مورک سعماب می اوادلی رسالہ 


کی 6ت 
لا 


مورینتڈاغ 


ماع کرد 


۹ .س0" 





اید زا 
ومضالبد و 7 یجا وڑھا: ان اہ 


رکزیدہ شر ڈرسی نام لہ اولا: 


تخبقالادب 







نصاب فارسی 





مندوستان میں عربی ادب اور اف ال : 
ا - کت نت 


کتابالمین ٦‏ ٹ 


کی تدریس و حقیق 







خارات یی سی اتاج 
طب اور سائنٹس ٰ 
علمالجراحت 

علمالمین اور اطباتے قدیم_ 
حکمائے:قدیم کے۔ تفریسیٰ ار نے 
اشراح (حمه 17 


اشراع (حه درم6 


الله 


رر ۔ 


و رے 
٭ھ 


ڑلڑیسنضین‌ناں 
گر ڈا, ام ام 


ا 
مہف 


قیمت سالانہ سات روپئے علاوہ حصول ڈاک 
قیمت فی پرچھ دو روپئے علاوہ محصول ٹاک 
علیگڈہ سلم یونیور سٹی۔علیگڈہ 


فہرست مضامین 


مضمون 
افتاحه 
جدید سلك اسانیت 


یونانی المیه 


حافظ شیرازی کے دو قدیم ترین ماخذ 2 


اردو ٹر کا بنیادی اسلوب 
یت سید کے کچھ غیر مطبوعہ خطاوط 


حال نام ہایزید انصاری 


مضمون نگار 


. ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
.. ڈاکٹر سید عابد حسین 


ہے اسلوب احمد انصاری 


ڈاکٹر نذ یر احمد 


7 رشید احمد صدیقی 


کے ڈاکٹر ختار الدین احمد آرزو 


خلیق احم دنظامی 


٤ 


٦٤ 


۸۷ 


"٥ 


- 
بیڈے ‏ ۔عص؛ 


۳ وی سے او اہو فا ه 
ہے تح 0 


ّ٭ 
اْْاجَہ 

مسلم یونیورسٹی پر اردو زہان کا حق ھے اس لئے کہ شروع ھی سے علیگڈہ 
تحریک گے مقاصد میں اردو زبان و ادب کی خدمت بھی ایک امم مقصد رھا ہے ۔ اس 
تحریک کے حامیوں اور سر سید احمد خان کے ساتھیوں نے اس زبان کو سنرارنے 
اور مالا مال کرنے میں جو خدمات انجام دی ھیں انھیں کبھی بھی فراموش نہیں کیإ 
جاسکتا ۔ خود ‏ سر سید احمد خاں کے مختلف کارناموں میں ایک بڑا کارنامہ یہ ھے 
کە انھوں نے اردو زبان کو تصنع اور لفظی بازی گری سے نجات دلائی اور اسے 
سنجید گی اور حفیقت نگاری سے آھنا کیا جں میں توازن؛ اعتدال اور فکری آزادی سموؿق 
اور رچی ہوئی تھی ۔ ان کا اسلوب نگٹرش اردو زبان کا بنیادی اسلوب کہا جاسکتا ھے 
جو علمی مطالب کے اظہار کے لئے ايك نمونہ ھے ۔ یه درست ھے که کوئی اسلوب چاھے 
کتنا ھی بنیادی کیوں نہ ہو اس میں بعد میں تبدیلی ہوتی ھے اور ہونی چاہئے ۔ مولانا حالل 
نے اسی ہنیادی اسلوب کو مانجھ کر اُور نکھارا اور ھماری زبان کی اظہار خیال کی 
صلاحیت کو اجاگر کیا ۔ سر سید کے علاوہ علیگڈہ تحریک کے دوسرے حامیوں نے بھی 
زھانے کے تقاضوں کا احاظ رکھتے ہوئے جدید ذھن کی ضرورتوں کو پورا کیا ۔ غرضکہ 
علیگڈہ کو پچھلے سترز اسی سال میں ُردو زبان و ادب کا مرکز رہنے کا فخر حاصل دھا 
ھے اور آج تو یع۶ کے بہ نسبت یہ مرکریت اور بھی زیادہ نمایاں ہوگئی ھے ۔ 

ان تمام امور کے پیش نظر بعض احباب کیٴ جن میں بررگ اور خورد دونوں شامل 
ہیں؛ یہ خواہش ہوئی کہ مسلم یونیورسٹی کی طرف سے اردو میں ايك ایسا سە ماھی عامی 
اور ادبی رساله شائع ہو جس میں یہاں کے اسناتذہ اپنے خیالاتِ پیش کرسکیں اور ان 
کے علاوم دوسرے اھل قلم کو بھی دعوت دی جائے کہ اپنی فکری مساعی کو اس کے 
ذریعے سے منظر عام پر لائیں۔ علم و ادب کے سب موضوع اس رسالے میں وٍش کئے جاسکتے ھیں 
بشرطبکہ ان کا معپار وہ ہو جو کسی داش گا گے جالے کے شایاں شان هو ۔ ہالآخر 


۲ 


پہ طے پایا کہ جنوری سنہ ۰٦۱۹ع‏ میں اس رسالہ کا پلا شمارہ شائع ھو اور اس کا نام 
"فکرو نظار“ رکھا جائے ۔ 

جب میں نے وائس چانسلر کرنل بشیر حسین زیدی صاحب سے "فکرو نظر“ 
کے جاری کرٹ ے کے عتعلق ذکر کیا تو موصوف نے ؛ جیسا کہ وہ ہر اچھے کام کی فراخ 
دل کے ساتھ حوصلہ افزائی فرماتے ہیں؛ اس تجویز کو ند فرمایا اور اس رسالے 
کی سرپرستی قبول فرعائی جس کے لئے ہم سب موصوف کے شکر گرار ہیں ۔ 

اس رسالے میں ویسے تو ھرقسم کے علمی اور ادبی منمون شائع ھوں گے لیکن 

دو خصوصیات ایسی ہیں جو اسی کے ساتهہ مخصوص رہیںگی ۔ ایک تو یہ کہ اس کے 
ھر شمارے میں ھم سید احمد خاں کی کوئی نہ کوئی غیر مطبوعہ تحریر یا کوئی ایسی 
تحریر جو عرصہ ہوا چھپی تھی اور اب کم یاب هے شائم کریں گے تاکہ اس ادارے 
کے بانی کے سانهہ موجودہ نسل کا روحانی تعلق برقرار رھے ۔ دوسری خصوصیت یہ 
ھوگی کہ یونیورسٹی کے کنب خانے میں جو بیش قیمت اور نایاب قلمی کتاہیں ھیں 
ان میں سے کسی ایک کے متعاق "فکر و انظر“ کے ہر شمارے میں ایک تارفی 
تبصرہ ہوگا ۔ اس طرح اھل علم کو اس عامی خراتے سے روشناس کرایا جائے گا جو 
اس ادارے کو ورٹے میں ملا ھے اور جس کی حفاظت اور اشاعت ھمارا فرض ھے ۔ 

به واقعه ھے که اردو والوں کو عرصے سے ایک ایسے رسالے کی ضرورت 
محسوس ہورھی تھی جو علمی اور ادبی دونوں پپلوؤں پر حاوی ھر اور آزاد ہندوستان میں 
قومی زندگی کے تقاضوں کو روئے کار لا سکے ۔ توقع ٭ے که (فکر و نظر کے 
جاری ہونے سے اس ضرورت کی بڑی حد تک تکمیل ہو سکے گی اور کچهہ عرصے 
بعد یہ رسالہ ایک مستقل ادارے کی حیلیت اختیار کر لے گا اور اس کے توسط سے 
مسلم بونیورسٹی اور باھر کے اہل قلم کے درمیان ربط و تعلق قایم ھوجائے گا۔ ھر عمدہ 
کم کی طرح یہ کام بھی صبر طابِ ھے ۔ تمنا جب تک صبر کا دامن نہ پکڑرے اس کی 
ےٹایں ہے نتیجہ وع میں ۔ می اور زحمت کئی کی کمولی ھی پر اخلاص و عبت کو 


چانچنا چاھئے ۔ دعا ھے که ہم سب جو اردو زبان کے پریمی ھوتے گے دعریدار میں ! 
اس کسوٹی پر پورسے اتریں ۔ 


بدیزسلک انانیتٹ 
نہرو گے بنیادی روحانی اور اخلاقی تصورات 


از 


جتاب ڈاکٹر سید عابد حین صاحب ۔ علیگڈہ 


جواھہر لال نہرو کے قول کے مطابق .,موجودہ دور گے بین ذھن کی 
خصوصیت یہ ھے کہ وہ عمل اور افادی, اخلاقی اور ععاشرتی اقدار اپثار؛ ممدردی 
اور خدمت کے جذبے سے معمور ہوتا ھے ۔ اس کے سماجی املاح و ترقی کے 
جوش نے ایک عملی تصوریت کی شکل اختیار کرلی سی بجر تی اقائت :ان ا 
دیوتا ھے اور سماج اس کا ھذھب ە 

اسی طرز خیال سے جسے وہ ., علمی مسلک انسائیت,؛ ( سائٹیفک ہومائزم ) 
کہتے ہیں ء ان کا اپنا تصور زندگی ماخوذ ھے ۔ یہاں علمی کا لفظ اس لحاظ سے تو 
صمیم ہے کہ اس طرز خیال میں طم کو بڑی اھمیت حامل ھیہ مگر اس سے یہ 
غلط ف*می پدا هوتی ھے کہ اس فلسفے کے اساسی تصوران کی بنا سائٹس کے 
مشاہدات اور تجربات پر قائم ھے ۔ حالانکہ در حقیقت اس کی جڑیں بھی دوسرے 
قلسفوں کی طرح کسی عقیدے یا وجدان میں پوست ہیں جیسا کہ ھمیں آگے چل کر 
ان کا تفصیل جائرہ لتے وقت معاوم ہوگا ۔ اس ٹے اس مسلک اشانیت کے لئے 
ھمیں ,, علمی “ کے بجائے رہ جدید ء؛ کا اسم صفت زیادہ موزوں معلوم ھوتا ھے ۔ 

گاندھی جی کی طرح جواھر لال بھی تقلیدی ذھن نہیں بلکہ تحقیقی ذھن 
رکھتے ہیں ۔ اگرچہھ انھوں نے عاضی و حال کے اکثر اہول فکر کے خالات کا 
مطالعه کیا ھے اور ان سے ففض اٹھایا ھے ۔ وہ ان میں سے بش سے عتاثر 





١۔-‏ تلاش مند جلذ دوم ضس 4وی دجوھ۔ 


ٴ۶ 


ضرور ھوئے ایکں اپنا مجمُوعی تصور زندگی کسی سے مستعار نہیں لیا بلکە ذاتی 
تجر ہے“ مغامدے اور غور و فکر سے ترتیب ديا ھے ۔ لذا اس کو سمجھئے کے 
لیے ہم پہلے ایک نظر اس پر ڈالیں گے کہ جواھر لال کے بیادی تصورات نے کس 
طرح رفتہ رہ فکر اور عمل کے تقابل سے تشکیل پائی اور پھر ان کو منظم طریقے 
سے یش کرتے کی کوئش کریں گے ۔ 

یہ کپہ سکٹے میں‌کہ یہ مغربی تہذیب کی چنوتی کا جواب تھا جو ھندوستان کی 
دنیاوی شخصیت نے دیاہ یوں تو عمارے علک کی یہ حرکی دنیاوی روح گاندھی کی 
پمبرانہ اور ٹیگور کی عارفانہ شخصیت میں بھی جھلکتی ھے لیکن جواھر لال نہرو کے ہاں 
قریب قریب خالص شکل میں ظاہر ہوئی ۔ پھر یہ یاد رکھنا چاھئے کە ھندوستان وہ خطه 
ھے جہاں ایک غیر محسوس مذھبی تائیر ساری فضا میں بسی ہوئی ھے اس لئے اس دیش 
کی دنیاوی شخصیت بھی جس کی نمائندگی جواھر لال کرتے مان گھڑی مذھیت کی 
روح سے خالل نە رہ سکی ۔ 

جواھر لال کا بچپن جس خاندانی ماحول میں گذرا وه مذھی تربیت کے 
لاے خاص طور پر ناساز گار تھا کیونکہ ان کے عزیزوں میں سے مرد جن کو وہ 
قابل تقلید سمجھتے تھے عام طور پر نھب کے معاملے میں بےپروائی برتے تھے 
جس کا ار بچوں کے مذھبی احساس کی نشو ہما کے لے خالفت سے بھی زیادہ مضر 
ھوتا ھے :ہے 

؛×مذھب کا میرے دل میں محض ایک دھندلا سا تصور تھا ۔ میں اسے عورتوں 
کا معامله سمجھتا تھا ۔ والد اور میرے چچیرے بھائی مذھبی اھور کو کوئی اھمیت نہیں 
دیتے تھے اور ھنسی میں ثال دیا کرتے تھے ؛' 

مگر مذھبیت کی چنگاری چواھر لال کے دل کے کسی کونے میں ضرور دی 
ہوئی تھی جو گیارہ رس کی عمر میں ایک آئرستانی اتالیق ف ذ ٹ ۔ بروکگس کے 
ساقے سے دھک اٹھی ۔ بروکس تھیوسوفی کے نئے عذھب کےبڑے معتقد تھے اور ان 
کے ھاں هر ہفتے تھیوسوفوں کی صحبت متعقد ہوا کرتی تھی ۔ کم سن جواہر لال پر 
ان صحبتوں میں شرکت کرنے کا بڑا گہرا اثر پڑا ۔ 


۲۔ میری کہانی جلد اول ص ٦٢‏ 


ہبہ پہلا موقع تھا کہ میں نے شموری طور پر مذھب اور دوسری دا کے 
بارے میں سوچنا شروع کیا ۔ خصوصاً مندو دھرم کی وقعت میری انظر میں پڑہہ گئی۔ 
اس کی رسموں کی ہیں بلکہ اس کی بعض کتاہون مثلاً اپنشد اور بھگوت گیتا کی' 
......, اس ڑھائے میں مسز اینی سنٹف الەآباد آئیں اور آنھوں نے تھبو سو 
کے موضوع پر کئی لکچر دئے ۔ میں ان کی خطابت سے عتائر ہوا اور جب ان کی 
تقریروں سے لوٹتا تو مجهہ پر ایک ہے خودی کا عالم طاری ہوجاتا گویا میں خواب دیکه : 
رھا ھوں ہا میں یرہ پرس کی عمر میں تھو سوفی کی انجمن کا رکن ہوگیا؟ 

ایسویں صدی میں غغربی بذیب کی ٹکر کے پہلے اثر کا مدوستان 
پر تجدید مذھب کی شکل میں پڑا ۔ لیکن ھندوستانی ذھن آسرا سر مذھبی نہیں 
بلکہ ایک غیر مذھبی یا دنیاوی پلو بھی رکھتا مے ۔ ابدی سکون و قرار کی آرزو کے 
ساتك اس کے ضیمیر میں حرکت تعمیر اور ترقی کی لگن بھی شامل ھے۔ اس حقیقت 
کو جواھر لال نے اس طرح بیان کیا ھے :۔۔ 

”افراد کی طرح قوم کی بھی کئی جداگانہ شنصیتیں ہوتی ہیں اور زندگی 
کی جانب مختلف نقعلہُ نظر ہوتے ھیں ا دوستان میں قدیم زمائے ھی سے 
اس طرح کے نیادی اصول کی ایک دائمی مطلق اور ہمہ گیر تلاش رھی ھے ۔ 
لیکن اس میں حرکت کی صلاحیت اور ۔زمائے کی بدلتی ہوئی ضرورتوں کا اعتزاف بھی 
موجود تھا ۔ ان بنیادوں پر ایک مستحکم اور ترقی پذیر معاشرت کی بزاد رکھی گی تھی؟ 
هغدوستان' کی اس دوسری حرکت پزیر دنیاوی شخصیت پر عخربی تہذیب گے 
سابقے کا اثر ایوں کو غير محسوس طور پر اٹھارویں صدی سے پڑنا شروع هوگیا تھا 
لیکن نمایاں حیثیت اسے ایسویں صدی کے آخر میں حاصل ہوئی جب اس نے 
انڈیں شنل کانگریسں اور سروٹس آف انڈیا سوسائٹی کی تحریکوں کو جنم دیا ۔ 
یوں تو اِس زمانے میں هندوستان میں کوئی عمومی تحریک اٹهہ ھی نہیں سکتی تھی جس 
کے پسں منظر میں کہیں نہ کہیں ےج ووری ےج 
ا تجریکیں خر تذھی تھیں ۔ 


۱۔ میری کرانی جلد اول ص ۴۰ ۲٢۔‏ میری گپانی جلد اول ص ۳۹ 
۴۔ تلاش عند جلد دوہ ص )١٤‏ 


۹ 


ظاھر ھے اس قدر کمسنی میں اتنی گہری عذھبیت ایک عارضی کیفیت تھی جو 
جلد گزر گئی لیکن اپنا کچھ نہ کچھ اثر عمیشہ کے لئے چھوڑ گئی ۔ × کچھ عرمہ 
بعد ف ۔ٹ ہروکس ہميثہ کے لئے رخصت ہو گئے ۔ اور مجھے تھیوسوفی سے سابقه 
نہیں رھا ۔ اس کے تھوڑے ھی دن بعد میری زندگی پر تھیوسوقی کا اثر بالکل نہیں رھا ۔ اس 
کی ایک وجہہ یہ بھی ھے که میں پڑھنے کے ٹئے انگستان '٭یج دیا گیا ۔ مگر جو 
زمانہ ف۔ٹ بروکس کے ساتھك گذرا تھا اس کا گبرا نقش اب تک میرے دل پر باقی 
ھے اور میں ان کے اور تھیوسونی کے احسان سے انکار نہیں کر سکتا ۔“' 

انیں ف۔ٹ ہروکس صاحب نے جواھرلال کو انگریزی ادب کے مطالعے کا 
چسکا لگایا اور سائٹنس کے شوق کو جو کمسن شاگرد کے ذھن میں مضمر تھا جگا کر 
صحیح راستہ پر لگا دیا ۔ ان دنوں ھمارے ملک میں ساس کے طالبءلم اِسے محض امتحان 
کی خاطر یا زیادہ سے زیادہ نظری معلومان کا ذخیرہ جمع کر کے رکھ چھوڑنے کی خاطر 
پڑھا کرتے تھے بلکہ اب بھی عام طور پر بی حال ہے مگر بروکس کی رہنعائی میں 
جواہرلال کو سائس کے عملی تجربی پہلو سے بھی دلچسپی پیدا هو گئی جس نے ان کے 
ذھن کی تشکیل میں اھم حصہ یا:۔۔ ٰ 

و پروکس نے مجھے سائنس کے اسرار سے بھی آشنا کر دیا ۔ ہم دولنوں نے 
مل کر ایک چھوٹا سا معمل نا لیا ۔ میں اس میں بڑی داچسپی کے ساتھ گھنٹوں کیمیا 
اور طبیعیاے کے تجربات کیا کرتا تھا -+٭ 

اسی ابتدائی عمر میں جواھر لال کی طیعت کے دو اور قوی رجحانان کا پتە 
چلتا ھے ۔ پیل چیز ان کی انصاف پسندی اور زیردستوں سے ھمدردی ھے ۔ انہیں اپنے 
والد سے جو دینی اور اخلاقی حیثیت سے بڑے اونچے درجے کے آدمی تھےە دل عقیدت 
تھی اور وہ ان سے بیحد مرعوب اور متثاثر تھے مگر جب والد نوکروں پر سختی کرتے 
تھے تو نتھے جراھرلال کا دل طیش برحق سے معمور ہو جاتا تھا:۔۔ 

,میرے دل میں والد کی بےحد عظمت تھی ۔ میں انہیں قون؛ٴ ہمت اور عقل کا 
ےٹلا جانتا تھا.... مگر عظمت اور محبت کے ساتھ ساتھ میرے دل میں ان کا خوف بھی تھا 
میں‌نے انہیں نوکروں پر خفا ھوتے دیکھا تھا ۔ اس وقت وه بہت ڈراؤنے ععلوم ھوتے 


۱ -یری کہانی جلد اولٴ ص ۴۷ ٢۲‏ میری کپانی جاد آول ص ۴۲ 


۷ 


تھے ۔ آوو میں خوف سے۔ اور کبھی کبھی یش سے کانپنے لگنا تھا کہ عمارے گھر 
ماق نوکروں سے (بےا ہر ناؤ ھوتا ھے ہ' 

دوسری چیز وہ گہری دلچسپ, تھی جو انہیں دنا کے اەم سیاسی معاملان سے 
تھی ۔ اپنے ٹھیوسوفی کے تجرہے کا ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں:۔ 

٭ سی کے بعد جس اہم واقصہ سے میں تاثر ہوا وہ روس اور جاہان کی لڑائی 
تھی ۔ جاہان کے قتوحات سے مجھے بڑا جوش آتا اور میں نشی چیڈیں معلوم کرنے کے 
لئے یچینی سے اخباروں کا انتظار کیا کرتا ۔؛“' 

یوں تو جاپان کی لڑائی سے ھندوستان میں لوگوں کو عام طور پر بڑا شغخف 
تھا لیکن ایک چودہ پندرہ برس کے لڑکے کا لڑائی کی خبروں کا اس قدر مشتاق رھنا کھ 
وہ یچینی سے اخباروں کا انتظار کیا کرے اب سے نصف صدی پہلے ایک غیر معمولی چیز 
تھی اور اس پر دلالت کرتی ھے که جواھرلال کی سیاست عالم سے دلچسپی محض وقتی 
گ5 انفاقی نہیں تھی -۔ 
بے اپٹی عمر کے سولہویں سال (سنہ ۱۹۰۰ع) میں جواہرلال تعلیم کے لئے 
انگلستان کے مشہور پلک اسکول یرو میں داخل کر ئن لان ۔ اس کے ماحول میں 
| جہاں ان کا مذھبی رجحان' جو تھیوسروفی سے جذباتی عقیدت کی شکل میں ظاھر ہوا تھا 
فت گا رات ساس داسیاں از اھ اقشوے لد سن سے میں آپر دا انان 
کی سیاست سے اننی واثفیت حاصل کرل جو ان کے استادوں کے بزردیک 
حیرت انکیز تھی ۔ 

*× جھے پارلیمینں کے عام اتخاب سے جو غالاً سنہ ۱۰ع کے آخر میں ھوا 
ا تھا بہت دلچسپی تھی ۔ اس میں لیر پارٹی نے بڑی زبردست فتح پائی ۔ سنہ ٦۱۹۰ع‏ کے 
کل میں ھمارے نئے استاد نے عم سے ٹی حکومت کے بارے میں سوال کیا اور 
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انہیں بڑا تعجب ھوا که ساری جماعت میں صرف میں نے ھی ان کے سوال کا اچھی طرح 


جواب 'دیا بلکہ کیمبل ہےنرمن کی مجلس وزرا کی قریب قریب پوری فہرست زبانی 
: دی سم 

۱ ١--میری‏ کپانی ص ۲۴ ٢--میری‏ کیا نی ص ۳۷ 
۴بی کہانی ص ٠٤‏ 


۸ 


کچھ دن بعد اٹل کی جنگ آزادی کی تاریخ اور گاریبالڈی کے حالات اوو 
خیالات کے مطالعے سے۔ ان کی سیاسی داچسپی گا رخ اپنے وطن ھندوستان کی تحریک 
آزادی کی طرف پھر گیا اور گو اس زمائے میں ان کا تصور زندگی ایک سطحی لت 
پرستی تھی لیکن اس ٹھوس اخلاقی جوھر نے جو سطح کے نیچے چھپا هوا تھا ان کے 
دل میں ایک برتر مقصد کی لگن پیدا کر دی اور وہ عندوستان کی آزادی کا عقصد تھا۔ 
گاری بالڈی کی کتابوں کا جو اثر ھوا اس کا ذکر کرت ہوئے کہتے ہیں : سے 

عم میری نظروں میں یہ نقشے پھرنے لگے که ہندوستان میں ایسے ھی کارنمایان 
انجام پا رھے ھیں اور آزادی کی خاطر بڑی بہادری سے جنگ ہو رھی ھے ۔“' 

ان کی ععلی تصوریت نے جو اس عمر میں بھی ان کی طبیعت کا خاص جوھر 
تھا انہیں خواب دیکھنے پر اکتفا نہیں کرنے دی ۔ بلکہ خواب کی عملى تیر کی فکر 
شروع کر دی : سم 

× سنہ ۱۹۰۷۷ع اور سنە ۱۹۰۸ع میں هندوستان میں سخت ہهیجانی حالت تھی اور 
میں اس میں بہادری سے حمصہ لینے کی آرزو رکھتا تھا ۔ہ" 

ہیرو اور کیمبرج کی تعلیم ختم کرنے اور سائنس کی سند لینے کے بعد جب جواھرلال 

کو, پرسٹری کے امتحان کی تیاری کے لئے دو ہرس لندن میں قیام کرنا پڑا تو سیاست سے ان کی 
داچسپی اور پڑھ گئی۔ یہ وہ زمانہ تھا کہ لندن میں فیین سوسائٹی اشنراکیت کے تصور کو 
برطانوی ذھن کے سانچے میں ڈھالنے کی کوشش کر رھی تھی ۔ جواھرلال کو اس 
تحریک میں ایک کش سی محسوس ہوئی لیکن زیادہ داچسپی انہیں آئرینڈ کی سیاست 
سے تھی جو ندوستان کی طرح آزادی کی جدوجہد میں مصروف تھا ۔ 

,, میری زندگی پیر کسی خاص مقصد کے گذر رھی تھی ۔ ادھر ادھر کی 
کتاہیں پڑھتا رھتا تھا ۔ فہین سوسائٹی اور اشتراکیوں کے خیالات کا کچھ دھندلا سا اثر 
مجھ پر پڑ رھا تھا ۔ آئرلینڈ کے اور عورتوں کے ووٹ کی تحریک سے مجھے خاص عاور 
پر داچسپی تھی۔ سنہ ۱۹۱۰ع میں گرمیوں کی تعطیل میں آئرلینڈ جانے کا اتفاق ہوا اور 
سزفین جماعت کا جو کی کی قائم ہوئی تھی اثر دل پر لے کر آیا ۔" 
ہے سے مار س 0۷ چس می کہائی ص ٦١‏ 

۴ میری کہانی جلد اول ص ٥٢٤۔٠٠‏ 





۹ 


ھم کپہ چکے ہیں کہ سائنس سے جواھرلال کو چپن سے شوق بلکە ٹخف 
تھا ۔ کیمبوج میں ان کی ذھنی تریت علوم سائٹس کے ذریعہ ھوئی جس سے ایک عد رود 
علمی نقعاه نظر بیدا ہو گیا ۔ محدود ان کے نقطةُ نظر کو ھم نے اس لئے کہا کہ تحقیق 
اور تتقید کے عیدان کے ساتھ ساتھ ابھی تک ان کی طبیعت میں اذعانیت پائی جانی تھی 
جو سچی طمی روح کے خلاف تھی ۔ یہ اذعانیت محض جوانی کی خودینی کا تیجہ 4 
تھی بلک .ان دنوں سائنس خود غیر علمی خود پسندی میں مبتلا تھی :سے 

٭جھ پر ساکس کے مطالعہ کا بہت اثر تھا اور اسی اثر کی وجبہ سے میں 
اپنی رائے کو قطعی سمجھتا تھا ۔ اس دے کہ انیسویں صدی کے شروع کی سائس 
برخلاف آجکل کی ساٹس کے اپنے آپ پر اور اپنی دنیا پر بڑا وثوق رکھتی تھی۔“' 

سنہ ۱۹۱۲ع میں الهآ باد واپں آکر جواہرلال نے الەآ باد ھائی کورٹ میں 
وگالت شروع کر دی لیکن ان کے دل میں قومی آزادی کی جو لگن تھی وہ چین نہیں 
لپنے دیتی تھی ۔ وہ نیشنل کانگریس کی تحریک میں شریک ہو گئے تھے اور ھومرول 
لیگ کے بھی سرگرم مبر تھے لیکن دونوں سے پوری طرح معلمئن نہ تھے ۔ ان کی 
اوارالمزم طبیعت محض سیاسی ایجیٹیشن کو اپنی شان سے فروتر سمجھتی تھی اور زیادہ 
انتہا پسندانہ اور عوثر عمل کی طالب تھی 

:'میرے نردیک ھماری انفرادی اور لف عزت کا تقاضا یہی تھا یی 
حکومت کے خلاف زیادہ جارحانہ کارروای کریں۔." 

اس کے علاوہ جواھرلال کا اغترا کی رجحان اگرچہ بظاھر ان کی قوم پرستی 
سے دب گیا تھا لیکن سطح کے نیچے اس کے ساتھ کشمکش میں مصروف تھا اور جب 
موقع پاتا تھا ابھر آتا تھا:-- 

:ہہ میں بھی اس: وقت خالص توم پرست تھا اور کالج کے زمانے کے اشترا کی 
خرالان دب چکے تھے ...., لیکن مطالعہ ابھی جاری تھا اس لئے میرے دھاغ: میں 

2 خیالای کی چنگاریاں کبھی کبھیَ دھک اٹھتی تھیں ٠‏ 
پیل جنگ عظیم کے بعد ہندوستان میں گاندھی جی کی شرکت سے قومی تحریک 


۱۸ ۲--ھیری کہانی جلد اول ص‎ ٦۷٤ می کہانی جلد اول ص‎ -١ 
۷۰ میري کپانی جلد اول ص‎ 4 ٣٦ مري كیاني جلد اول ص‎ ٣ 


۴ 


میں کایا پل ہو گئی ۔ وہ تعلیم یافقہ متوسط طبقیے کے بجا ئے عوام کی تحریک بن گئی 
اور محض ایجی لیشن کی جگہ اس نے عملی جدو جہد کی شکل اختیار کرفی۔ سنہ ۱۹۱۹ع 
میں گاندھی جی نے روغ بل کی ہے تشدد مزاحمت کے لئے ستیاگرہ سبھا قائم کی جس 
نے یہ اعلان کیا کە اگر یہ بلایکٹغ بن کر نافذ ھوا تو اس کی اور حسب ضرورت دوسرے 
منافق انصاف قوا:ین کی خلاف ورزی کی جائے گی ۔ جواھرلال کو منھ مانگی مراد مل گئی :۔۔ 

"جب پہلی مرتهھ یہ تجویز میری نظل سے گزری تو اسے دیکھتے ھی جیسے 
میرے دل کا پوجھ ھلکا ہو گیا . ... . .میں خوشی سے دیوانھ هو رھا تھا کە فوراً ستیاگرہ 
سبھا میں شامل ہو جاؤں۔“ 

اب جواھرلال اور ان کے والد نڈن موتیلال نبرو کے دل میں محبت اور 
فرض کی ایک داچسپ اور دلڈویز کشمکش شروع ھرئی ۔ با کی محبت بیٹے کو انقلابی 
سیاست کے خطروں سے محفوظ رکھنا چاہتی تھی اور یٹے کا احہاس فرض باپ کو 
بھی کھینچ کر ان خطروں میں ڈالنا چاھتا تھا ۔ فتح بیٹے کو ہوئی اس لئے کہ اس کی 
پشت پر ھندوستان کی شی روح آزادی تھی جس کی کشمکش سے کوئی ھندوستائی 
محب وطن بچ هی نہیں سکتا تھا ۔ پنڈت موتی لال بھی جوامرلال کے ساتھ عدم تعاونِ کی 
شی تحریک میں دل و جان سے شریک ھو گئے اور گاندھی جی کے قوت بازو بن گئے ۔ 
اسی سلسلے میں جواھرلال پر وہ روحانی واردات گذری جس نے ان کے ذوق آزادی 
کو محبت کے جذبه بےاختیار کا اور ان کے شوق خدمت کو عقیدت کا رنگ دے دیا 
اور انہوں نے ھندوستان کی سیاسی اور معاشی آزادی کو اپنی زندگی کا مقدس مشن بنا 
لا ۔ یہ اس کا نتیجہ تھا کہ انہیں هندوستان کے کسان سے سابقهہ پڑا جس :کی حالت 
برطانوی راج میں روز بروز بدتر ھوٹے ھوتٹے اب ابی کی حد تک پہچ کی تھی:۔ 
ان دنوں ایک انپڑھ دیہاتی لیڈر رامچندر نے اودھ کے چند ضلعوں میں کسانوں کو منظم 
کرکے زمیندار اور حکومت کی سختیوں کے خلاف احتجاج پر آمادہ کیا تھا ۔ ان میں 
کچھ لوگ جواھرلال اور ان کے ساتھیوں کو بلا کر لے گئے تاکہ وہ اپنی آنکھوں سے 
کسانوں گا حال زار دیکھیں - دیہاں کے اس دورے نے جو ایک سلسلہ کی بملی کڑی تھی 
جواھرلال کے دل پر اتا گہرا اثر کیا کە ان کی زندگی کی کایا ھی پٹ گو:- 


١۱-وی‏ کہانی جلد او و وی ٠‏ 


رت 


١ 


؛:نہوں نے ہم پر الفت اور محبت کی بارش کر دی ۔ ھمیں ایسی امید اور 
بت بھری نظروں سے دیکھتے تھے جیسے ہم راحت وسرت کا یام لیکر آئے ھیں یا 
خضرراہ ھیں جو انہیں ارضموعود تک پہنچا دیں‌ گے ۔ ان کی مصیبتوں اور اتھاہ محنتوں 
کو دیکھکر میری گردن اوس اور شرم سے جھک گی ۔ شرم تو مجھے اپنے عیش و 
آرام کی زندگی پر اور شبروں کی اس کم ظرف سیاست پر آتی تھی جو وطن کے ان 
یم برھنہ یٹوں اور یٹیوں کی طرف آنکھ اٹھا کر بھی نہیں دیکھتی اور رنج اس لے تھا 
کە عندوستان کی مفلسی اور پستی کو دیکھکر دل پھٹا جاتا تھا۔ اب میری آنکھوں میں 
مادر وطن کی ایک نئی تصویر پھرنے لگی ۔ یعنی ایک نتگی, بھوکی' ستم زسیدہ* خست٠حال‏ 
خلوق کی ۔ غرض ان لوگوں کو ہم پر جو دور کے ایک شہر سے یہاں آئے تھے 
ضر معمول بھروسا تھاہ اسے دیکھکر مجھے گھبراھٹ ھہوتی تھی اور ایسی ‏ تی ذمەداری 
کا بار محسوس ہوتااجں کے خوف سے میں کاپا جاتا تھا' ۔ محبت کی اس آنچ میں 
تپ کر کچا لوما فولاد بن گیا :-۔۔ 
× یہ جون کا مہینە تھا جب ھندوستان میں سب سے زیادہ گرمی پڑتی ہے اور برسات 
کی آمد ہوتی ھے ۔ دھوپ کی شدت سے بدن جھلسا جاتا تھا اور آنکھوں میں اندھیرا 
آجاتا تھا ۔ میں دھوپ میں نکلئے کا کبھی عادی نہ تھا اور جب سے انگلستان سے واپس 
آیا تھاٴ گرمیاں زیادہ تر پھاڑ پر گذارتا تھا ۔ لیکن اب میں چاچلاتی دھوپ میں گھومتا اور 
ز میرے سر پر هیٹ بھی نہ ہوتا ۔ صرف ایک چھوٹی سی تولیه پیٹ لیتا ۔ میں دوسری 
أُفکروں میں ایسا کھویا ہوا تھا کہ گرمی کی اس شدت کا خیال بھی نہ آتا تھا ٭ ۔٦‏ : 
درد محبت اور جوش خدمت کی اس کیفیت میں گاندھی جی کی تلقین اور 
ال نے مذھبی جذبے کی سی شدن, گہبرائی اور مضبوطی دا کردی تھی :سہ 
× سنہ ۱۹۲۱ع میں ہم میں سے اکثر لوگ جو کانگریس میں کام کیا کرتے تھے 
یک طرح کے نشے میں چور رھتے تھے ۔ اس وقت ہم جوش ہمت اور زندہ دلی میں 
لگن تھے ھمیں اوہ مسرت محسوس ھوتی تھی جو کسی شخص کو اپنے مذھب پر قربان 
ہونے میں ہوتی ھے ۔شک یا پیش وپس ہمارے پاس بھی نہ پھٹکتا تھا ۔ میں اپنا راسته 
صاف نظر آتا تھا اور ھم بڑھتے چاے جاتے تھے ... .... ھمیں اپنے رھنما اور اس کے 


کچوےچوپوسو ٰیسسچوتجج سسجت وہس ےہ 
یی و بوخ ۱ ۲۔ میری گہانی جلد اول ص ۱۰١‏ 


۲ 


طریق گار پر ناز تھا اور کبھی کبھی حم بھی اپنۓے آپ کو عہاتما سمجھنے لگنے تھے ۔ 
عین طوفان میں بلکہ خود ھی طوفان اٹھاتے ہوئے ہمیں پورا سکون اور اطمینان قلب 
عاز بات 

مگر ہواھر لال کا خلقی نقیدی رجحان جس پر ساس کی تعلیم اور عغربی 
ذھن کے اثر نے تحلیلی انداز فکر کی دھار رکھ دی تھی اب بھی اپنا کام کررہا تھا ۔ ان 
کے دل میں یہ بات کھٹک رھی تھی کہ گاندھی جی کیٴ رھنمائی میں سیاسی کے 
اندر مذھب کا دخل ھوجانے سے احياء عاضی کی رجعت پرمتانہ تحریک کو تقویت 
پہنچ رھی ھے : 

ب, در اصل گاندھی جی تحریک کے مذھبی اور روحانی پیلو پر برابر زور دیتے 
رھتے تھے ۔ ان کے نردیک مذھب کسی اذعانی عقیدہ کا نام نہیں تھا ۔ مگر وہ ایک 
مذھبی تصور حرات کے قائل تھے ۔ جس کا تمام تحریک پر زبردست اثر پڑا اور عوام 
کے لئے احیاہ عاضی کی تحریک بن گئی۔ ٢‏ ہ.. ......,.., بعض اوقات میں پریشان 
ہوجاتا تھا کە عماری سیاست میں ہندو مسلمان دونوں کے ہاں مذھب کا اتنا دخل کیوں 
ہے ۔ جھے یہ بات بالکل پسند نہ تھی ۔ مولویء مولانا؛ سوامی جو کچھ اپّی تقریروں 
میں کہتے تھے اسے سن کر مجھے سخنبت صدمہ پہنچتا تھا - جھے ان کی تاریخ؛ عمرانیات ' 
اور اقتصادیات ؛ سب غلط ععلوم ھوتی تھی ۔ ۔"'ٗ 

لیکن گاندھی جی کی شصیت کے جادو نے جواھر لال کے تنقیدی اور تحلیی 
ذھن کو بھی مذھب تک ہنچا دیا:۔۔ 

× رھے گاندھی جی؛ سو إُن کا سمجھنا بہت مشکل تھا۔ کبھی کھی ان کی گفتگو 
اسی قسم کی ہوتی تھی کہ عام طور پر جدید خیالان کے لوگوں۔کی سمجھ میں نین آتی تھی 
لیکن ہیں یہ یقین تھا کہ وہ بہت بڑے اور ہے مثل انسان اور عظم الغان رہنما ھیں ۔ 
اس ڈے ھم ان پر ایمان لے آئے اور انھیں سفید و سیاہ کا مالک بنا دیا 0سس0 
2 سے بعض لوگ سیاسی امور اور دوسری چیزوں میں ا سے اس قدر متاثر تھے کھ 
مذہب کے ععامله میں ان کے اثر سے آزاد نہیں رہ سکٹتے تھے ۔ جہاں سیدھے ھلے 


۱۲۶۸ ۔ عیدی گہاز جلد اول ص‎ ۲ ۱٢١ ۔‎ ٣٢۴ ۔ میری کانی جلد اول ص‎ ١ 
۱۲۹ ۴۔ می کرای س ۱۷۸ ۔‎ 


۰۴ 


سے کام نہیں چلتا وھاں اکثر پھیر کھا کر ادھر ادھر سے بڑھنے میں قلامے کی تسنید 
میں کامیابی ہوجاتی ھے ۔ یہی صورن میرے ساتهہ ہوئی ۔ مذھب کے ظاھری رسوم کا ہہ 
کو اثر نہ تھا اس کے علاوہ نام نہاد مذھی پشوا جس طرح مذھب گۓ نام 
پر لوگوں کو لوٹتے تھے اس سے مجھے سخت نفرت تھی - تاہم میری مخالفت کچھ نرم پڑ 
گی ۔ بچپن سے اب تک مجھہ پر کبھی اتنا عذھبی رنگ نہیں چڑھا تھا جتنا سنہ ۱۹۲۱ع 
میں چڑھا۔ اس پر بھی میں مذھب سے بہت قریب نہ ہوسکا ۔ “' 

آخری جملے سے ععلوم ہوتا ھے کہه جواھر لال کو پوری طرح اندازہ نە تھا 1 
وہ اس زمائنہ میں نہ صرف مذھب کے قریب بلکە اس کے اندر ڈوہے هوئے تھے ۔ دراصل مذھب 
سے برائت کا اظہار کرتے وقت وہ مذھب کا لنظذ تنگ اور رسمی معنی میں استعمال 
کر رھے ہیں ۔ آگے چل کر انھوں نے جو اپنے عقائد بیان کئے ھیں ان سے صاف 
ظاھر ہوتاھے کە ان کے اندر اس چیڑز کے جسے گاندھی جی حقیقی عذہەب سمجھتے 
إٍ تھے تقریاً سبھی عناصر موجود تھے :ے 

؛؛ جھے اپنی تحریک اور ستیاگرہ کا اخلاقی پپلو بہت پسند تھا ۔ عم تفدد کے 
اصول پر نہ کبھی میں پورا ایمان لایا اور تہ مستقل طور پر اسے تسلیم کیا ۔ لیکن میں 
زاس کی طرف روز پروز کھنچتا جاتا تھا اور میرسے دل میں یہ خیال یٹھتا جاتا تھا کہ 
اس وقت هندوستان میں ھماری حالت زار اور ھمارے عقائد و روایات کے لحاظ سے 
5 بہتزین حکمت عملی ٭ے ۔ سیاست کو روحانیت میں (یہاں یہ لفظ تنگ مذھبی معنی میں 
استعمال نہیں ہوا ھے) سمو دینا مجھے اچھا لگتا تھا ۔ اچھے مقصد کو اچھے ھی ذرائع زیب دیتے 
ہیں۔ یہ نہ صرف اخلاقی حیثیت سے ایک اچھا اصول ھے بلکہ عقلی اورعملی اعتبار سے بھی صحیح 
ہے کیونکہ پڑے اور غلط ذرائع مقصد کو الا نقصان پہنچاتے ھیں۔ اور ٹی ی پیچیدگیاں اور 
اور مشکلان کھڑی کردیتے ھیں ۔ اس کے علاوہ یه نہایت نازیبا اور افراد یا قوم کی 
خودداری سے فروتر معلوم ہوتا مے کہ وہ نامناسب ذرائع استعمال کرسے اور کیچڑ 
میں سے ہوکر منزل مقصود تک پپنچئے کی کوشش کرےے ۔ ظاہر ہے کہ اس صورت 
:میں وہ آلودگی سے اپنا دامن کیوں کر بچاسکتی ھے ۔ اگر ھم جھک جائیں یا رینگنے 
,لگیں تو سر اٹھاکو تید تی کیوں کر چل سکتے ہیں ۔ 


٠۔‏ مبری کہائی ص 1٢۹‏ ۔ ۱۴۰ 


لی 


و یە تھے میرے اس وقت کے خالان ۔ ترک موالان کی تحریک سے میری 
دلی مراد پر آئی تھی یعنی میں قومی آزادی کا خواہاں تھا اور میرا خیال تھا که اس تحریک 
کے ذریعه سے لوگوں کو لوٹا بند ہوجا ئیگا۔ اس میں جو ذرائع استعمال کے جاتے تھے 
ان سے میرے اخلاقی جذہے کو تسکین ہوتی تھی اور بجھہ میں شخصی آزادی کا احساس 
دا هوتا تھا ۔ بہ سکون اور اطمینان اتا زبردست تھا کە مجھے ناکامی کی بھی کوئی پروا 
ٹین تی کرک سے یقین تھا کە یہ ناکامیاں عارضی ثابت عرق: گی بھگوت گیتا کے بعد 
ما بعد الطبیعی مضامین کو نہ تو میں سمجھتا تھا اور نہ ان کی طرف کچھ رغبت هی تھی ۔ 
الته میں ان اعلوکوں کو اکٹر پڑھا کرتا تھا جو گاندھی جی کی آشرم میں پرارتھنا کے وقت 
پڑھے جاتے تھے۔ ان کا مفہوم یہ تھا کہ کہ انسان کو اپنے مقصد کی راہ میں نہایت 
ا مطمئن اور مستقل ہونا چاھئے ۔ اپنا فرض ادا کرنا چاہئے اور نتیجه کے پیچھے 
سرگرداں نہ پھرنا چاھئے۔ چونکہ میں‌خود بہت پرسکون نہ تھا شاید اسی لئے اس صیحت 
کا مجھہ پر بہت اثر ھوتا تھا ے۷ 

ایک ایسے شیص کے لئے جس کی خلقی وضع نفسی مذھبی نہیں بلکہ ذھنی عم 
ھے؛ اس سبے زیادہ ذھبی کیفیت اور کیا ھوسکتی ھے؟ قریب قریب وہ سب چیدیں 
جنہیں گادھی جی مذھب کا جوھر سمجھتے تھہے؛ ان خیالات میں موجود ھیں ۔ ہہ ظاہر 
جو کمی تھی وه خدا پر اور اھنسا پر نظری عقیدہ رکھنے کی ۔ لیکن جب آپ اس 
پر غور کریں گے کہ اہنسا کا جو طریقہ ترک موالات کی تحریک میں استعمال کیا 
جارھا تھاوە جواھم لال کو دل سے پسند تھا سیاست کو روحانیت میں سمو دینا انھیں 
اچھا لگتا تھا اور اپنی جدو جہد میں ناکامیوں کی کوئی پرواہ نە تھی اس لئے که وہ 
جاتے تھے کە ایک نہ ایک دن ان ہے تددد طریقوں سے کاماہی ضرور ہوگی تو اھنسا 
اور ستیەگرہ پر ایک مضبوط عملی عقیدت کا وت ملتا مے جو کم سے کم گاندھی جی کے 
نقطۂ نظر سے ان کی مذھبیت میں ھر کمی کی تلافی کردیتا تھا ۔ 

اس وقت تک جواہر لال کو اور بہت سے جدید تعلیم یاتہ کانگریسیوں کی 
طرح گاندھی جی سے صرف ایک اہم معاملے میں اختلاف تھا ۔ 

پور میں سے بت کم لوگ ایسے تھے جو مٹیئری اور جدید تہذیب کے 


۱ ۔ میری کیانی جلد اول ص ٣۴۰‏ ۔ ٢٣۴۱‏ 


ود دو عمج چا مد ج-! 


۹۵ 


بارے میں گاندمی جی کے دقیانوسی نظریوں کو تسلیم کرتے هوں؛“' سنہ ۱۹۲۴۳ میں 
جب گاندھی جی نے چوری چورا کے واقعہ کے بعد ستیہ گرہ بند کردی تو ان کی 
رھنمائی کے بارے میں جواہر لال کی عقیدت کو پہلی بار جھٹکا لگا - :'ہمیں جنگ کے 
التوا کی خبر سن کر بڑا غضصہ آیا کیونکه اس وقت ہماری قوت بڑھی هوئی تھی اور 
رھ ناو یشی رو ھ2" 

آگے چلکر انھیں محسوس ہوا کہ شاید گاندھی جی کا فصلہ اصولأ اور عملاً صحیح تھا 
لیکن جس طرح گاندھی جی نے بغیر اپنے ساتھیوں سے مشورہ کے ھوئے اور عام گانگریسیوں کو 
راضی کئے هوئے یکبار گی اس فیصله کو نافغذ کردیا اس سے ان کو اتفاق نہ ەوسکا :۔ 

ہ پت ممکن ھے سنہ ۱۹۲۳ میں سول نافرانی کو ملتوی کرنے کا 
زملہ صحیح ہو 4 اس میں سم یو جو ید 
اور اس سے عوام ک ہے حوصلوں پر بہت اثر پڑا× ٭ 

سنہ ۱۹۲۳ع سے جواھر لال کو ایک طرف توگاندھی جی کے بعض خیالات سے 
ہے اطمینانی کا احساس اور دوسری طرف ان کی شخصیت سے عقیدت کا احساس 
پڑھتا گیا ۔ اس اندرونی کشمکش کی ایک وجہہ یہ بھی تھی کہ خود جواھر لال کی ذاتی 
إ اور عمومی زندگی ایک طوفان و ھیجان کے دور سے گذر رھی تھی جس کا عکس 
إٴان کے عام ۂ فلسفةً زندگی میں نظر آرھا تھا ۔ اس زمانے میں ان جیسے حساس آدمی کو 
لی میعادوں کے [م ے جیل کی سزائیں کاننی پڑیں جو اس وقت تک سیاسی قیدیوں 
کے ئے بھی اتنی ھی اذیت رسانی اور ذلت آمیز تھیں جتنی عام اخلاقی مجرموں کے ے 
اپنے چاھنے والے باپ کی وفات اور اپنی چبیتی رفیقۂ حیات کے دق میں گھل گھل ۲ 

انرائے کے اعدمے نَہنے' پڑے اور مخت مال پریقایون اور مفگلوں کا سامضا گرتا 
پڑا۔ عمومی زندگی میں انھیں قومی تحریک کے مدوجزر جوش اضردگی'حکومت کی 
"ہے رحمانہ سختیوں اور ہے شرمانہ ترغییوں, اپنے لوگوں کے رستمانہ کارناموں. اور 
کم ظرفانہ باھمی جھگڑوں کے بدلتے ھوئے منظر دیکھنے پڑے ۔ لیکن اس باھر کے تلاطم 
َ8 کہیں شدید وہ اندرونی تلاطم تھا جو خود جواھر لال کے دل و دماغ میں برپا تھا۔ 
اہ اِس وقت تین زبردست دھاروں سے کشمکش میں گرفتار تھے جو ملک کی عمومی 


می کپانی جلد اول ص ۰٠۴۶‏ ٢۔‏ می یکیانی جلد اول ص ٠٤١‏ ۰ ٣۔‏ می کپائی جلد اول ص ٥٥١‏ 


5٦ 


زندگی میں کبھی ساتھہ ساتهہ ایک ھی سمت میں اور کبھی الگ الگ مختلف سفتوں 
میں بہتے تھے ۔ ایک تو مذھبی اور اخلاقی تجدید کی تحریک جو ندوستان کے قلب 
کی گہرائیوں سے اٹھی تھی اور گاندھی جی کی شنیصیت میں مجسم ہوگئی تھی ؛ دوسرے 
سیاسی آزادی کی مہم آرزو جس نے نیشنل گانگریس کو بغیر منرل کے تمین کے سرگرم 
سفر کر رکھا تھا۔ تزسری ڈھنی اور سماجی انقلاب کی خلش جو زیادہ تر مغرب کے اشترا کی 
رجحانان کے اثر سے خود جواھر لال اور دوسرسے نوجوانون, کے دلوں کو پیچین کر رھی 
تھی ۔ جواھر لال گاندھی اور کانگریس دونوں سےمجموعی طو رپر لتفاق رکھتے تھے اور دونوں 
کے ساتھ دل و جان سے تعاون کرتے تھے لیکن |کثر انہیں ان میں سے کسی ایک یا دونوں کے 
اختلاف رائے ھوتا تھا اس کے باوجود ذاتی محبت اور ملک کے عفاد کے تقاضے کے وہ دونوں 
میں سے کسی ایک کو چھوڑ بھی نہیں سکتے تھے اور کسی نہ کسی طرح سمجھوتا کرلیتے تھے۔ 
حہت؛ مصاحت اور ضمیر کی یە نراع جواھر لال کے ٹئے کچھ کم تکلیف دہ نہ تھی۔ لیکن 
ان کی اندرونی یچنی کی اس سے بھی بڑی وجہ یہ احساس تھا کہ ان کی اپتی فکر' .. 
مراج اور شخصیت میں ابھی تک ہم آھلگی نہیں پیدا ہو نے ہائی تھی ۔ 

ود جواھر لال اس کیفیت کو جو ان کے اندر سنہ ۱۹۲۲ ع کے بعد رھا 
کرتی تھی اس طرح بیان کرتے ہیں ۔ ۱ 

ندمیں نے اپنے لئے طرح طرح کی مصروفیتیں پیدا کرلیں تاکہ جن الجھنوں 
میں پڑا ھوا ھوں ان کو بھول جاؤں۔ لیکن سوالوں سے کہاں نجات مل سکتی تھی جو 
دن رات میرے دل و دماغ میں ھر وقت کاٹے کی طرح کھٹکتے ارھتے تھے ... میں نے 
بہت سی تی چیزیںٴ نئے خوالات ' شی تحریکیں دیکھیں جن پر اب تک نظر ھی نہیں 
پڑتی تھی ۔ روشنی کی جگہ بڑھتی ھوئی تاریکی کا منظر سامنے تھا ۔ گاندھی جی کن دھبری, 
الم ھی مجھے پورا اعتماد تھا لیکن اب میں ان کے پروگرام کے بعض حصوں کو 
تنفیدی نظر سے دیکھنے لگا تھا ۔ مشکل یہ تھی کہ وه جیل میں تھے اور ان کی رائے 
اور مشورے سے فائدہ نہیں اُٹھا یا جا سکتا تھا ۔ اس وقت کانگریس میں دو جماعتیں تھیں 
یعنی داخلہ کونسل کی حامی جماعت اور (سابقه پروگرام میں) تبدیل کی مخالف جماعت: 
مجھے دونوں میں سے کسی سے بھی دلاچسپن نہ تھی' 


۱۷۹ میری کپائی جلد اول ص‎ ١ 


۷ 


:.. اسنہ ۱۹۷۴ ع میں ریاست نابهہ کے جیل میں غیر معموی سختیاں اُٹھانے کے بعد 
شدید بیعاری کے فوران میں جواھر لال ایک “ روحانی بحران “ سے گذرے جس کے 
بعد ان کے ۔جذباتں میں بظاھر ایک سکون کی کیفیت بیدا ہوگئی لیکن ذھنی کدمکش 
اہدستور رھی :۔- 
) "میں محسوس کرتا تھا کہ میں سیاست کی جذباتی فضا سے بلند ہوگیا ہوں اور ان 
'ُچیزوں کو جو اب تک میرے عمل کی محرک تھیں زیادہ وضاحت سے دیکھ رھا ھوں ۔ 
اُمگراس جنیر کے بعد دل میں پھر طرح طرح کے سوال پیدا ہوئے جن کا میرسے پاس 
رای ہر حال میں زندگی اور ساست کے مذھبی پہلو سے بہت دور 
ُھوتا گیا ٠١‏ 
٤‏ جو سوالات جواھر لال کے ڈھن میں اٹھ کر انہیں پریشان کر رھے تھے وہ 
ابیادہ تر ھندوستان کے آئندہ نقشے سے تعلق رکھتے تھے ۔وہ چاھتے تھے کہ یہ بات 
"کسی حد ةک معین هوجائے که جس آزادی کے لے ملک لزرفا ھے اس کی 
یکل کیا ہوگی بعنی آزاد هندوستان کس طرح کا سیاسی سماجی اور ععاشی 
نظام اختیار کرے گا۔ لیکن گاندھی جی ان سوالات کو قبل از وقت سمجھتے تھے ۔ 
ان کا خیال تھا کہ اصل چیز لوگوں کے اندر سچی مذہھبی اور اخلاقی روح پیدا کرنا اور 
سے اچھی سیرت کے سانچے میں ڈھالنا ہے ۔ اگر اس میں کامیابی ہوگئی تو اچھی 
سماج یا اچھی ریاستے خود بخود بن جا گی ۔ ٹانگریں کے دور اندیش 
پڈر غالباً آزادی حاصل ہونے سے پہلے ان سوالات کو |ُٹھا نے سے اس لئے گھرانے 
۴ کە آپس میں اختلاف رائے یدا ہوگا اور متحدہ قومی محاز کمزور ہو جائیگا اور عام 
انگرسی ان سوالات میں سر کھپا نے کی ضرورت ھی نہیں سمجھتے تھے - انھیں یقین 
ھا کە حعض جوش اور خلوص سے سب مشکلین آسان ھہوجائیں گی اور سب مسئاے 
ہو جائیں گے 
۱ گاندخغی جی کسی مسئلے کو عقلی طور پر حل کر نے کے قائل نہیں تھے بلکہ سیرت 
ر پرھیرگاری پر زور دیتے تھے ۔اشں میں کوئی شک نہیں کہ انہیں هندوستانیوں میں محکم 
دہ اور مضبوط سیرت پیدا کر نے میں حیرن ا نگیز کامیابی ہوئی ... لوگوں ہیں جو 


١۔‏ اجناس ۲۰۲۹" 


۸۸ 


غیر معمولی قوت اور چستی پیدا مو گئی تھی اسے دیکھ کر هعارا دل اعتماد نفس کے 
جذبہ سے معمور تھا ۔ یہ مستء پست اور متثر جماعت یکایک سيه نان کر اور 
گردن ال ہا کر چلئے لگی اور منضبط اور متحدہ تحریک میں جو ملک میں اس سررے 
سے اس سرے تک اٹھی تھی شریک ہوگئی ۔ ھمیں یقین تھا کہ یہ پر جوش عمل 
بجائے خود ان میں ایسی قوت پیدا کردے گا جس کا عقابلہ دنا : کی. کوئی طاقت 
نہیں کر سکتی ۔ اس لے ھمیں اس کی ضرورت ھی محسوس نہیں ھوئی کہ عمل کی 
تہ میں کوئی خیال بھی ہونا چاہیئے ۔ ہم نے اسی حقیقت کو فراموش .کرد یا تھا 
کە صحیح فکر اور منزل مقصود کے تەین کے بنیر عوام کا یہ سارا جوش و خروش 
دھواں بن کر اُڑ جائگا١×'۔‏ 

خود جواہر لال کے ذھن میں اب عنزل مقصود کا ایک دھندلا سا تصور یدام گیا تھا 2 


ہ جب تک م میں ایک مشترک قومی اور اجتماعی نقطه نظر پیدا نہ موجاے ؛ 


ہم متحد ہوکر دشمن کا مقا ہلہ نہیں کر سکتے ۔ اگر ہم موجودہ سیاسی اور اقتصادی نظام 
کے چکر میں پڑے رھیں گے اور اس پر قناعت کریں گے کہ کچهہ ضروری اصلاحارىی 
هوجائیں اور حکومت ہند میں ھندومتانیوں کا عنصر پڑھہ جائے تو |إتحاد عمل کی کوئی 
صورت نہیں ھوسکتی؟ ....., اب وہ زھانہ نہیں رھا تھا کہ مندوستان کا کوئی سیاسی؛ 


سی پ ا 


تےے۔ جعجویمسبہے 


اقتصادی یا فره وارائہ مسلله اصلاحی طریقوں سے پوری طرح حل ھوسکے ۔ اپ تو انفلاہی . 


خیالان اور انقلاہی طرز عمل کی ضرورتِ تھی - “ 

مارچ سنہ ٦۱۹۲ع‏ میں جواھر لال اپنی بیعار بیوی کے علاج کے لے پورپ 
گئے ۔ یہاں انھوں نے سیاسی حالان کا بڑے غور اور تفصیل سے مطالعه کیا ۔ انھوں نے 
دیکھا کە اشتراکیت جوان کی طالبِ علمی کے زماأنے میں ایک محدود ذھنی تحریک تھی 
اب ایک حقیقی سیاسی قوت بن گئی ہے ۔ انھوں نے بروسلر میں مظلوم قوموں کی 
کانفرنس میں اور ماسکو میں سوویٹ روس کی دسویں سالگرہ میں شرکت کی اور دنا بھر 
کے اشتراکیوں اور انقلایوں سے ملے ۔ دسمبر عنہ ۱۹۲۷ح میں وہ تازہ دم هو کر هندوستان 
واپس آئے اور اپنے ساتھ اپنے سیاسی اور معاشی مقمد کا ایک مقاہلة واضح تصور لائے :۔- 


: ہے دے سس چو ٭پض٦ىپىممسمیت‏ 
١‏ میری ‌کھانی جلد لول ص ۱٢۳١‏ 
۲۔ عیری انی جلد اول ص ۲۴۲۴ ۴ ۔ میری کپانی جلد آول ص ۲۴٢‏ 


5۹ 


3 ند میر۴ئ رگوں میں زندگی کا خون دوڑ رھا تھا اور اندرونی کشمکش اور ناگامی 
کا احماس جو پہلے رھا کرتا تھا اس وقت بالکل نہیں تھا ۔ میری نظر اب زیادہ وسیع 
ُھوچکی تھی اور محض قومیت گا عقیدہ مجھے محدود اور ناکافی معلوم ہوتا تھا ۔ میرا خیال 
تھا کہ ساسی آزادی ہےشک سب سے زیادھ ضروری چیز ھے مگر یه سیدھی راہ گا 
صرف پہلا ھی فدم ہ ھے ۔ بغیر سماجی آزادی اور حکومت و معاشرت کی تنظیم کے فرد 
کچھ زیادہ ترقی نہیں کرسکتا ۔ ہہ ...., بو میں یہ خبال دل میں لے کر آیا تھا که 
بہت جلاد یورپ میں بلکھ ساری دنا میں زہردست تغیرات اور حادثات ہونے والے 
۔ اس وقت سب سے ضروری کام یه ھے کہ هم اپنے ملک کو ان عالمگیر واقعات 
72 خبر دیں اور جہاں تک ہوسک ہے ان کے لے تار رھیں ۔ پ٭ تیاری زیادہ تر ذھنی 
حثیت سے ھونی چاھئے ۔ سب سے پتے تو ا می کی لے کا کین ہین رما اجاھنۓ 
اک ھماری منزل مقصود کامل آزادی ھے ... ,., اسی کے ساتھك سماجی مقصد کا تمین 
ی ضروری تھا ۔ میرا یہ خیال تھا کە کانگریس: سے اِس ععامله میں زیادہ تیزی سے 
۱م بڑھانے کی توقع نہیں کرنی چاھئے ۔ کانگریس ایک خالص قوم پرور جماعت ھے 
ور قومیت کے سوا کسی طرز خیال سے آٹنا نہیں ہے ۔ مگر اتنا تو ہوسکتا ھے 
گە اس بث کی ابتدا کردی جاقے: 
جواہر لال کا یہ خیال ک٭ ان کی ,, اندرونی کشمکش ؛ ختم ھوچکی ہے 
ن ظن تھا ۔ بنیادی فلسفیانہ مسائل کے بارے میں ابھی تک ان کے ذھہن میں گہرے 
ہہارں اور متضاد رجحانات باقی تھے - البته اپنے سیاسی عمل کے لئے ان کو مهین متصد 
گئے تھے ۔ هندوستان کی کامل سیاسی آزادی اور اس کے اندر اشتراکی ساج کا 
ا۔ ئن و ہے ؛: ناکامی کا إحساس *' جاتا رھا اور وہ کے عزم اور ولولے کے ساتھ 
آزادی میں لڑنے لگے ۔ سنہ ۱۹۲۷ع کے بعد پندرہ سال تک تو جواہر لال کا کام 
ندوستانی سیاست میں یہ تھا کہ جو وقت جیل کے باہر گذرا اس میں انھوں نے اپنی مقناطیسی 
عصیت کی پوری قون اپنی غیر معمولی کار کردگی اور تنظیمی قابلیت سے کانگریس کو 
زبردست سیاسی پارٹی بنانے میں مدد دی اور اسے تیزی کے ساتھ کامل آزادی کی 
زف اور آہستہ آمستہ اختزاکیتں کی طرف لانے کی کوشش کی - پہلے کام میں انھیں 


ٌ 










ے میری کرانی جلد اول ص ۲۸۱۳ ۲۔ میری گہانی جلد اول ص ۲۸۲ 


۳۲٢ 


گانگریس کے باعر اعتدال پسند عناصر کی خالفت کا اور دوسرے میں کانگریس کے اندر . 


‫ +أاء 7 0 ا گھ نا<ک سا 
کثر قوم برست گروہ کی مغخالفت کا سامنا کرنا پڑا ۔ اس کشمکش میں ہر نا مرحلے 
پر جس نے ان کی دستگیری کی وہ گاندھی جی تھے ؛ حالانکه اس زمانے میں ان میں اور 
گاندھی جی میں بہت سے اھم معاملات میں اختلافات پیدا ہو گئے تھے ۔ 
لیکن ایک ایت مصروف اور کامیاب زندگی کی سطح کے نیچے جواھر لال 
۱ ۱ 7 ۴ 0 ذ لع تپ 
کی "اندرونی کشمکش“ چاری تھی ۔ وہ زندگی اور سیاست کے مذھبی پہلو ے جس 
ای عرمہ تک کچھ شموری اور کچھ غیر شعوری طور پر ان کے ذھن پر خاصه گیڑا 
اثر رھا تھا دور ھوتے جا تے تھے ۔ اس کی وجہ انھوں نے یہ بتائی ھے : 
؛: معمولاً مذھبی رجحان کو اس دنیا سے کوئی سروکار ھی نہیں ہوتا۔ میرے نزردیک 
ر4 وضاحت فک 5 دشمن ہوتا هۓ؟' یہ صرف لس لئے کہ اِاس کی بنیاد بعضشضش مقررہ اور 
نا تھا بل تغیر نظریوں پر قائم ہوتی ھهے بلکە اس گے بھی کک اس گا دارو مدار ستقل 
اور عارضی جذبات پر ھوا کرتا ھے ١۶‏ ' 
رسمی مذھب سے جو اختلاف جواہر لال کو پیدا هورھا تھا اس کے محرک ایسے 
خیالات اور جذبات تھے جو حقیقی معنی میں خود مذھبی ھیں :۔ ۱ 
بہمذھبی نقطہ نظر کسی قوم کی اخلاقی اور روحانی ترقی میں مدد نہیں دیتا بلکە 
اس میں حائل ھی ھوتاھے اگر اخلاق و روحانیت کو اس دنا کے معیاروں سے 
جانچا جا ئے نہ کە آخری کے معیار سے ۔ عام طور پر تو مذھب خدا یا ذات مطلق کی 
یر نار جستجو :ن کر رہ جاتا ھے اور مذھبی آدمی کو سماج کی بھلائی سے کہیں 
زیادہ اپنی شخصی جات ان فکر ری ھے ۴ 
٦ ١‏ پر عقیدہ رکھنے میں انھیں غم مستی کا احساس مائع تھا جس نے اکر 
بت ؟ . 7 
مل دل ٹر مم ثٹی سدت سے شک اور انکار میں ملا کیا ھے : 
ایک رحیم و کریم خدا پر لوگوں کا عقیدہ دیکھکر جھے بعض اوقات نیت لعج 
ہونا ہے کا یم دھچکوں کے بعد بھی یە کس طرح غائم رھہتا ھے اور ار 
تباھیوں اور بربادیوں اور ایس ہاتوں کو جن سے مت رحمی کابطلان ھو مض آز ۔ 
۱ی یدوم من -۲٦ "8٦1‏ عیری کہانی جلد دوم ص ۱٦۷‏ 
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۲٢ 


سمجھ لپتے میں جو ایسان گی استواری اور عقیدے کی پختگی کو جانچنے کے لئے 
کی جا تی ہیں۔“ ' 
مگر اس کے ساتھ جواھر لال کو یہ احساس تھا کە مذھب انسان کی ایک بنیادی 
:ضرورت کو پورا کرتا ھے ۔ وہ محض نا گوار واقعات سے چشم پوشی اور زندگی سے فرارھی 
ہیں مے بلکہ اس کی تمہ میں کوئی گہری حقیقت بھی ھے :۔ 
'' میں جا تا ھوں که اس کے اندر اور بھی کچھ ھے ۔ کوئی ایسی چیز جس سے 

اسائوں کی ایک گہری احتیاج پوری ہوتی ھے؛ ورنہ وه ایسی زبردست قوت کرسے ہوتا 
جیسی کہ رہ چکا ھے اور ہے شمار روحوں کی تسکین کا سامان کیسے کرتا ؟ کیا اس 
ا شا ہوا ان محض وہ ۔پارا ھے جو کسی چیز کو آنکھ بند کر کے ہے چوں‌و چرا 
و لینے سے ملتا ھے؛ محض وہ سکون ھے جو چین سے بندر گاہ پہنچ جانے اور کھالے سمندر 
کَ طوفانوں سے بچ جانے پر حاصل ہوتا هے یا اس کے علاوہ بھی کچھ ھے ؟ بعض 
ٹررتوں میں تو یہ یقیناً کچھ اور بھی ہوتا ھے “۔ " 

جواھر لال اس حقیقت کو اچھی طرح جا تے تھے کہ جس چیز سے انسان 
ست کا مزہ پاتاھے وہ کوئی نہ کوئی عقیدہ ھے اور عقیدہ خواہ کسی قسم کا ہو اس 
ىی نوعیت مذھبی عقیدے کی ہوتی ھے اس لئے که وہ عقل اور علم کی قیود سے 
اد ھوتا ھے :ہہ 
إ۱ ۶ اعتقاد خواء ترقی پر هو ؛ خواہ کسی تحریک اور نصب العین پر خواء انسان کی 
اور انسانی تقدیر پر؛ کیا ھر صورت میں قریب قریب ویسا ھی نہیں ہوتا جیسا خدا 
حقیدہ ؟ اگر ہم ان عقاید کی توجیہ عقل اور منعلق سے کرنا چاھیں تو فوراً مشکلات 
گزفتار هوجا نے ہیں ۔ لیکن ہمارے سینوں میں کوئی چیز ھے جو اس اعتقاد اور 
پھ کو پکڑے رھتی ھے ورنہ اگر زندگی سے یہ سہارا بھی چھین لیا جائے تو وہ 
و دق صحرا بن کر رہ جاائے چسن میں ننیلستان کا نام تک نہ هو “۔۴ 

آج کل بعض تعلیم یافتہ نو جوانوں کو عقردے کا لنگر کارل مارکس سے ملتاھے 
1 بھی اس زمانے میں نجس کا ہم ذکر کر رھے ہیں مارکسزم سے بہت متاثر ٠‏ 
رہ شعتت 

کہانی جلد دوم ص ٣ ۴٣٣‏ میری کہانی جلد دوم ص ۱٦١‏ 
.کپانی جلد دوم ص ٦ػ٦‏ ۔ ۳٣۲٣‏ : 
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ںات سے 


۲۳ 


تھے ۔ لیکن انھوں نے اسے آنکھہ بند کر کے قبول نیں کیا بلکہ تقید کی کسوی پر 
جاچ کر اس کے اصلى ععلی حصے کو لے لیا اور نقل حصے کو جو در اصل خالص 
ما بعد الطبیعی ھے چھوڑ د یا۔ جموعی طور پر مارکسزم سے انھیں ایک تی تاریغی بصیرت 
اور عقلی اور علمی طرز فکر حاصل ہوا :۔۔- 

؛× مارکسزم کے نظریے اور اس کے فلسفے نے میرے ذھن کے بہت تاریک 
گوشرں کو منور کر د یا اب میرے نزدیک تاریخ کے معنی ھی بدل گئے ۔ مارکسی تعہیر 

اسے کہیں زیادہ روشن اور واضح کر دیا اور اس میں ایک ڈرامے کے بدلتے ھ 

مناظل کی شان بیدا ہوگئی جن میں کوئی ترتیب ا مقصد ضرور ہے خواہ غیر شعوری 
کیوں نہ ہو ““۔' 

لیکن اپنے اصلى مقصد یعنی زندگی میں توازن اور جسم؛ٴ ذھن اور روح میں 
مم آھنگی پدا کر نے میں انھیں مارکزم سے کوئی مدد نہیں ملی۔ 

کمرونسٹوں کے اس روپے کو ان کا تنقیدی ذھن کسی طرح قبول نہیں کرسکتا 
تھا کە مارکس کے فلسفے کو حقیقت سمجھکر اس کی بنا پر ایک قسم کے 5ے متعصبانہ 
مذھب کی ععارن کھڑی کرلی گئی :۔۔۔ .: 

× میں اذغانی عقائد کو پسند ہیں کرنا اس لئے مجھے یه چیز چو کمیونزم کی 
خصوصبت ھے بری معلوم ھوتی ھے که کارل مار کس کی تصانیف یا اور کتایں وحی آسٹاؤت 
سمجھی جائیں جن میں چون و چرا کی گنجایش نہیں اور فرقہ بندی کے منکروں کے خلاف ‏ 
جہاد کیا جائے “ہ٦‏ 

اگر چہ جواھہر لال نے مارکس کے کل خیالات کو قبول نہیں کیا مگر وہ اس |ٔ 
بات سے بہت متاثر تھے کە اس نے تاریخ ' سماج اور معیشت کے مطالمہ کے لئے سائٹفک ٴ 
طریق فکر کو اختیار کیا اور کامیابی سے برتا: سے 

×مکن ہے مارک کے بعشض اقوال اور اسگا ٭ 0-8 غلط ِکكھ,+0 0 
کا فصلہ کرنے کا اھل نہیں ہوں گر میرسے خیال میں وہ اجتماعی امور میں گہری ہمیرت 
دکھتا تھا اور یہ بمیرت اس عملی طریق فکر پر مبنی تھی جو اس نے اختیار گیا تھامہ" 


۰ میدی کہانی ۔ ھند جلد درم ص‎ ٢ ۱٢١ ۔۔میدی کیانی جلد دوم ص‎ ١ 
٢٢٢ میری کہائیحلد دوم ص‎ ٣ 


۲۳ 


وہ مار کسی یا کمیوئسٹ: نہیں ہوئے لیکن ایک حد تک ھارکس کے شبالات سے 
متاثر ھوکر انھوں نے سیاست اور معیثت کا ایک معتدل اغاراکی تصور اختیار کر لیا +۔۔ 

٭ میں کمیونزم سے بہت دور ہوں ۔ میردع خالات کی جڑیں شاید اب تک 
انپسویں صدی میں پیوس ہیں ۔ مجهہ پر تہذیب انسانیت کا انتا گہرا اثر ھے کہ میں اس 
ھے آزاد نہیں ھوسکتا۔' ۱ 
' پھر بھی ان پر یہ حقیقت کھل گنو تھی ۔ *دنیا سیت مشکل یں گرقار ھے اور 
مشکل کوکمی طرح حل کرناہے ۔ ہم یە نویں کرسکتے کہ مکاہر:: نا :ت341 کی طرح ہاتھ پر ہاتھ 
رکھے یٹھے دھیں ...._,., ضرورت اس کی ھے کہ مرض کی شخیص کی جائے ۔ 
ملا ج تجو یز گیا جائے اور اس پر عمل کرنے کی کوشش کی جہائے 
.....ن, میں ان مسائل کو ساری دنیا کے نقطة نظر سے دیکھنا هے اود اسی نتطهھ 
نظر سے غور کیا جائے تو محدود قومی معیعت کا کوئی سوال ھی نہیں رہتا. ہا ھمھر 
ہد کر اسی چیڈ پر پہنچ جاتے ہیں جس کے سوا اس مسئلے کا اور کوئی حل نہیں یعنی ایک 
آشتراکی نظام ا قیام ۔ پپلے قومی دائرے کے اندر اور پھر ساری دنیا میں جس کے 
ماتحت دولتی کی یدائش اور تلہم ریاست کی نگرائی میں مفاد عامہ کے اعت فی 

حقیقت میں اس زمانے میں بھی جواھر لال کا نصب المین اشتراکیت اس معنی میں 
نہیں تھا جس میں یہ لفظ عام طور پر استعمال ہوتا ھے ۔ بلکہ ان کا تصور رفاھی 
ریاست کے تضور سے زیادہ قریب تھا جس میں اشتراکیت کے ایجابی پہلو پر اس کے 
اسلبی پیلو سے زیادہ زور دیا جاتا ھے :۔۔ ۱ 
۱ اصل عقصد امیووں سے جھیننا نہیں بلکە غریبوں کو دینا ھے ۔ موجودہ تنگدستی 
کی جگہ خوشععالی پیدا کرنا ہے مگر اس مقصد کو حاصل کرنے کے لئے لوگوں کی 
ذاتی اغراض کو جو سماج کی ترقی میں حائل ہیں راہ سے ھانا پڑیگا - ہہ" 

اگرچہ جواہر لال سماجی سائل پر × ساری دنیا“ کے نقطہ نظر سے غور کرٹا 
زچاھتے تھے اور ٭ محدود فومی معیشت :. کے قائل نہ تھے لیکن اس بای گا انھیں اس 
وقت بھی احساس تھا کہ ھندوستان کو اپنی سماجن اور معاشی ژندگی کی تشکیل میں 





مسچسسمب5و٭٢”ە٭٦٭٢حؤس--سسسے۔سس'ےسس'سچح‏ سے سے + سے 
۱ .یی گبانی جلد روم صس "٠‏ ٦-میری‏ کپائی جلد دوم ص ٦۱۹ ۰ ٦١۸‏ 
۴ مری کہا نی جلد دیم صس ٢٢٭٢‏ : 
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کسی بند ھے ٹکے انظریہ کی یا کسی اور ملک کے نظام کی اندھی تقلید نہیں کرنی 
چاہئے بلک اپنے حالان اور ضروریات کے مطابق ایک تیا نظام نانا چاھئے : 

گر ہندوستان میں اشتراکیت قام کرنی ھے تو وہ یہیں کے حالات کے مطابق 
نشوونما پائیگی ۔ اس لئے ان حالات کا مطالعہ کرنا نہایت اھم ھے ۔ ؛" 

مختصر يہ کہ جواھر لال کا تصور سماجی مقصد اور طریق کار کے بارے 
میں یہ تھا :س۔ 

×ھمارے یش نقار ایک ایسی سماج ھے جس میں طبقوں کا فرق مد جائے؛ 
معاشی ععاملاں میں سب کے ساتھ یکساں انصاف برتا جائے اور سب کو پکساں موقع دہا 
جائے . . . ,ایک منظم سماج جسں کا یه مقصد ہو کہ بنی نوع انسان بلند تر عادی اور 
تمدنی سطح پر پہنچ سکے اور اس میں روحانی صفان یعنی اشتزاک عملء ہے غرضی 
خدیت خلق' حق پسندی اور محبت نشو و نما پا سکیں - ہهمارا :صب الین بہ ھے کە اس 
طرح کا ایک عا گیر نظام قائم ہوجائے ان راز یں ری ضائل مر اسے۔ عاآتا: پویگاء اگر 
مکن ہو تو نرھی سے ورنہ مجبورا سختی سے ۔ یہ بقینی بات ھے که جر کی ضرورت 
اکثئر پیش آئے گی۔ لکن اگر قون کا استعمال کیا جائے تو وہ نقفرت اور ظلم کے جذ ہے 
کے ساتھ نہ ہونا چاہئے بلکہ ٹھنڈے دل سے محض رکاوٹ کو خی کے ا و کو 

مم دیکھتے ہیں کہ جواھر لال کے سماجی تصور کی روح گاندھی جی کے 
رام راج کی روح سے بہت کچھ ملتی جلتی ھے لیکن جو عاریق کار وہ اپنے تصور کو 
عملی جامہ پپنانے کے لے اختیار کرنا چاہتے ہیں وہ گاندھی جی کے اھنسا کے اصولٴ* 
کے سار پر پورا نہیں اترتا ۔ گاندھی جی سے اگر اوپر کی عباری کے بارسے میں سوال 
کیا جاتا تو وہ اس با کو تسلیم نہ کرتے کہ ایک منصفانہ سماج کے بناتے میں ام جبر 
کی ضرورت اکثر پیش آئیگی ؛؛ ۔ تاہم مجموعی طور پر وہ جواھر لال کے غیالات کی 
تصدیق کرتے ۔ لیکن خود جواھر لال کو اس زمانے میں کبھی کبھی گاندھی جی سے 
اصول اور بنیادی اختلاف کا مبالفہ آمیز احساس پیدا هو جاتا تھا۔ یہ کیفیت اتہائی شدت 
کے ساتغك اپریل سنہ ٣۱۹۳ع‏ میں اس يیان کو پڑہ کر ہوئی جو گاندھی جی نے 
سول نافرمانی کی تحریک کو روکتے وقت دیا تھا؛۔- 


١-میری‏ کہائی جلد دوم ص ٢٦٭‏ ۷-میری انی جلد روم ص ۷۰) 


۲٢ 


“یسا ععلوم ہوتا تھا کہ میرے اور گاندھی جی کے درمیان ایک بہت بڑی خلیج 
حائل ہوگئی ۔ درد کی ایگ لیس کے ساتشك میں نے يہ محصوس گیا کم اطاعت اور 
فرمائبرداری کے جن رشتوں نے سالہا سال سے مجھے ان کے ساتھ واہستہ کر رکھا تھا 
وہ اوٹ گئے ۔م' 
مگر حقیقت میں نہ دونوں کے بیچ میں بہت بڑی خلیج حائل ہوئی اور نہ 
اطاعت اور وفاداری کے رشتے ٹوٹے تھے ۔ با صرف اتنی تھی کہ گاندھی جی نے اپنے 
ستیاگرہ کے تصور کے مطابق سول نافرمانی کے بدل کے طور پر کانگریس کو تعمیری 
6م اختیار کرنے کا مشورہ دیا تھا ۔ لیکن چونکە گاندھی جی کا ستیہ گرہ کا نظریہ اور ان کا 
عام فلسفہ زندگی ابھی تک مکمل شکل میں ملک کے سامنے نہیں آیا تھا اس لئے عام طور پر 
لوگوں کو یہ غلط فہمی پیدا ہوئی کہ اب گاندھی جی آزادی کی جد و جم کو یا کم 
سے کم سول نافرمانی کے زبر دست ھتھیار کو ہمیشہ کے لے چھوڑ کر قوم کو تعمیری 
پروگرام میں الجھادیں گے ۔ جیسے ھی گاندھی جی کو اس کا اندازہ هوا کہ بہت سے 
کانگریسی لیڈر سیاسی آزادی کے لئے انتے یچین ہیں کہ انھیں تعمیری پروگرام کو 
سمجھنے اور اسے آزھائے کی فرصت نہیں ۔ انھوں نے کانگریں سے فابطے کا تعلق 
قطع کر کے اسے خالص سیاسی کم کے لئے چھوڑ دیا اور خود دوسری انجمن بناکر 
تعمیری کام شروع کردیا -۔ جواہر ۲ کی اور ان کی عارضی کشیدگی بہت جلد دور 
ہوگئی اور باھمی محبت اور وفاداری کے رشتے بدستور قائم ھوگئے ۔ ۱ 
در اصل اس طرح کی غاط فہمیاں زیادہ تر اس عام ذھنی ہے چینی اور کوفت 
کی وجہہ سے پیدا هوتی تھیں جو اس زمانے میں جواھر لال کو برابر ستانی رھتی تھیں ۔ 
ان کا یہ خیال کہ سنہ ۱۹۲۷۷ع میں یورپ سے واپسی کے بعد ان کی ,, اندرونی کشمکش “ 
ختم ہوگئی تھی ۔ صحیح ثابت نہیں ہوا تھا ۔ اس میں شک نہیں کہ انھیں اپنی سیاسی 
جدو جہد کے لئے خاصی واضح راہ عمل مل گئی تھی لیکن اس کی نظری اور اخلاقی 
بنیادیں واضح نہیں تھیں ۔ مارکرم کو انھوں نے فلسفہ زندگی کی حیثیت سے قبول نہیں 
کیا تھا عذھب کے وہ منکر تھے مگر اس کی ضرورت کے وہ منکر نہیں تھے ۔ 


١۔‏ می کھائی جلد ارول ص ۱۴١‏ 


۲٢ 


معروضی اخلاقی اقدار کو وہ ماتتے تھے لیکن اس ماننے کی کوئی توجیہ بین کرسکتے 
تھے ۔ ان کی ذھنی کیفیت تشکیک سے مشابہ تھی لیکن مسلمہ معنی میں تشکیکٹ نہیں 
تھی ۔ اس کی نوعیت کا کچں اندازہ اس سے ہوتاھے کہە مذمی عمل کے جو معنی جان 
ڈاوی کے بردیک اور مذھبی فکر کے جو معنی رومین رولال کے نردیک تھے؟' ان 
معنوں میں جواھر لال اپنے فکر عمل کو مذھبی ماننے کے لئے تیار تھے :۔۔ 

وو ھر وہ عمل جو کسی غیی مقمد کے لئے موانع کے مقابلے میں اور شخصی 
نقصان کے ڈر کے باوجود کیا جائے ؛ اس لے کرنے والے کو اس کی عام اور ستقل 
قدرو قیمت کا یقین ھے ۔ہں' 

, کسی خیال کا سر چشمہ کیا ھے اس کی کیفیت سے چل سکتا ہے نہ کہ 
اس کے موضوع سے اور اسی کیفیت کی بنا پر ہم یہ فیصلہ کرسکتے ہیں کہ وہ مذہب 
سے نکلا ھے یا اہ تاکز وہ تلاش حق کی طرف ہے خوف و خطر بڑھتا ھے اور 
چاھے جو کچھ بھی هوجائے ھر حال میں یکسوؿ اور خلوص کے ساتھ ھر قربانی کے لئے 
تیار ھے تو میں اسے ضرور عذھبی کرونگا اس لئے که وہ یقیناً اسانی سعی کے ایک 
ایسے مقصد پر یقین رکھتا ھے جو موجودہ معاشرے کی زندگی سے بلکہ انسانیت کی 
زندگی سے بالائر ھے ۔ خود تشکیک بھی مذھی روح کے لشفکر بزرگ کے ساتھ چلتی 
ہے بہ شرطیکہ يہ تشکیک قومی اور کھری طبیعتوں سے بیدا ہو اور کمزوری کی 
مظہرنہ ہو بلکہ قو کی ۔ ؛ہ' 

لیکن ایسا معلوم ہوتا ھے که ابھی تک جواھر لال کی تشکیک ,, قوت کی عظہر؛ہ 
نہیں تھی ورنہ ان پر اس قسم کی کیفیتیں نہ گذرتیں جیسی ذیل کے الفاظ میں یان 
کی گئی ہیں :۔۔۔۔ 

× بڑھے بڑے بجمعوں کے نعرے' ہے لعلف اور پریشان کن جلسے اور سیاسی 
زندگی کے ھنگامے میرے قلب کی سطح کو چھوتے هوئے گذر جاتے تھے اگرچہ کبھی 
کبھی ان کی خلش دیر تک محسوس ہوتی تھی ۔ اصل کشمکش میرے نفس کے اندر تھی 
یہ خیالات کی' خواہشان کی ' متضاد عقیدوں کی ؛ داخلی نیم شعوری عناصر اور واقعات 
سے میی کیانی جلد دوم ص ۴۹۲" 

۸ رز ۹) س٭جواھر لال نو میری کرانی جلد دوم کو ص ۱۷۲ پر قل کیا 


۲۷ ٌ 


کی کشمکش: تھی ۔ٴ دل<کی گہرائیوں میں جس چیز کی طلب تھی وہ کہیں نہیں ملتی تھی 
میرا نفس ایک مُیدان جنگ بن گیا تھا جس میں مختلف قوتیں نبرد آزما تھیں “۔' 

دل کی گہرائیون میں * جواھر لال کو کس چیز کی تلاش تھی ؟ توازن اور 
ہم آھنگی کی ۔ ظاھر ھے کہ کامل توازن اور ہم آھنگی کسی ہمہ گر تصور زندگی سے 
پیدا ہوتی ھے خواہ وہ عذھبی ہو خواء فلسفیا نہ اور ایسا تصور زندگی عبہد جدید کے 
اسان گو جس ئے حقیقت کی تلاش میں می طریق فکر کو اپنا واحد رهنما بنایا ھے ؛ 
اب تک میٹر نہیں ٴهُے۔ ہاں بعض افراد کو جنھوں نے علمی طریق فکر کو سچ مچ 
اذعانیت سے. آزاد ھوکر ' صحیح معروضی. طریقہ سے استعمال کیا ہے ؛ اس میں کامیابی 
ہوئی ھے کھ اپنی تبذیی میراٹ سے ابدی روحانی اور اخلاقی اقدار کو لے کر اپنے 
زعائنے کں معاشی سماجی اقدار کے ساتھ سمولیں۔ اس طرح ایک آزما ثشی شنبصی فلفة 
زندگی بن گیا ھے جس نے ایک حد تک ان کے ذھن کے توازن اور فکر و عمل میں ھم 
آھنگی پیدا کردی ھے :۔ ایکن جواھر لال کو ابھی تک عاضی اور حال کو سمو نے کا 
موقع نہیں ملا تھا ۔ ان کی اپنی میراٹ مشرقی تھی اوز ان کی ڈھنی تریت مغربی دیا 
مین ہوئی تھی۔ وہ اپنی میراٹ کا ایک رومائی تصور اور اس سے ایک جذباتی محبت رکھتے 
تھے مکر ابھی تک اس پر قابض نہیں ہو ئے تھے ۔ اپنے زھانے کے ھند وستان کا جو 
جاوہ إِن کو نظر آیا تھا اسے یوں بیان کر تے ہیں :۔۔۔ 

'اگرچہ وہ قدیم روایات اور موجودہ مصیتوں کے پوجھ سے دبا هوا تھا اور: 
اس کی آنکھوں میں تھکن اور نیند کا خمار تھا مگر اس کے ساتھ اس میں ایک حسن 
تھا جو روحانی کیفیت نے اس کے خد و خال میں پیدا کر دیا تھا۔ اس کے اچھو تے خیالان؛ 
نادر تغیلان اور پاکیرہ جذبات ایک ایک کر کے اس کے چہرے پر ابھر آئے تھے ۔ 
اس کے شکستہ جسم سے روحانی عظمت و وقار کی جھلک ابھی تک نظر آتی تھی “ ٭ 

یہ هندوستان ابھی تک ان کی پہنچ سے باہر تھا اور اس کو پائے بغیر وہ مغرب 
کو بھیٴ جتا انھوں نے اسے پا لیا تھا اپنا نہیں کہ سکتے تھے ۔ ابھی تک وہ مشرق و 
مغرب کے یچ میں جھول رھے تھے پور دونوں میں سے کسی کو پکڑ نہیں پائے تھے:۔ 


۲٢١٢ص میری کہائی جلدد دوم‎ -١١ 
۲٥٢ میری کہائی جلد دوم ص‎ ٢ 


۸ 


مشرق اور عغرب گا معجون مرکب بن کر نہ میں ادھر کا رھا نہ إُدھر گا. 
مغرب میں بالکل اجنبی معلوم ہوتا ہوں کہ وہاں کی زندگی میں کسی طرح نہیں کھپتا ۔ 
مگر بعض اوقانی خود اپنے دیس میں مجھے بدیسی ہونے کا احساس ہوتا ھے“۔ ' 

جس توازن اور ھم آ ھنگی کی انھیں اپتے آپ میں کمی نظر آتی تھی اسے شوق اور 
حسرت کے ساتھ گا ندھی جی کی شخصیت میں دیکھتے تھے :مم 

* اٹھوں نے اپنی ضروںی کے مطابق فن زندگی کے اصول معلوم کر لئے ہیں 
اور بہ حیثیت مجموعی اپنی زندگی میں ایک خاص حسن یدا کر لیا ھے۔ ان کی ھر ادا 
میں ایک معنویت اور لطافت ھے۔ ایک نغعه بھی خارج از آھنگ نہیں. . . انھیں اطمینان قلب 
کی در عحافق سے >ادولت دوسروتن گی باعے پر نے زندگی' کے دکوار گذار 
راستوں پر ہمت اور مضبوطی سے قدم رکھتے ہوائے بڑھتے چاے جارھے ہیں؛د ۴ 

شخصیت کی اس ھم آھنگی کا جو گاندھی جی نے حاصل کرلی تھی یہی راز تھا 
کە انھوں نے ماضی اور حال کی بہرین قدروں کے امتراج سے اپنا ایک متوازن سالم 
ظسفة زندگی بنا لیا تھا اور یہی توازن وہ اپنے ہم وطنوں کے خیالات اور زندگی میں 
یدا کرنے کی کوشش کررھے تھے :۔۔ ۱ 

× اس شخص نے ھندوستان کو پرانے بھولے ہوئے قصے یاد دلائے اور اس 
کی آنکھوں کو خود اس کی روح کی جھلک دکھلا دی ۔ همارا ملک حال کی مصیبتوں 
کے بوجھ سے دبا ہوا ہے کسی کے عالم میں عاضی کی بے جان حکایتوں اور مستقبل کے 
دھند لے خوابوں سے دل بہلا یا کر تا تھا مگر اس نے آ کر اس کے راس دل کو اس 
اور خستہ جسم کو عاقت بخشی اور اس کی نظروں میں مستقبل کا ایک دلکش نقشہ پھرنے 
لگا ۔ دوچہرے والے دیوتا جینکس کی طرح وہ ادھم ماضی اور ادھر ستقبل کی تصویر 
دیکھرھا ھے اور دونوں کو ملا کر ایک ھم آھنگ مرقع بنا نے کی کوشش کر رھا ھے+۔ ؟ 

جواھر لال اس امید اور عقیدے کے پیامہر سے اتھاہ محبت رکھتے تھے اور اس 
گا ہیے حد احترام کر تے تھے مگر ان کا تنقیدی اور تحقیقی ذھن آنکھ بند کر کے کسی 
کی تقلید نہیں کر سکتا تھا ۔ انھوں نے گا ندھی جی کے تا ئے ھوے مرقع سے بہت کچ" 


١م‏ میری کہانی جلد دوم سس ٢)‏ ۴۔٣ھ‏ 


۲٢٢ ۔_عیری کہانی جلد اول ص‎ ٢ 
۲٠۸ میری کیانی جلد اول ص‎ ٣ 


٭ 


۹ 


ِا مگر اسے تمام و کمال قبول نہیں کر سکتے :تھے ۔ انھیں خود اپنی آنکھوں سے خود 
اپنی روشنی میں عند وستان کی روح کی جھلک دیکھنی تھی ۔ عاضی اور ستقبل کی 
تصویروں گا مطا لعہ کرنا تھا اور ان دونوں کو .ملا کر اپنا ایک الگ ھم آھنگ مرقع بانا 
تھا ۔ اس کی وبت اس وقت آئی جب جواھر لال اگست ۱۹١۲‏ ع میں گرفتار ھوکر انے 
بعض رفیقوں کے ساتھ احمد نگر کے قلعہ میں بند کر دیئے گئے۔ اس آخری قید میں 
ان کو پہلے سے کہیں زیادہ یکسوئی کے ساتھ مطالعے کا اور سوچنے کا موقع ملا ۔ 
نظر بندی کی میعاد غیر محدود تھی اور قریتنے سے معلوم ہوتا تھا کہ وہ کئی سال تک 
ایک ھی جگہ رہ سکیں گے ۔ پھر اس باررھنے سہنے کی ایسی سبولنیں مل گئی تھیں 
جو پہلے کبھی نہیں ملی تھیں یعنی ایک طرف خلوت میسر تھی جہاں اجتماع فکر کے 
ساتھ پڑهه لکھ سکیں ۔ دوسری طرف رفیقوں کی صحبت جہاں بحثٹ اور گفتگو سے ذھن 
کو پاھر سے تحریک پہنچتی رھے ۔ اس کے علاوه اب وہ ذاتی مشاھدے اور تجربے کا 
پڑا ذخیرہ جمع کرچکے تھے جو آئینہ فکر کے لئے زنگار کا کام دے سکا تھا -۔ 
ماں با اور بیوی کے اتقال کے بعد اور زندگی کا سادہ ترین ععیار' جو ان 
جیسی طیعت کے آدمی کے لئے کن تھا اختيار کرنے کی بدولت وہ دنیا کے علائق 
سے بہت کچھ آزاد ھوچکے تھے اور اسے بڑی حد تک ہے لاگ نظر سے دیکھ سکتے تھے۔ 
اس سکون کی فتا میں اپنے خیالات کا جائرہ لینے کا پلا تیج یہ ہوا کہ 
جواھرلال کو اپنی زندگی اور اپنے فلسفۂ زندگی میں ہم آھنگی پیدا نە ھونے کی وجبہ معلوم ھوگئی۔ : 
ان کو واضح طور پر یہ احساس ھوگیا کہ جس چیز کی ان کو * دل کی گبرائیوں میں تلاش 
تھی ؛؛ وہ اس لئے نہیں مل سکتی تھی که انھوں نے ماضی کے ورئثہ میں سے وہ صالح 
عنصر نکال کر اپایا نہ تھا جو اہک شی زندگو کے لے مرکز کا کام دیتا ۔ر جس 
ھندوستان کو وہ بدلنا چاھتے تھے اس کو اچھی طرح جانا اور سمجھا نہ تھا ان کا خبال 
تھا کہ یە پرانا سوکھا ہوا دیو پیکر یڑ تب ھی پنپ سکنا ھے جب اسے کانٹ چھانٹ کر 
اس میں مغرب کے نئے درخت کا یوند لگا یا جائے ۔ لیکن ابھی تک انھوں نے اس 
اجی پڑ کو دور ھی سے :دیکھا تھا اب اسے پاس سے دیکھ بھال کر یہ معلوم کر نے 
کی ضرورں منوس ہوئی کہ اس کا تنا کوسا ھے جو زمین کے اندر ہزاروں زندہ 
جڑوں سے پیوست ھے اور وہ سوکھی ہنیاں کونسی یں جو کٹنی چا ھیں :۔ 


۳٣ 


؛×ھند وستان سے مجھے قلبی تعلق تھا اور اس ہیں بہت سی چیزیں تھییں جو 
خود بخود میرے دل کو گرھا دیثی تھیں ۔ اعم میں اسے ایک اجنبی لقاد کی خیثیت سے 
دیکھتا تھا اور نہ صرف اس کی موجودہ حالت کو بلکہ بپٹ سی چیزوٹں کو بمجو پرا نیۓ 
زھا نے کی یاد گار تھیں پسند کرتا تھاے میرا نقطه نظر ایک حد تک مغربی تھا اور می 
ھندوستان کا مطالعہ اس طرح کرتا تھا جیسے کوئی مغربی دوست کرتاھے۔ مجھی یہ شوق 
تھا کە اس کے خیالات اور اُس کی یلت کو بدل دوں اود اسے جدن کا لباس پہتادوں 
مگر اس کے ساتھ عیرے دل میں یہ شبہ پیدا ہوتا تھا کہ میں جو یہ فیصلہ کوئیۓ بٹھا 
ھوں که هہندوستان کے ورثہ کا بہت بڑا حصہ رد کر دینے کے قابل ھے ؛ ھندوستان کو 
جانتا بھی ہوں یا نہیں ۔ اس میں کوئی شک نہیں که بہت سی چیزیں ختم کردینی چاہہی. 
اور ختم کردینی پڑیں کن لیکن اگر هند وستان کے اندر کوئی پائبدار اور قابل قدر جوھر 
نہ ہوتا تواسے وه عظمت جو حاصل ہوئی نہ ہوتی اور وہ ھزاروں برس تک مہذب 
زندگی نە سر کرسکتا۔ سوال یہ تھا کە وہ یش بھا جوھر کیا ھے ؟' 

اس سوال کا جواب دینے کے ابی انھوں نے احمد نگر کے قلعے .میں ھندوستان 
کی تہذ یی تا ریخ کا گہرا اور ہا قاعدہ مطالعہ کیا اور اپنے خیالای میں وضاحت پیدا کرنۓ 
کے لاے اپریل ۹۶ء میں ایک کتاب ؛'تلاش ھند “ کے نام سے لکھنی شروع کی مر 

در اصل جواھر لال کی ٢‏ تلاش ھند“ کی یاتوا ہرسوں پهھلے جادی تھی ۔ انھوں 
نے نو جوانی کے زمانے سے مندوستان کی تاریخ اوو قدیم ادب کا مطالمہ شروع کر دیا 
تھا اور اپنے سفروں کے دوران میں ان مفاظر قدرت اور آثار قدیمہ کو دیکھا تھا جو 
اس کی تاریخ ادب اور دیو مالا کی زندہ پادگاریں ہیں :ے 

میں نےھندوستان کی تاریخ اور اس کے وافر ادب کے ایک حصہ کا مطالعہ کیاء :. 
میں نے عماليہ کی سیر کی جس کے ساتھ بہت سی کہانیاں اور افسانے وابستہ ھیں او 
جس نے ھمارے خالان اور ادب پر یت گہرا اثر ڈالا ھے.,.. بڑے بڑے فریاؤں نے جؤ 
عظیم الشان پہاڑوں سے نکل کر ھندو ستان کے میدانوں میں بہتےۓ میں میرے دل کو لبھایا اوو مجھیۓ 
اپنی تاریخ کے ہے شمار منظریاد دلائے... میں نے اجنٹا ؛ الووا اور الفتٹا کے غاروں میں سنگتراشی 

کے نمونوں اور دیواروں پر پنیں ھوئی تصویروں کا مطالعہ کیا اور آگرہ اور دھلىی کی خوپصوری 


۸۰ ۔ تلاش ھند جلد اول ص‎ ١۰ 


٦ 


عمارتیں دیکھیں جن کا ایک ایکں پٹھر زبان حال سے عندوستان کی تاریخ سناتا ھے. 

سفروں اور سیاحٹون کی ہدولتمجھے اپنےمطالعه کے پس منظر میں ماضی کی نصویر نظرآئی۔ 
مہرے تصوو میں اس کا حض ایک ذھنی خاکہ تھا۔ اب مجھے اس سے قلبی تعلق پیدا هوگیا 
اور ھندوستان کی اس تصویر میں جو میرے سامنے تھی رفتە وفتہ جان پڑنے لگی ء' 

. لیکن جواھرلال عاضی کو حال کے آئینہ میں دیکھنا چأتے تھے ۔ ہندوستان کی 
روح کو اس کے ہاشندوں کے سرنوں۔ میں ڈھونڈنا چاھتے تھے ۔سیاسی چدو جہد کے سلساے 
میں جب انھیں سارے ملک کے دورے کرنے پڑے تو اس کا بھی کانی موقع ملا :۔۔ 

سنہ ۱۹۲۰ع اور ۰ءء کے درمیان میری جدو جہد زیادء تر اپنے صونے میں 

محدود رھی ۔ میں صوبہ متحدہ. کے اڑتالپس ضلعوں میں شہر. شہر اور گاؤں گاؤں پھرتا رھا 

سنہ ۱۹۳۰ع اور ۱۹۰ع کے درمیان جب کبھی میں جیل سیے باھر رھا خصوصاً 

سنہ ٣۳۔۱۹۴۷ع‏ کے انتخابات کی مہم کے دوران میں میں نے ھندوستان کے اسلرمےہ 

شہر اور دیھات چھان ڈالے . . . . میں نے ھر صوبے کا دورہ کیا ایکە ایک گاؤں 

میں پہنچا ۔ میں سیاسی اور معاشی مسائل کا ذکر کرتا تھا اور فیری تقریر سے یہ ععلوم 

ہوتا تھا کہ سیاسیات اور انتخابای میرے دھاخ پر چھائے. ہوئے ھیں۔ لیکن 

اس تمام عرصے میں قلب کے ایک ایک گوشے میں اس سے کہیں زیادہ گہرے 

خیالات چھہے ہوئے تھے جنھیں انتخابات اور روز مرہ کی سرگرمیوں سے کوئی ثعلق نہ تھا 

میرے دل میں کچھ اور ھی جوش تھا ےہ میں تحقیق و جسٹجو کے یت سی 

ھندوستان کے لوگ اور ا١ٰس‏ کی سر زمین میرے ساضے پھیل ھوئی تھی ۔ ؛ہ : 

ان سپاجتوں میں جواھرلال کو ہندوستان کے چہرے کے ساتھ ساتھ اکر اس 

کی روح کن جھلکیاں بھی نظر آئیں اور اس روح کو بے نقاب دیکھنے کا شوق. اور 
00 

:؛ جو چیز مجهہ سے آنکھہ بچولی' 07 تھی وہ ھندوستان ۳۲ وسحت اور 

اس کی رنگارنگی نہ تھی بلکہ اس کی روح کی گہرائی جس کی تبہ تک میں نہیں نچ 

سکا تھا اگر چەککھی کبھی ایی ذرا سی جھلک نظر آجاتی ور میا اشتیاق اور بڑہ جانا . , 
اسی روح ہندوستان کی مجھے تلاش تھی محض 7جسس کی خاطر نہیں ۔ اگرچہ تجسس کا جذبہ 
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ٹھەی موجود تھاء بلکہ اس وجہہ سے کہ میں سمجھتا تھا کہ اس کا عرفان مجھے اپنے ملک اور 
قوم کے سمجھئے میں مدد دیگا اور میرے فکر و عمل کی رھثمائی کریگا۔“' 

تاثرات کا ایک بڑا خزانہ جواھر لال نے ەندوستان کے عاضی اور :حال ٠‏ کتابوں 
انسانوں اور ان کے طبعی ماحول کے سالہا سال کے مطالعهہ کے بعد جمع کر لیا۔ اس 
کے ایک حصے کو وہ اپنی کتاب “ جگ بیتی “ کے ہندوستان سے متعلق حصے میں 
قلم ند کر چکے تھے لیکن اب لعہ احمد نگر میں انھیں اس کا موقع ملا کھ ان تاثرات 
3 اچھی طرح جائزہ لیکر ھندوستان کی زندگی کے بدلتے ہوے چہروں میں اس کی اصلىی 
صورت+؛ اس کی تہذیب کے گونا گوں مظاہر میں اس کی روح کو اچھی طرح نظر بھر کر 
دیکھ لیں ۔ اس کوشش میں انھین کم سے کم انتی کامیابی ہوئی کہ ھندوستان کے ۔تہذی 
ورئہ میں سے انھوں نے اس چیزر کو جذب کرلیا جو ان کی تصویر زند گی کے ئے. 
مرکر کا اور ان کی شنیصیت کے لئے لگر کا کام دے سکے ۔ 

× رش هھند“ کے مطالعہ سے یہ معلوم ہوتا ەے کە جواھر لال کے بے چین ذھن 
مین اب کسی قدر سکون ؛ ان کی ہے قرار شخصیت میں ایک حد تک توازن اور ھم آەنگی 
یدا ھوچکی ھے ۔ وہ خود اپنی موجودہ حالت کا اِس حالت سے جو بارہ برس پہلے 
×جگ بیتی؛“' لکھتےوقت تھیء مقابلہ کر تے ھوے کہتے ہیں :۔- 

"میرا خیال ھے کہ میں اس بارہ برس میں بہت کچھ بدل گیا ہوں ۔ مجھ میں 
غور و فکر کا مادہ بڑہ گیا ھے ۔ شاید پپلے کے عقاہلے میں کچھ توازن اور طبیعت میں 
قدرے سکون اور اطمینان پیدا ہوگیا ھے “د ؟ 

اس شی ذھنی حالت کو جس کے وہ کبھی عادی نہیں رھے اچھی طرح سمجھ 
نہیں پا ئے اور انھیں ایک الجھن سی رھی:۔۔ 

×میری سمجھ میں نہیں آتا کہ مجھ میں تسلیم و رضا کی کیفیت یدا هو گی 
ھے يا صرف يە با ھے کە اعصاب سیت ہوگئے ھیں ۔ یا محض کہبولت کا اثر ؛ قوت 
حیات کا انحطاط ؛ جوش زندگی کی کمی؛ یا اس کا نتیجہ ھے کہ عدتوں قید خانوں میں 
رھنے سے زندگی کا چڑھا ھوا دریا وفه رفقه اتر گیا ھے >۴ ‫ 
حم ا سیت 


۳٣ 


کن ھے یہ وجوہ بھی کسی حد تک ہوں۔ اگرچہ جواہر لال کی بعد کی زندگی 
دیکھتے ہوے یہ یقین کرنا مشکل ہے کہ ان کی ذکاوت احساس یا قون حیات میں کوئی 
کمی ہوئی ھے لیکن در اصل جو تھوڑا بہت توازن ان کی شخصیت میں اور سکون و اطمینان 
ان کی طبیعت میں نظر آرھا تھا وہ نتیجہ تھا ان کی اندرونی کشمکش کے رفع ھوجا نے 
اور ان کے بنیادی ۔خیالات میں ہم آھنگی پیدا ہو جا نے کا۔ 

جیسا کہ حساس طبیعتوں کا قاعدہ ھےٴ جواھر لال کو اپنے تصور زندگی کی نشو و نما کے 
کسی مثبت اور پائیدار تیجہ تک پہنچتے سے پہاے' ان معمولی بحرانوں کےعلاوہ جن کا ذکرہوچکا 
ھے؛ٴ ایک شدید بحران سے گذرنا پڑا تھا۔ ,, تلا‌شھند ءء کی تصنیف سے چھه سات برس پہلے 
جب ایک امریکن ناشر نے ان سے فرمائش کی کہ اپنے فلهُ زندگی پر ایک مضموں لکھ دیں 
تو انھوں نے انکار کردیا تھا۔اصل وجہ یہ تھی کە عین اس زمانے میں دنیا کے حالان نے کچھ ایسے 
پلٹے کھائے تھے کہ ان کے رد عمل نے جواھرلال کی طبیعت میں ایک عجیب 
اضردگی اور پریٹانی کی کیفیت بیدا کردی تھی ۔ ایسا معلوم ہوتا تھا کہ ان کے بنیادی 
تصورات تغیر کی حالت میں میں :۔۔۔ 

و مجھے یہ معلوم ھی نہیں تھا کہ میرا فلسفة زندگی کیا ھے . . . . پچھلے چند 
سال میں ہندوستان, چین, یورپ اور دنیا کے سبھی ملکوں میں ایسے واقعان پیش آئے 
جٹھوں نے طبیعت کو الجھن اور پریشانی میں ڈالدیا ھے ۔ مستقبل مہم اور تاریک نظر آتا 
ھے اور اس کا جو واضح نقشہ میرے ذھن میں تھا وہ مٹ گیا ھے . ..... پھر بھی میوی : 
عملى جدو جبد جاری تھی اور یہ عمل میرے نصب المیں سے حقیقی یا خیالل ہم آھنگی 
رکھتا تھا لیکن سیاسیات سے میری طبیعت ھثتی جاتی تھی اور ایسا معلوم ھوتا تھا کە 
میرا سارا تصور زندگی پدل رھا ھے ۔ جو نصب العین اور مقاصد پہلے میرے پیش نظر تھے 
دھی اب بھی تھے مگر ایسا معلوم ہوتا تھا کہ ان کی اب وہ شان نہیں رھی ہے" 

اید جواھرلال کو سپ سے بڑا دھچکا اس سے پینچا تھا کہ دنا علمی طرز 
فکر اور اشتراکی طرز زندگی میں آگے بڑھتے پڑھتے دفتةً پیچھے ھلنے لگی تھی بلکه 
بعض ملکوں میں اشتراکیت مسخ ھوکر فسطائیتء جارحانہ قومیت اور سامراج کی بھیانک 


سے 


اےللاش مند جلد اول ص ۴۳٣‏ ۔ ۲۷ 


٤ 


شکل اختیار کرچکی تھی اور قومی مُقاصد کی وہنمائی علمی بصیرت کی جگہ اضنی حیوانی 
جذبات کررھے تھے ؛۔ ۰ : : 

,,یوں تو اکثر بدی کو ٹیکی پر فتح حاصل ھوتی ھے لیکن سب سے زیادہ 
افسموس ناک صورن يە ہے کہ جو چید حق ععلوم ہر وہ مسخ ھوکر باطل نظر آئے 
لگے ۔ کیا انسانی فطرت اتی بری ہے که جب تک وہ صدیوں الم اور مصیت کے خکتب 
میں تریت نہ پائیے اس میں یہ صلاحیت نہیں پیدا ہوگی کہ انسان کو لالج ظلم اور 
فریب سے بالاتر کردے؟ کیا اس عرصے میں اس کو بدلنے کی جتنی کوئشیں .اب 
هورھی میں یا آئدہ ھوں گی أن کا ناکام رھنا یقیلی ھے ؟ب "٣‏ 

,, تلاش هند “لکھتے وقت‌یە بحران گذر چکا تھا - هندوستان کی روح کی دریافت نے جواہرلال 
کے دل میں اس عقیدے کو جو وہ انسان پر رکھتے ہیں بحال کردیا تھا اور ان . کے 
غالات میں از سر نو توازن پیدا کردیا تھا ۔ اگر ان کے ذھن میں فکر و عمل کو 
ینرل واضح نہیں ہوئی تھی تو کم سے کم ان کو اسی کی واضح راہ ضرور نظر 
آگئی تھی ۔ ان کے تصور زند گی کے مجموعی ڈھانچے میں کوئی ننیادی تبدیلی نہیں 
ہوئی تھی۔ لیکن اس کے اندر اقدار کی تربیت اور ان کی اھمیت کے درجے بدل گئے 
تھے اور شک پر یقین کا رنگ چڑھنا شروع مز گان 
ہگ 

اِس منزل پر نچ کر جواھر لال کے بیادی خیالات میں اتا توازن اور 
وخاحت پیدا ہوگئی یر ات ا6ک کو ا ا سکتے ہیں ت.۔ 

اب وہ عالم فطرن اور انساني زندگی کو علمی (سائٹیفک) نقللہ انظر سے 
دیکھتے ہیں مگر اس اذھانی خود اعتمادی کی عینک سے ہیں جس سے' ساس 
ایسویں اور یسویں صدی کے شروع میں دنیا کو دیکھتی تھی ۔ وھ جائتے. تھے کە 
ساس اب اپنے حدود سے واقف ہوگئی ہے اپنی جدوجپد کو عالم طییعی اور عا م حیوانی 
کی تحقیق اور تعہیر تک مدود رکھتی ھے اور جذبات و وجدان یا اخلاقاے:و 
روحائیای کی دنا میں دخل در معقولات سے باز رھتی ہے ۔ اس پر یہ حقیقت کھل 
کی ھے کہ اس کے تحلیلی اور عقداری طریقے اس غیر مرئی دنا کے سمجھنے .اور 
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سمجھانے میں کام نہیں دے سکتے اور وہ انسانی زندگی کی حقیقت اور اس کے 
مقاصد کو پہچانتے سے قاصر رھتی ھے ۔ بلکہە سچ پوچھئے تو اپنے خاص ٭دان یعنی عالم 
فطرت میں بھی اب تک وہ صرف اشیاء کے باہمی علاقوں کو معلوم کرسکتی ھے اور 
ظری فوتوں کو تغیر کر کے ان سے کام لے سکتی ھے لیکن حقیقت اشیاہ تک ہیں 
پہنچ سکتی ۔ 

' سائیۂ ں کا معمولی طریقہ جو وہ مرئی دنیا اور عملی حیان کے مشاعدہ میں استعمال 
کرتی ہے غیر مرئی عالم کے نفسی * جمالیاتی اور روحانی اوراسی طرح کے دوسرے عناصر کے 
لئے موزوں نہیں ھے۔ زندگی صرف انھیں چیزوں تک جنھیں ھم دیکھٹے؛ سنتے اور چھوتے 
ہیں؛ اس مرئی دنیا تک جو زمان و مکاں کے اندر عام تفیرمیں ھے محدود نہیں ھے۔اس کی حد 
ہار بار ایک غیر عرئی دنیا سے جا ملتی ھے جس کے غاصر شاید زیادہ پائدار هیں۔ “ 

,, انسان کی زندگی کے بنیادی مقاصد علم حاصل کرناٴ سچائی کی تلاش اور 
یکی کی قدر پہپچانتا ھے۔ سائنس کے معروضی طریق کار سے ان سائل کے حل 
کرنے میں کام نہیں لیا جاسکتا اور زندگی کے اور بھی بہت سے گوشے اس کی قلمرو 
سے باھر نظر آتے ھیں مثلاً آرٹ, اور شعر کے حسن کا احاس یا وە جذبات جو 
حسن کو دیکھ کر دل میں ابھرتے ھیں یا نیکی کا اندرونی احساس“۔ ' 

؛,سائٹس نے انسانی زندگی کے اساسی مقصد کو نظر انداز کرکے اپنی نظر 
ہعض واقعان پر جمادی .... اس نے انسان کی طاقت مین اتنا اضافہ کیا که تاریخ میں 
پہل بار اسے یہ احساس یدا ہوا کہ وہ اپنے طبعی ماحول کا عقابلہ کر کے اس میں کامیاب 
ہوسکتا ھئے. اور اس کو حسب مرضی تشکیل دے سکتا ھے ..... لیکن جب زندگی کا 
کل کارخانہ بہ ظاھر اس طرح اس کے قبتة قدرت میں معلوم ہوتا تھا کہ وہ جیسے چاھے 
اس کی تعمیر یا اس میں ترمیم کر سکتا ھے * اِس وقت یہ احساس ہوا کھ سائس میں 
کوئی زبردست کمی ھے۔ کوئی اھم ععر مفقود ھے۔ سائنس کو۔ اس کا کچھ علمنه تھا کە 
زندگی کا آخری مقمد کیا مے یافوری مقاصد کی کیا نوعیت ھے . . . . انسان جس کا افتدار 
فطرت کے عناصر پر اس قدر: بڑھہ چکا تھا خود اپنے اوہر قابو نە پاسکا اور: اس نے جو دیو 
نایا تھا وہ اس کے بس سے باہر تھا ۔ ٠۰٢‏ 
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مگر جواھرلال کو یقین ھے کہ ترقی کی اور منزلیں طے کرنے کے بعد سائٹس 
ہت سے بھید جنھیں آج نہیں پاسکتی, پالیگی۔ پھر بھی اس کی رسائی :ایک حد سے. آگے 
نہیں ھوسکے گی :س ٦‏ 

7 اگر سائنس کو ترقی کا ءوقع دیالائے تو وه ہے اندازہ ترقی کرسکتی هے ۔ 
لیکن سائٹس کا طریق کار یع مشاہدہ ہر طرح کے انسانی تجربہ کی تفسیر میں شاید کام 
نہیں دے سکتا اورنە اس دریائے ناپیدا کنار کو عبور کرسکتا ھے جو آج همیں چاروں 
طرف سے گھیر سے ہو سے ھے ۔ فلفه کی مدد سے مکن ہے سائئخس کچھ اور آگے 
بڑہ سکے اور ان راز ھائے سربستہ سے بحثٹ کرنے کی جرات کرے ۔ اور جب فلسفہ 
اور ساٹس دونون کام نہ آسکیں تو ھم کو فہم و ادراک کی دوسری طاقوں پر جو فطرت 
نیے عمیں عطا کی ھیں بھروسا کرنا ہوگا ۔ اب معلوم هوتا ھے کہ انسان کے دماغ 
کی ساخت ھی ایسی ھے کە اس کی عقل ایک حد سے آگے نہیں بڑھہ سکتی۔' 

لیکن وہ حد ابھی بہت دور ھے اور وھاں تک مم صرف عقل اور سائنس کی مدد 
سے پیلچ سکتے ہیں اس لئے ہمیں ان کا دامن ھرگز نہیں چھوڑنا چاھئے :سم 

, عقل اور سائنس کے طریق کار کے عدود ہونے کے احساس .کے باوجود 
ھمیں چاہئے کہ ان 1 پوری طرح اپنے ہاتھہ میں رکھیں کیونکہ ان کی ٹھووس بنیاد اور 
پس منظر کے بذیر کسی قسم کی حقیقت تک پہنچنا ممکن نہیں " 

یہاں تک کهہ جس منزل پر پہنچ کر عقل اور ساس کی پرواز ختم دوجاتی ھے 
اور ,,فہم وادراک کی دوسری طاتوں “ پر بهروسہ کرنا ھوتاھے؟ٴ وهاں بھی اس 
متوازن طہیعت اور نقطه نظر کی ضرورت ھے جو ایک سچے سائنسداں کی خصوصیات 
سمجھی جانی ھیں:۔۔ ۱ 

,, اگر ہم اس اقلیم میں بھی جائیں جہاں سائنس کا طریق کار کام نہیں دیتا اور 
ان دشوار گذار اور بلند منرلوں تک پہنچیں جہاں ظفهہ کی حکمرانی ہے یا جہاں: ہم 
حیات کی ہے پا یانیوں پر نظر ڈالتے ہیں تب بھی ان سب مسائل کے لئے سائنس ٦‏ نقطة 


نظر اور ۔ائٹیفک مزاج دونوں ضروری ہیں ۔ ه٠‏ 
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غفرض اب جواھرلال أنکار اور تفکیک کی منرلوں سے گذر چکے ھیں اور یقین کی 
سرحد پر پبنچ گئے ہیں۔ یہ حقیقت ان پر اچھی طرح کھل گئی ھے کە مادی ضرورئوں کے 
علاوہ انسان کی ایک اور بنیادی ضرورت ھے -۔ بعض فلسغی اسے ,, ما بعد الطبعی ضرورت“ 
کہٹے ہیں۔ ابنداٹے آفرینش سے انان کو جب وہ اپنی نظر اندر کی طرف پھیرتا ھے' 
اس وسیع و ہے پایاں کانات میں شدید تنہائی کا اور نامحدود لاعلمی کا احساس ہوتاھے 
اور ایک ہے نام خوف اس پر ساط هوجاتا ھے جو کبھی چین نہیں لیئے دیتا ۔ اس کی 
فطرت تقاضا کرتی ھے کہ اس خلش کو دور کرنے اور دل کو سکون دینے کے لئے 
انے ماحول سے نس اور واقفوت پیدا کرے اور مظاھر کا پردہ اٹھاکر حقیقت کی 
جھلک دیکھنے :۔. 
٭ روح کی کلفت ایک پڑی الملاک چیز مے جس میں انسان بالکل تنہا 
ہوا ھے -۔ ہے شک یروئی واقعات اور ان کے تائج م پر بہت گہرا اثر ڈالنے ھیں لیکن 
ا سب سے زیادہ دھچکا ھماری طبعیت کو اپنے اندرونی خوف اور کشمکش سے لگتا ھے۔ 
جہاں ممیں مادی دنیا میں ترقی کرنا ضروریھے کیونکہ اس پر مماری بقا کا دارومدار ھهے 
وھاں یه بھی ضروری ھے کہ عمارے دلوں میں شانتی ہو اور ہم اپنے ماحول کے ساتھ 
م آھنگی پیدا کریں۔ یه ایک ایسی ھم آھنگی هو جو نہ صرف ھماری جسمانی اور مادی 
ضرورتوں کو پورا کر سکے بلکہ:ساتھ ھی ان اندرونی تغلیقی خواھشات کی تکیل کا 
بھی ساعان کر سے جو اس وقت سے انسان کیلئے باعی امتیازی رھی ھیں جب سے اس نے. 
ذکر و ععل کی وادی میں اپنا سفر شروع کیا ۔ “ ' 
یہ ہم آھنگی پیدا کرنے اور ایک مکمل تصور زندگی حاصل کرنے کے لئے 
یا سلک انسانیت (جسے جواھر لال سائٹینک ھیومانزم کہنتے ہیں)۔ هھم سے یه تقاضا ۱ 
کرنا ھے کە مم علمی نظر اور فلسفیانه تخئیل کے ساتھ ساتھ اپنے اندر ایک جذہه احرام 
کو نشژو نما دیں ۔ ان اعلی حقیقتوں کے لئے جو سائٹس اور ففہ کی دسترس سے 
باھر میں :سم 
×ضروری ہے کهە ہماني زندگی بسر کرنے میں سائس کے مزاج اور اس کے 
خصوص ان قطه نظر سے کام لیں لیکن اس کے ساتھ فلسفهہ کا امتزاج بھی ھواور ان تمام چینوں 
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کا احتررام جو ہماری سمجھ سے باہر ہیں۔ اس ‌طرح شاید ہم زندگی کا ایک سالم تصور قائم کر سکیں 
جس کی وسعت میں ماضی اور حال دونوں کی گنجائش ہو“ جو زندگی کی بلندیوں اور 
گہرائیوں کا احاطہ کرسکے اور مستقبل کی طرف کامل اطمینان سے دیکھ سکے ۔ ,: ' 

,, یہی زندگی کا سالم تصور جو ساس کی واقعہ پندیۂ ظطفے کی تصوریت 
اور مذھبی جذ ب احترام کو سموئے سے حاصل هوا ھے؛ جواھر لال نے اختیار کیا ھے۔ 
پہ انھیں ذھنی حیثیت سے اس مذھبی تصور سے بہت قریب پہنچا دیتا ھے جو بہت سے 
معقول پسند هندوؤں کا ہے جس میں حقیقت مطلق یا خدا کا تصور شخص یا ذات کی 
حیثیت سے نہیں بلکہ ایک محیط کل وجود کی حیثیت سے کیا جاتا ھے :سے 

,, بعض ایسی روحانی باتوں پر اعتماد ضروری معلوم ہوتا ھے ورنہ انسان کی 
مثال ایک ہے باد بان کی کشتی کی سی ہو جاتی ھے اور زندگی کا کوئی مقصد نہیں رھتا ۔ 
خدا پر ھمیں ایمان ہو با نہ هو مگر ایک ایسے وجود پر ایمان رکھنا ضروری ھے خواہ 
۳ اسے تخلیقی حیان بخش قوت کا نام دیں خواہ عادہ کی وه قوت سمجھیں جو اس کو 
از خود حرکت' تبدیلی اور ارتفا بخشتی ھے یا کسی اور نام سے پکاریں۔ ایک ایسی چیز 
کا وجود اتنا ھی حقیقی ہے جننی موت کے مقابلے میں زندگی '۔“ 

ب, میں نہیں جاتا که اس پر اسرار وجود کو جس کا ہمیں احساس ہونا ھے 
کیا کہا جائے ۔ میں اسے خدا نہیں کہونگا اس لئے که خدا کے مفبوم میں بہت سی 
ایسی چیریں داخل ہو گئی ہیں جن کا میں قائل نہیں۔ میرے لئے یہ ممکن ھی نہیں کہ خدا 
کا یا کسی برتر قوت کا تصور اس طرح کروں کە وہ انسانی صفات سے متصف ہے۔ مجھے 
ہمیشہ اس پر تعجب ہوتا ھے کہ بہت سے لوگ یہ تصور رکھتے ہیں ۔ خدا کی ہستیٴ 
کو ڈاں سے تعبیر کرنا مجھے عجیب و غریب چیز معلوم ھوتی ھے۔ ذھنی حثیت سے 
میں وحدن وجود کے تصور کو ایک حد تک سمجھ سکتا ھوں اور ویدانت کے فلغهہ 
کی طرف مائل ہوں ٠‏ ٭ 

ویدانتے کے عقیدے کی کشش جواھر لال کے لئے اس وجپہ سے اور بڑہ گئی 
کہ سائئس نے جدید تحقیق کے بند حقیقت کا جو تصور قائم کیا وہ إن کے خیال سے 
ملتا جلتا ھے سے 
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*× خیالات کی اس کی رو نے جو سائٹس کی بدولت دا هوئی ھے سائسداں 


کر ایک کی دنیا میں پہنچا دیا ھے جس کی سر حد ما بعدالطیعان سے مل جاتی ھے 


......., طیعان کی جدید ترین تحقیقا نے بڑی حد تک فطرت کی بنیادی 
وحدی کو ثابٹ کر دیا ھے ...اہ سائٹس کے جدید ترین تائج تحقیق کا 


وہدانت کے نظريه کے بنیادی تصوران سے عقابله بہت داچسپ ہے۔ وہ تصررات یه تھے 
که انان ایک ہن جوہر سے نی ھے جس کی صورن بدلتی رھتی ھے اور قوت کی 
مجموعیٰ مقدار ھمیشہ ایک ہی رہتی ھے ۔+“ ' ۱ 
اسیس طرح ھندویت کے بنیادی عقاید انہیں کسی حد تک قابل قبول نظر 
آتئے ھیں نس ۱ 
, جس ماحول میں میں‌نے تربیت پائی ہے اس میں لوگ روح (بلکه یوں . کہئے 
آتما) اور آئئندہ زندگی ' گرم اور پٹر جنم کے عقاید کو ہے چوں و چرإ ماتے ہیں۔ مجھ 
پر بھی اسی کا اثر پڑا ھے اور ایک حد تک میں ان عفروضات کی طرف مائل ہوں ۔ 
مکن ھے که روح ہو اور مرنے کے بعد باقی رہتی ھوا۔ یہ نظریہ بھی که انسان کے 
اعمال علت اور معلول کے قانون کے پابند ہیں خاصا معقول ععلوم ھوتا ھے ..٠...‏ 
ے..... اور روح کو مانتے کے بعد پنر جنم کا نظریہ بھی بظاہر قرین عقل ھے ۔“" 
لیکن ان تصورات کی طرف ان کا میلان اٹل عقیدے کی حقبییت نہیں رکھتا ۔ 
ان گا خیال ھے ان کا ان کی زندگی اور ان کے عمل پر کوئی اثر نہیں پڑتا سے 
"میں ان میں سے کسی مفروضے کو یا کسی اور نظرئے کو مذھبی طور پر 
نہیں مانتتا۔ یہ محض قیاس آرائیاں ہیں اس نا معلوم دنیا کے بارے میں جس کی ھم کو کچھ 
خبر نہیں۔ ان کا میری زندگی پر کوئی اثر نہیں پڑتا اور چاھے یہ آگے چل کر صحیح 
ثابت ہوں یا غلط؛ میرے نزدیک دونون باتیں یکساں ہیں“ ٭ 


جواھر لال کے اس ڈھنی رویئے میں که وھ ۔حقیقت کے بیادی تصوران 
کو محش غفروضان سمجھتے ہیں تین محرکات کام کر رھے ہیں۔ ان میں سے ایک 
خالص مڑھبی اور خالص ھندی ھے ۔ دوسرا اخلاقی ھے اور |ِس کی جڑ مندی اخلاقی 


ا ےللاش ند جلد اول ص ۹٢4۔ا‏ ۰ ٣‏ ےئلاش ند جلد اول ص ٤٥۔٤٥٢‏ ا ٣‏ ے۔ثلاش مند جلد اولص 4٢‏ 


شھور میں یوست ھے. تیسرا عامی ھے اور جدید منربی ذھن کا إثر ظار کرتا ھے ۔ 

مذھبی محرک ھندوستانی ذس کا بنبادی خیال ھے کہ حقیقت ابی ھے لیکن 
حقیقت کا کوئی تصور؛ کوئی نظریہ جو انسان قایم کرتا ھے مکمل اور ابدی نہیں ۔ 
عر عہد کو اھر نسل کوٴ ھر شخص کو اپنا تصور حقیقت خود قائم کرنا پڑتا ھے ۔ 
جواہر لال حقیقثت کے ان تصورات کو جن کا ذکر اوپر آیا ہے ٠‏ عاضی کی عدائے 
از گشت جانتے ہیں اور ان کی تی تیر کی ضرورت سمجھتے ھی سے 

٭ اگر دنیا میں سچائی کا بحثث ابدی حقبقت کے کوئی وجود ھے تواس 
کو دائمی ء لا زوال ' کبھی نہ بدلنے والی حقیقت هونا چائے ۔ لیکن اسان کے م ود 


دماغ کے لئے یه ءمکن نہیں کە وەاس لا محدود' دائمی اور غیر فانی حقیقت کا پورا احاطه 
کرے جح ..,..., جیسے جنیسے ذھنی قوت بڑھتی ھے اور انسانی دماغ کے غور 


و فکر کادائرہ وسرع ھوتا ھے پرائے تصورات بدلئے ہیں اور اِس حقبیقت کا اظہار گی 
علامتوں کے ذریعہ کیا جاتا ھے اور اس کے کے پہلو بھی نظ کے سامنے آتے ھیں 
....., ااحق کی تلاش ه٭میعهہ جاری رکھنی هوتی ھے اور 
اسے از س١ر‏ نو دریافت کرنا پڑتا ھے ۔ اس میں نترمہم اور ترقی کی ضرورت ہوتی 
ہے تاکہ عام انسانی ذھن میں اس کا جو تصور قائم ھو وہ اس کی فکر اود 099 
ارتقا سے ھم آھنگ هو ...,., تب ھی یہ حقیقت زندہ صاقت بن جاتی ھے ۔+ہ' 
اب سوال یه ھے کە جواھرلال حقیقت کے ان ,, مفروضات “ پر جو انھیں ماضی 
سے پہنھەے ہیں, کیوں قناعت کرتے ہیں اور ایسا تصور حقیقت ایم گرنے کی کوشش 
کیوں نہیں کرتے جو ان کے زمانے کی یاخود ان کی زندگی اور فکر سے ہم آھنگ هو؟ 
اس کا جواب یہ ہے کہ إن کی طیعت مذھبی سانچے میں نہیں ڈھلى ھے - ان کی شخمیت 
کے غالِ غاصر اور ان کے عمل کے قوی محرک عملی؛ اخلاقی اور سعاجی میں اس 
لئے نہ ان کو اس کا شوق ھے اور نہ اس کی فرصت کم ھذہبی یا عابعد الطبعی مسائل 
پر غور کرنے میں سرکھپائیں :۔- 
'" میرے ذھن میں ختلف خالات کا ایک مرکب ھے جں کی میں عقلی توجیبە یا 
تحلیل نہیں کرسکتا۔ میرا عام رجحان یه ھے کە ان نیادی مسائل پر جنکا حاصل کرنا میری 


ا کی اعد جلد اولہ سض ۱4١‏ 


لق 


طاقس سے باہر ہے زیادہ غور نہ کروں بلکہ اپتی فکر کا مر کر زندگی کے مملی مسائل کو 
بناؤں اور وہ بھی فوری پیا محدود حیثیت سے یعنی اس وقت کیا کرنا چاہئے اور کس طرح 
کرنا چاھئے ۔ کائنا کی حقیقت کچھ بھی ہو ھم اسے کلی یا جروی طور پر سمجھ سکیں, 
یا نہ سمجھ سکیں؛ بہر حال اس کے وسیع امکاناں موجود ھیں کہ علم انسانی میں اضافہ کیا 
جائے, چاھے یہ علم محض موضوعی کیوں نہ ھواەاور اس سے روز ھرہ کی زندگی اور 
اجتماعی تنظیم کی اصلاح و ترقی کا کم لیا چائے - ء, ' 

اس رجحان کا بڑا محرک اخلاقی ہے ۔ جواھرلال ان بنیادی مسائل میں الجھنے 
سے ڈرتے ہیں ۔ ان کے اس انداز میں اس دنیاوی مذھبیت, کی جھلک نظر آتی ھے 
جس نے گوتم بدہ کو انسانیت کے مسائل کی طرف توجبہ کرنے سے باز رکھا تھا ۔ 
بدھ کی طرح ان کے رت راز کائنات کو حل کرنے کی فکر 
انسان کر زندکی سے فرار کی راہ دکھاتی ھے :۔۔' 

”قدیم زمانے میں بعض لوگوں کا یہ رجحان تھا اور ایک حد تک اب بھی ھے 
کە عقدۂ کاثنان کو حل کر نیے میں محو ھوجائیں۔ اس‌سے!ن کی توجپہ موجودہ انفرادی‌اور اجتماعی 
مسائل کو حل کرے سے ھی جاتی ھے اور جب وہ کائنات کی گٹھی کو نہیں کھول سکتے 
تو ماپوس ہوکر ہے عملی اور سبل انگاری میں مبٹلا ہوجاتے ہیں یا اپنی تسکین کے لا 
کوئی اذ عانی عقیدہ اختیار کرلیتے ہیں۔۔۔' 

اس کے علاوەوم علمی نقط نظر جو جواہرلال نے مغربی تعلیم کے ار سے ٴ 
اختیار کیا تھاء انھیں راز حقیقت کی جستجو سے روکتا ھے۔ اگر چه وہ سانس کے نقطەه 
نظر کو حقیقت مطلق کی تلاش کے لئے کانی نہیں سمجھتے اور یہ مانتے ہیں کہ ایک 
مرحلے پر فلسفے کے طریقةً فکر سے اور ان سے !کےقیم و اذراگ کے دوسرے طریقوں 
سے کام لینا ھوگا لیکن انھیں یقین ھے کە طلب حقیقت کی راہ میں بہت دور تک ساٹس کی 
رھنمائی پر بھروسەکرتا پڑیگا۔ چونکہ اضق ادن عام مظاعر کی چھان بین میں الجھی ھوئی 
ھے اس لئے حقیقت کی تلاش میں اس سے عدد نہیں مل سکتی ۔ اور ہے اس کی مدد 
کے تلاش یکار ہے ۔ جب سائس اپنے موجودہ کام سے فارغ ھوکر آگے پڑھے کی 
تبھی راز حقیقت کے حل ہونے کا امکان پیدا ہوگا:۔۔۔ 





4٦٤ تلاش هند جلد اول سس‎ ے٢‎ ٦٤ .ئلائشی عند جلد دوم‎ ١ 


٦٢ 


:اکٹر مجھے سربستہ اسرار اور نامعلوم گہرائیوںکا احساس ہوتا ھے ۔ ہے اختیار 
جی چاھتا ھے کہ چہاں تک ھوسکے ان کو بعنجھاے ٴ کی کوشش کروں اور ان گا حرم 
بنوں ے۔ اس سے پوری طرح لعلف اندوز ہوں لیکن اس کی میرے نردیک ایک ھی راہ ھے 
اور وہ سائنس کا طریقه ھے یعنی معروضی مشامدہ کار -+“'' 

,وہ (سائس) صحیح مشاھدے اور تجربے کی عدد سے ترقی کی راہوں 
پر صحیح قدم بڑھا رھی ھے؛ علم کے دائرے کو وسعت دے رھی ھے لور اس کے 
اھ ساتھ اسان گی کو بدل رھی ہے ... , فی الحال وہ فلفغے کے اس سوال کو 
نظر انداز کر دے گی که کیا کچھ ہونا ھے بلکہ یی پوچھتی رھے گی که کیسے هوتا 
ھے؟ اس دوسرے سوال کا جواب پاکر وہ زندگی کو وسعت دے گی اور اس کی 
معنویت میں اضافہ کرے گی ۔ اور کن ھے کە پہاے سوال کے حل کرنے میں ایک 
عر من و ےکپ 

غرض جواھرلال کی تخیل اور وجدانی فکر انھیں در اصل ویدانتک هندو فلغے 
کے تصور وحدانیت تک پہنچا دیتی ھے ایکن ان کی تحلیلی تنقیدی کر کا یە تفاضا هے اس تصور کو 
عقیدے کے طور پر نہیں بلکہ مفروضے کے طور پر قبول کریں۔اگر ان کی طبیعت مذھبی 
ہوتی اور وہ مشاھدۂ نفس سے زیادہ کام لیتے تو شاید انہیں یہ حسوس هوتا که ذھنی سطح* 
عقیدے اور مفروضے میں جو فرق ہوتاھے وہ دل کی گبرائی میں جاکر مٹ جاتا 
ھے لیکن ان کی افتاد طبم دوسری ھے۔ ان کی دلچسبی کے موضوع دوسرے 
کنا و ہے 

؛ میرے نردیک حقیقی مسائل وہ هیں جو ان چیزوں سے تعلق رکھٹے ہیں٠‏ 
انفرادی اور اجتماعی زندگی ٴ ساز ھستی کی ھم آھنگی ؛ فرد کی داخلی اون غارجی آوندگی 
کا توازن ؛ افراد اور جماعتوں کے باھمی تعلقات کی درستی' نوع انسانی گا روز بروز ترقی 
کے مدارج پر فاثر ہونا * جماعت کی مسلسل شو و نما ؛ فرد کی پیہم ترقی ۔ ان مسائل 
گے حل کر نے میں سائنس کا طریقہ اختیار کرنا چاھئے یعنی مشامدے کاء علم صحیح 
کا ء غور فکر اور استدلال کا طریقه ٥‏ " : 
ےی سد ول ال سض ۱۴ _٢‏ ثلاش عند جلد اول ٠٥ - ٠٢‏ 
_٣‏ تلاش عند جلد اول ص ١۸‏ 


٣ 


سماجی مسائل کے مطالعہ میں جن مذاہب فگر نیۓ علمی ترقی سے کام لئے کی 
کوشش. کی ہے ان میں مادکسزم سے جواھر لال بڑی سد تک تاثر ہوئے ہیں لیکن اس 
کے ھا بعد الطیعی اور اخلاقی نظریات سے وہ ابتدا سے غير مطمئن تھے ۔ اب جب کہ 
ان پر ویدانت کا فلسفیانہ اور گاندھی جی کا اخلاقی اثر زیادہ گہرا ہو چکا تھاٴ ان کی 
ہے اطمینائی اور بھی بڑھ گئی :-۔ ۱ 

مارکس اور لیئن کے مطالعہ ئے: میرے دھن کو ہے ععد عتاثر کیا ۔ میں تاریخ 
کو اور عوجودہ واقعاتن کو ایک نشی روشنی میں دیکھنے لگا. ... ' مارکسی فلسفہ کی 
بہت سی بانوں کو میں آسائی سے قبول کر سکتا ہوں ...... یہ فلسفہ جھے پوری طرح 
مطمئن نہیں کر سکتا اور بہت سے سوالوں کا جواب جو میرسے ذھن میں پیدا هوتے هیں +ٴ جواب 
نہیں دے سکنا۔غیر محسوس طور پر میرا ذھن ایک عینی نقطہ نظر جو ویدانت کے نقطہ نظر سے اتا 
جلتا ھے 'اختیار کر لتا ھے ... . اس کے علاوہ میں ھر چیز کو اخلاقیات کے پس منظر میں دیکھتا 
ہوں ۔ میں جا تا ھوں گه اخلاقی نقطهُ نظر تغیر پذیرھیے یعنی ڈھی نشوو نما اور تہذیی ارتقاہ پر 
منجر ہے۔ پہ هر زمانے کے عاحول کے سانچے میں ڈھلتا رھتا ھے لیکن اس کی تبھ 
میں کچھ اور بھی ھے ..,. بعض بنیادی رجحانات یا اصول جو بڑی حد تک پائیدار ہیں 

آخری بملہ یہ ظاہر کرتا ھے کہ مارکسزم کے اخلاقی نطریہ سے جواہر لال 
کا اختلاف بنیادی ہے لیکن اس سے کہیں زیادہ ام نتیجہ جو اوپر کی عبادت کے 
حسے سے نکلتا یے یہ ھے کہ |خلاقی اصول یا اقدار کے بارس میں جواھر لال مضبوط اور _ 
یقینی تصورات رکھٹے ھیں جو محض مفروضات سے بڑھ کر ہیں اور جنھیں عقاید کہنا 
محیح ہوگا۔۲ 

یہ بات دلچسپ اور غور طلب ھے کہ جو تحلیل اور تنقیدی انداز فکر جواہر لال 
نے مغربی تعلیم سے حاصل کیا ھے وہ ما بعد اطبیعی اور البیات کے تصوران کو تیز چھری 
کی طرح کالتا چلا جاتا ھے ۔لیکن اخلاقی تصورات تک پپہنچ کر بالگل کند ہو جاتا ہے 
جس کی وجہ یہ ھے کہ یہ اخلاقی تصورات منطقی فکر کے دھا گے نہیں بلکہ وجدانی 
فکر کی فولادی زنجیریں میں جن کی کڑیاں هندوستان کی ھزاروں سال کی روایات اور 


۱۔ تلاش عند جلد اول ص ٠٤‏ 
۲۔ ثلاش غند جلد اول ص ٦٤‏ ۴۔ تلاش ھند جلد اول ص ٦٤‏ 


٤٤ 


گاندھی جی کی عمر بھر کی صحبت کے اثرات سے بنی ہیں ۔ چنانچہ گاندھی جی کے اخلاقی 
فلسفے کا یہ اصل اصول که وسائل اور مقاصد حقیقتاً ایک ہیں اس لئے وسیلە مقصد سے 
کم اھمیت نہیں رکھتا۔ جواھر لال لا تامل بغیر کسی تنقید کے ایک مذھبی عداقت کے 
طور پر قبول کر لیتے میں :نے 
" زندگی کا اخلاقی تصور میرے کے بڑی کشش رکھتا ھے اگر چہ منطقی حثیت 
سے اس کا ثابت کرنا بہت مشکل معلوم هوتا ھے۔ گاندھی جی کا صحیح وسائل پر زور دینا جوے 
بہت پسند آیا اور میرعےہ خیال میں عمومی زندگی کو ان سے جو برکات حاصل ہوئیں ان میں 
پ٭ بہت بڑی ہر گت ھے ۔ سے فالاً وسائل اور مقصد ایک دوسرے سے الگ نہیں کئے 
جا سکتے بلکہ ایک جسم نامی کی طرح ایک دوسرے سے واہسته ھین'۔“ 
اگر جواھرلال کو اتنی فرصت ہوتی کہ وہ اپنے دل کی گبرائیوں سے نکلے هوئے 
الفاظ (جن کے نیچے ھم نے لکیر کھینچی ھے) اور ان کے سارے لوازم و متعلقات پر 
فور کرتے نو ایک پورے اخلاقی اور مذھبی فاسفے کا خاکە تیار ھوجاتا۔اور انھیں یە دیکھ کر 
حیرن ہوتی کہ یہ گاندھی جی کے اخلاقی اور عذھبی فلسفے سے کس قدر 
قریب ھے ۔ مگر جواھرلال کو اتنی فرصت نہیں تھی ۔ انھیں هندوستان کی آزادی کے 
لئے لڑنے کے ساتھ ساتھ هندوستان کی قومی ریاست کا خاکہ بنانا اور آگے چل کر اس 
خاکے کو عملىی جامہ پپنانا تھا اس لئے وہ زندگی کا کوئی مکمل فلسفه تعمیر نہ کرسکے 
بلکہ کائنآت اور زندگی کے بارسے میں چند مفروضات اور اخلاقی عمل کے چند حکم 
اصولوں کے ہل پر ہر قدم کو حق کی روشنی میں جو خلوص, ایمانداری' عقل اور تدیر 
کے ساتھ کے جانے وااے تجربوں کی رھنمائی کرتی ھے , جانچتے ھوئے آگے بڑھتے چلے 
گ 


ے ٭ 


٦٤ ۔ تلاش ند جلد ارل ص‎ ١ 


داع الہ 


جناب اسلوب احمد انصاری صاحب ۔ ریڈر انگریزی ۔ علیگڑہ مسلم یونیورسٹی 


بیشنز علوم و فقون کی طرح اذ کی دو معروف اصناف یعنی الميه اور طريه کے 
اولین نموئے بھی ھمیں قدیم یونان میں ملتے ھیں۔اس سے قبل' یعنی مصسیح کی پیدائش سے دو 
تن ھرار سال پلے مصر میں ایک ڈراہ (وںل:۸5) کا سراغ ملاھے ۔ لیکن تعثیل نگاری 
کا ن. جس کی ابتدا عوامی ناچوں اور گیتوں کے ذریعہ هوئیء باقاعدہ طور پر یونانیوں 
کے ھاتھوں ظہور میں آیا ۔ ادب کی دوسری اصناف, مثلاً شاعری اور ناول کے برعکس؛ 
اليہ اور طریيه خارجی آثار اور شیون کی پابند ھیں ۔ اور اس لئے کسی زبان کی تاریخ 
میں بھی الميہ کی حقیقت کو سمجھنا اس وقت تک مکن نہیںء جب تک کہ ان خصوص. 
حالات سے واقفیت ہہم نہ پہنچائی جائے ء جو اسٹیج سے متعلق ہیں ۔ انبی کی روشنی 
میں ھمیں تمثیل نگاری کی رسمیات کا خاطر خواہ عام حاصل هوسکتا ھے ۔اگر قدیم 
یونان سے لیکر آج بیسویں صدی تک کے تمڈیلی کارناموں پر نظر ڈالیں ' تو اِن رسمیات میں 
کسی نەکسی حد تک تبد یی اور تیر کا احساس ہوگا۔یہ تبدیلیاں* ہثیت اجتماعیه کی تبدیلیوں سے 
مربوط ہیں ء اور ان کے واسللہ سے کرداروں کے مزاجء ان کی نفضیات ؛ ان کے باہمی 
ردعمل اور ڈرامهہ کی فضا میں تعطل اور نقطة عروەج گا راز سمجھ میں آسکتا ھے ۔ 
الميہ میں ایک رسم ' کورس کی رھی ھے ۔ اولین تمثیلی گارناموں میں ھمیں اس کا عمل دخل 
ضرورت سے زیادہ نظر آتا ھے اس گا منشاعمل کی رقفار پر تبصرہ بھی ھوتا تھا. اور 
ایک متوازن اور معروضی نل نظر کا فراہم کرنا بھی۔ شیکسپٹیر کے ڈراموں میں اس کی 
جگہ لوگوں کے ھجوم نے اسے لی ۔ شیک کے بعض کم متاز معاصرین اور جانشینوں 


لی 


کے یہاں بھی ھم کورس سے دو چار ہوتے ہیںبعد کے ڈرامہ میں اس کی جھلک نظر 
نہیں آئی ۔ ًَ موجودہ دور میں ٹی؛ ایس' ایلیٰ کے یہاں ہم پھر اس رسم‌کی تجدید سے 
دو چار ہوتے ہیں ۔ اہں مثال سے یہ ظاہر کرنا مقصود تھا, کہ ڈرامائی رسمیات کی شکل و 
صورن کس حد 3 تغیر پذیر ھے ۔ 

یونانی المیِہ کے ذکر سے پہلے اس اسٹیج کی ہیئت پر غور کرنا ضروری ھے؛ 
جس کے ذریعہ یہ عنظر عام پر لایا جاتا تھا ۔ یہ اسٹیج کھل فضا میں تعمیر کیا جاتا تھا ۔ 
اور اس کے پس منظر میں کس شاداب پہاڑی کا آغوش کھلا ہوتا تھا ۔ تماشہ ہیں ایک وسیع 
نیم دائرہ کی شکل میں بٹھتے تھے ۔ اور ان کی تعداد کم و یش سولاہزار ھوتی تھی ۔ 
اداگاروں کے رقص کے ئے جو فرش مبیا کیا جاتا تھاء اور جسے روئ‌وءىل×0) 
کہتے تھے ؛ اس کا قطر کم و پیش ٤٦‏ یا ٦٦‏ فٹ ہوتا تھا ۔ اس فرش رقص سے ماحقء 
جو جگہ اس لئے فراھم کی جانی تھی؛ کہ وہاں ادا کار اپنا اہاس تبدیل کرسکیں؛ اُسے 
(مرںزں کا نام دیا گیا ھے ۔ اس کی دونوں حدوں پر ؛ دو بازو سامعھن کی طرف 
جھکتے تھے ۔ ان کے اور (مہرںزی) کے درمیان ایک نیچا اسٹیچ ہوتا تھا ۔ جو فرش 
رقص تک سیڑھیوں کے ذریعہ پہنچتا تھا ۔؛ (مررما8) سے اسٹیج اور فرش رقص تک تین 
راستے جاتے تھے۔ تعمیری پس منظر کہے طور پر الميہ کے ساسله میں اس پورے ڈمانچھ 
میں ایک مندر کے وجود کی طرف بھی اشارہ ملتا ھے ۔ روشنی کے آآثار کا فراہم کر 
اس زمانہ میں نامکن تھا ۔ اس کے علاوہ کچھ میکانکی وسائل اختیارِ کئے جاتے تھے ؛ مثلاٌ 
ایک ایسی مشین کا استعمال* جو اندرونی منظر کو نمایاں کرتی تھی ۔ مزید. برآں ایک 
ایسے جر ثفیل کا استعمالٴ جس سے فضا میں پرواز کا گمان بیدا کیا جاتا تھا۔ اس طرح 
بعید از فہم اور دور دراز مقامات اور مواقع کو قابل وثوق بھی بنایا جاتا تھاء اور انھیں سامعین 
اور تماشائیوں کے لئے محدود بھی کردیا جاتا تھا۔ 

یونانی الميہ کے نشوو نما میں دیگر ذھنی اور علمی اکتمابات کے عائل' 
ایتھنس کے شہر کو بڑی اھمیت حاصل ہے ۔ اس زمانه کا پورا یونانی تمدن اسی شہر میں 
مر کوز هو گیا تھا۔ المیہ اور طربیه' دونوں کا آغاز ھذھبی مِلے سے ہوتا ھے۔ یە ایک طرح کی 
شہری اور قومی تقریب ہوتی تھی ۔ جس ہیں یونانی ذوق و شوق سے چمع ھوکر اپنے 
تے سامان راحت و سرت پدا کرتے تھے ۔ جماعت کی اھمیت فرد کے عقابلہ میں 
زیادھ تھی ۔ اور اس لئے ان تقریبات اورکھیل تماشوں میں بھي اجتماعی رنگ غالبِ رہتا تھا 


۷ 


لوگوں کے مختلف گروہ مل کر وقص و سرور کی محفلیں منعقد کرتے اور عم الاصنامی 
قصوں اور حکایتوں کو , جو عوام کے حافظہ میں رچی ہوئی تھیں, مجسم طور پر یش کرتے 
تھے۔المیه تمثیلیں ' ڈیوانی سس کے شبہر میں مارچ اور اہریل کے مہینوں میں کھیلی جاتی تھیں۔ 
یە شہری میلە پانچ چهہ دن تک رھتا تھا۔ پہلے دن ایک پروقار جلوس نکلتا تھا ۔ اور اگلیۓ 
تین دن صبح کو سا نشی ( پچ ںإزی7) تکیک کے مطابق ڈرامہ دکھایا جانا تھا ۔ 
آخری دن ورزرورور رن0 کے مقابلے ہوا کرتے تھے۔ ان تقریوں گا آغاز (9ںوہ:؛ہ1ئ) 
کے حکم سے ھوا؛ جو ٤٥٥‏ سے ٢٥٢۸‏ قبل؛ٴ مسیع تک ایٹھنس کا آمر تھا ۔ 

اب اگر ھم المیہ کی ساخت پر غور کریں؛ تو تہ چلیگاء کہ یہ شروع 
مین کسی ڈرامائی موضوع پر کورک‌غائی نظموں کا ایک سلسلہ ہوتا تھا۔اور درمیان میں اداگاراتہ 
وققے ھوتے تھے ۔ ابھی الميه کی داغ یل پڑ رھی تھی ۔اور اس لئے ان ڈراموں 
میں سب سے پہلے کورس کا ابتدائی نغمہ ہوتا تھا ۔ جو فرش رقص (وں‌ومطل×0) می 
داخل هوتے وقت گیا جاتا تھا ۔ اسے (وںلںءوم) کہتے تھے ۔ امن کے بعد مکالمہ کا 
اک ہہ متا تواپ سی ,هی ہیں غایی موا غار از کی سے سے 
(ومزلموزموء) کہا جاتا تھا۔ اس کے بعد فرش رقص پر کورک نفمہ ہوتاتھا؛: جسے 
(ومججرزوویی کہا گیا ھے ۔ جب کورس دائیں سے بائیں جانب چکر لگاتا تھا ۔ ؛ تو وہ 
(+طاہئ٤ہ)‏ گان ٹھا۔پھر جب وہ دائیں طرف سے اپنی پیلی جگہہ واپس آتا تھا۔و (طاجوئ ون ه<ھ) 
گاتا تھا ہ آخری کورک نفعہ کے بعد جو کچھ بھی وقوع پذیر ہوتا تھا؛ وہ: 
(٥٥۵٥ہ٥)‏ کرلاتا تھا ۔ اس کے ساتھ ھی يہ بات بھی قابل ذکر ہھےء که ادا گار اور 
گورس کے درمیان مکالمہء اکثر اور نواتر کے ساتمہ پیش آتا تھا۔ اولیں المیه ایک طرح 
کا غنائی مه ہوتا تھا ۔ جسے کورس رقص کرکے پیش کرتا تھاا۔ اس غائی نع نے 
(ەه|ەم٥اءم)‏ کے ڈوری ہاشندوں کی صلاحیت کی بدولت حسن اورتکمیل کے مراحل 
علہے کئے ۔ اسے ڈیونی سس دیوقا سے متعلق میلوں کے موقع پر منظر عام پر لایا جاتا 
تھا ۔ اس سلسله میں یه بان بھی یاد رکھنے کے قابل ہے ٴ کہ المیہ کے بنیادی مانچہ 
میں مکالمہ کے پانی ٹکڑے پانچ کورک حصوں کے ساتھ ادل بدل کر لائے جائے تھے ۔ 
اس سے نہ صرف ایک طرح 3 توع پیدا کرنا مقصود تھا ۔ بلکھ یھی رسم در اصل المیه 
ڈراموں کے پانچ ایک کی تقسیم کی صورن میں ظاعر ہوئی ۔ 

پونانی دیوتا ڈیری مس (وں :03ص۵109 کی کیا اہمیت ہے؟ علہالاصنام میں وہ فطری 


۸ 


گا دیوتا مانا جاتا مے۔اس کا راہ راست تعلق شراب خوری سے ھے ۔ وہ ھر سال هرتا اور 
شی زندگی پاتا تھا۔ اور اس کی موت و حیات کا یہ مسلسل تموج دو مختلف انداز کے جشن 
کی صورت میں ظاھر کیا جاتا تھا ۔ اس دیوتا کی مو موسمخزاں میں اور اس کی حیات نو 
کا آغاز موسم بہار میں ہوتا تھا ۔ اس تقریب کا مزاحیہ اور تفریحی پہلو بھی ہوتا تھا - 
یونانی تقریبانں کے بعض پہلوایسے بھی تھے جو شاید آج کے تعدنی اور تہذیی سطح کے 
مطابق عذاق سلیم پر گراں گذریں۔ اور اس لئے اس ابتدائی دور میں کان عرصہ تک سنجیدہ 
اور تفریحی عناصر کے درمیان کوئی کڑی تفریق نہیں کی گئی۔ 

یونانی المیہ کا بانی تھس پس (وزروءطا)) کہا جاتا ھے ۔ اس نے کورس کے 
لیٹر کے علاوہ ایک اداکار کا اضافہ کیا ۔ لیکن اس کے وجدان میں کوئی وسعت 
نہ تھی ۔ اور اس نے اس فن کو نشو و نما دینے گا کوئی جتن نہیں کیا ۔ تمشیل نگاری 
کی تاریخ میں سب سے معروف نام اسکائی لس ([ط0:عھ) ل ھے؛ جو ٢٥٥‏ قبل 
مسیح میں یدا ہوا ۔ ١س‏ نے مارتھیں (ہہ۱٢۸١3۸۸۴)‏ 1 جنگ میں؟؛ جو ٤۹۰‏ قبل مرح 
میں ہوئی, بحیثیت سپاھی شرکت کی ۔ يہ وه زمانہ تھا؛ جب ایرانی سپاہء یونان پر 
ہے در پے حملے کر رھی تھی۔ اور سارا ملک انتشار اور اختلال کا شکار تھا ۔ اسکائی لس 
جب وطن کے جبہ سے سر شار تھا ۔ اور گو ٹر مونائیلی اور سلامیز کی جنگیں؛ 
یونانیوں کی شان و شوکت اور قومی وقار کو صدمہ پہنچانے کے لے کافی تھیں؛ مگر 
پھر بھی یونانیوں کی شجاعت اور حمیت قومی قاہل ستائش ہیں ۔ مراتھن کی جنگ کے 
وقت اسکائی لس کی عمر ۳٣‏ سال تھی ۔ وہ بیک وقت ایک تعلیقی فن کار, عدبر 
اور بہادر سپاھی تھا ۔ فن کی کائنات میں اُس نے دوسرے ادا کار کا اضافہ کیا ؛ اور 
سه تمثیلی ((چ0[:ہ7) تکنیک کا آغاز کیا ۔ فضا کی آرائش سے اسے خاص دلچسپی تھی 
اٰس ے کم و یش نوے ڈرامے لکھے ؛ جن میں سے صرف سات زمانہ کی دسترد سے 
محفوظ رہ سکے ہیں ۔ اس کا سب سے بڑا کار نامہ یہ ھے ؛ کہ اُس کے یہاں ڈرامائی 
عنصمر ' غالب نصر ہونے کی طرف ملان رکھتا ھے ۔ اس سے ما قبل کے ڈرامے 
رزمیە اور غائيه زیادہ هوتے تھے ' اور عمل کی تیز رفتاری یا کرداروں کے تصادم 
و پکار سے کم سرو کار رکھتے تھے ۔ اسکائی لس کے یہاں اہم کردار اور حریف: 
ایک دوسرے سے براہ راست دو چار ہوتے ھیں ۔ اس کے یہاں ادا کاروں کی اھمیت روہہ 
ترقی اور کورس کی اھمیت رو بە زوال ھے - لیکن ان سات ڈراموں میں بھی شروع کے ڈراموں 


+۹ 


می (ئ موناجچھںة ٭ط7 ) (۹٢٢ػ۳٣۶۰‏ م/ہ) أرد (ماءط٢'‏ ؛:دندعہ ہہ؛:۹) میں غائی 
عناصر کی فراوانی کا احساس هوتا ھے۔ اور یه خیال پیدا ھوتا مے ؛ کہ متخالف عناصر اور 
قوتوں کو ایک دوسرے کے عقاہلہ میں لانے کی کوشش نہہیں کی گی ھے ۔ بحیثیت بجحموعی 
یہ کہنا غلط نہیں 'که اسکائی لس نے کورس کی حدود کو بڑی حد تک متعین اور مختصرکر دیاھ 

اسکائی لس کا سب سے معروف ڈرام٭ ور80 وںءطاء روط ھے جس میں 
ایک تنہا فرد قضاو قدر سے نرد آزھا ھے اس سے بلا بە ایک پر شکوە اور 
پر ھیبت اثر پیدا ہوتا ھے۔ اس ڈرامہ میں جو عنصر حقیقت پسندی میں ھمارے یقین کو متزلزل کرتا 
ھےوہ سمندری پریوں کے کورس کا داخلہ ھے ۔ یہ کہنا اور زیادہ صحیح ہر گا؛ که جں 
ہے نقینی کے تعطل کو ہم بەرضاو رغبت تمثیل کی کائنات میں قبول کر لیتے ھیں؛ 
اسے اس موقع پر صدمہ پہنچتا ھے ۔ انسانی تخیل کو یہاں اُسکی آخری حدوں ہر پہنچ 
جانے کی آزەائش میں ڈالا گیا ھے ۔ اس ڈرامہ میں الميه ہے رحم اور بے جھپک 
قطعیت اور براہ راست تجربہ سے پیدا ہوا ھے۔ٴ اور اس میں غنائی رنگ و آھنگ کی 
کمی نہیں ۔ خاص طور سے اس اامیہ کے پیش نظر یہ کپنا غلط نہیں + کم اسکائی لس 
نے یونانی الميه میں زین وی8) کے رجحات کو گہرا کیا ۔ اس میں فکری لے اور فلسفیاہ 
مزاج کو داخل کیا ٴ اور مذھبی ؛ اخلاقی اور تاریخی مسائل کو علمالاصنامی پس نظر کے 
ساتهہ مربوط کیا ۔ 

800 و ەطاءو0<ط کا موضوع یونانی علمالاصنام کا ایک واقعه-ھے یعنی کے دیوتاؤں_ 
(ئ5موْمرصرلن)ے وںم کو رہبری میںپرانےدیوتا ( وومدہي) ) کے خلاف بغاون کی آس بغاوت 
اورسر کشی ٣ب‏ وں٥ط٢ہ۲۲۱۳‏ ٹے دیرتاؤں کے ساتھ ھے۔ اور جامد اور ہر بریتے سے پر 
کائنات میں ذھانت کی ایک گرن کی حثیت رکھتاھے ۔ وەانىسان دوستی کے تصور گی 
نمائندگی کرتا ھے ؛ اور تراج اور افرا تفری کی بجائے نظم و ضبط اور ارنقا کے اصول 
6 حامی ھے ۔ دیوتاؤں کے ملک سے آگ چرا کر وہ انسانی تہذیب اور اداروں کی 
نو و نما کی داغ بیل ڈال دیتا ھے۔ اُسے دیوتاؤں سے ایک ایسے راز کا عم ھواھے جو وہ 
جر پیٹ ہمائروں۔ سے منضفی رکھنا چاھتا ہے ۔ اور جو یٹ ' اسے آشکار کرانے کے ٹئے 
وط 8ط پر ممائب وآلام کے لا عتناھی سلسله کا آغاز کر دیتا ھے ۔ اور اسے 
پہاڑ سے بدھوا دیتا ھے ۔ انتہائی عبر آزما صعوتوں کے ہا وصف٠‏ وں٭ط۰ ۶:١۷3‏ 
اس عتاب گے ساہشے سر تسلیم خم کر نے کے لئے تار نہیں بظاہر اس واقعہ میں کچھ 
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ایسی یچیدگی نہیں ؛ لیکن غور سے دیکھا جائے؛ تو اس میں بہت سے اخلاقی اور 
فلسفیانہ صائل کا حل پوشیدہ ھے۔ اس سے ایک طرح کی قنوطی جبریت کا اظہار هوتا 
ھے؛ جو پوری کائنانن میں جاری و ساری هی ۔ وں یووم اس ڈرامہ میں ایک جگە 
کپتا ھے : 

اے نفس فلک اور تپز رو ہواؤں 

پانی کے جھرنوں اور ارض بیکراں 

اور لہروں کے بیشمار قہقہوں 

اے دنیا کے راز دار سورج۔۔میں سب کو آواز دینا هوں 

دیکھو؛ کس طرح کتے خدا ایک خدا کو اذیت دیتے ہیں ؛ 

دیکھو* دیکھو؛ 

اہنک ختم نہ ھونے والی جان لوا تکلیف 

اس میں اس اھر کی طرف بھی اشارہ ملتا ھے ؛ کم منکسرالمزاجی' قانون کی 
پاس داری اور اس کا احترام ؛ کائناتی نظم کے لاے ازبسں ضروری ھیں ۔ اس سے اس 
خلوص اور محبت کا اظہار هوتا ھے ' جو ور ط1ءہ۲۲ کو انانیت سے ھے اور جں 
کی فلاح و بہود کی خاطر وہ بڑی سے بڑی قربانی کرنے کے لئے پس و پیش نہیں 
کرنا ۔ کائنان کے بطن میں جو ایک آفاقی نا انصافی ھے ؛ انسان اس تفدد اور ظلم 
و سم کے خلاف جو احتجاج کرتا ھے. اور اس سے انسانیےٹ کے لئے جو جذہه 
همدردی اور جدبۀ نشکر ابھرنا ھے ' وھی اس الميه ل موضوع ہے ۔ اس سے انسانی 
خود غرضی اور خود پسندی پر بھی ضرب پڑتی ھے ۔ اس کے علاوہ خود زندگی اور 
وجود محض پر ' اسکائی لس کے جو خالات میں ۶ ان کی جھلک اس ڈرامہ میں جاہجا نظر 
آتی ھے۔ لیکن یہ خیالات فاسفیانہ ہے رنگی کے ساتھ یا مجرد انداز مین پیش نہیں کئے 
گئے میں ۔ بلکه یکر نگاری کے رنگ و آپنگ مین آمیز کر کے ء اور اس سے اندازہ 
ھوتا ھےٴ کہ اسکائی لس کا ذہن الفاظ اور حسی یکروں کے ذریعہ کس طرح گہرے 
سے گہرے خیالان کو دوسروں تک پہنچانے کی صلاحیت رکھتا تھا 
تین ڈراموں کے اس مجموعہ میں جسے (ج10[زئ بروزءائہ0۲) کے نام سے 

پکارا جاتا ھے ؛ ھم واضح اور روشن مناظر سے گذر تے ھیں ۔ ان میں شدید جذباٹر. 
اور مخالفتوں کی عکاسی علتی ھے ۔ ان میں ڈرامائی ضصر اور نمایاں ھوگیا ہے اس 
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سے ظاس هوتا ھی ؛ کہ ان مض ححددددرتہ+را 0‏ ہنوحدزرموو۸ سے؛ ذ۶گا:٠ہہ٥٣ا01۷)‏ 
ہے" سے اور وم یں اپالو م(اںورر سے پر سر یکاد ھے ۔ ان ہیں تیسرے 
اداکاد کا کبھی کبھی استعمال کا گیا ھے ۔ وعؤزرمروںتز میں خبناک د٭یوؤں 
زومؤںںتی کا سنگیتت اہم حصہ لپتا ھے ۔ اور اس میں ادا گاروں اور کورس کے 
درمیان عکالموں کا اثر خاص طور پر قابل لحاظ ھے ۔ سب سے آخری ڈرامہ میں 
'پںںرزیئم کا کورٹ اھم ہے ۔ اس میں ومپی‌ہںن کیے حق میں اپالو کا فمطه ااصاف اور 
انتقام کے باہمی تعلق کے مسئلہ پر کائی روشنی ڈالتا ھے ۔ مجموعی طور پر اسکائیلس کے 
ڈرامیں مھی چارکر دار قابی ذکی: ھی ىیضی۸٥۶ا:‏ ت3٥٤؛ ٥1‏ رصمعصعصدع۸ رمەعطاء.:ہ۶۲ 
ایز ومںویہں اور یه چاروںء ڈراموں کے مرکزی تصوران کو سامنے لانے ہیں ۔ 
وںەریچ وو کا ذکر ھم اس سے پہلے کرچکے ہیں ۔ باقی تین کرداروں کا 
ذکر کرنے سے پہلے ان تین بڑسے گناعوں کی طرف اشارہ ضروری ھے ء جو اس زماھ٭ 
گۓے یونانی سماج میں بہت سنگیں تصور کئے جاتے تھے ۔بعنی اول دیوتاؤں کی نضەیک و 
توھینء دوسرے مہمان یا میدیان سے بد عہدی اور تیسرھ ان اعرا کا قتل جن سے خونی 
رشتہ ہو ۔ یہ تبنوں کردار جن مسائل کو سامنے لاتے ہیں. وه ھیں تقدیر کی سفا کن اور 
اس کا مہرم هوناء اتقام اور انصاف کی حدین , اور مذہب کا بنیادی انسانی احساسات سے 
علاقه - جرود حصدعج۸ کا اپنی بٹی کو قربان کردیناء تاکه ہوا کی دیوی کا منہ سیدھا رھے ء 
اھک لرزا دینے والا گنام ھے ۔ اس سے ایک طرف یہ ظاہر ہوتا ہے ' کہ انسانی معاملاے 
بھی دیوی دیوتاؤں کا کتتا ار تھا۔دوسری‌طرف فطرت کی قوتوں کے خلاف انسانی زندگی کی 
اے مائیگی اوں ایزانی ّ ا ساسن پیدا ہوتا شے - (ج۳ ا ٭ہ۱ہہ۲10۷۲۶)) کے کردار سے غادی کی 
بند ھوں کے اندر وہ کرمرد اور عورت کے ہاھمی ارتباط پر روشنی پڑٹی ھے۔(3٢ا:ہ٢٢۱٥1۲٥0)‏ اس 
شیہورن کا اشار یہ ہے۔ جو یونانی سعاج میں ابھر رھی تھی ادر اپتے حقوق منوانے پر مصر تھی۔ 
وھ تند جذبات اور آھنی قوت ارادم واپی عورت ہے ؛ جو اپنے کمزور اور عفرور شوھر 
کو عقارت کی نظر سے دیکھتی ہے ۔ ایسے شوھر کے ہاتھوں اُس کی بیٹی کی قربانی 
اس کے جذبه مادری پر ایک کاری ضرب ھے جسے وہ برداشت نہیں کرسکتی ۔ روں(+ہ1جم۸) 
سےاُس کے تعلقأ محض نفسانیت پر عبنی نہیں؟؛ بلکہ اُس کے احتجاج اور اتقام کی ایک 
مین شکلی میں ۔ نڑوں:یںں) کا رد عملى اپنے ہا کے قائل کے خلاف؛ ایک فطری 
رد عبل جےء اور ممیں قدیم انگریزی ادس میں جذه4 اتقام کی پرگزیدگی کا احساس 
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دلاتا ھے ۔ اپالو گا اس کے حق میں فیصله' کے اور پرانے مذھب کی آویرش اور تصورأت 
کے فرق کو ظاھر کرتا ھے ۔ اتقام کا یہ عملء دو زاویوں 4 دیکھا جاسکتا ھے ؛ 
یعنی حاکم وقت کے خلاف غداری؛ اور اس کے ساتھ ھی باپ کے قاتل سے انتقام ۔ 
اپالو کا فیصلہ یہ ثابت کرتا ھے که انصاف کے نقعله نظر سے من:شا اور مقصد؛' نفس واقعه 
کی سیت زیادہ ام میس ۔ 
اسکائی لس کے ڈراموں میں ھمیں عظمت ء شکوہ اور پرہیبت مضبوعلی کا احساس ھرنا 
ھے ۔ ان کے سانچە میں پھیلاؤ اور وسعت, ان کے مقصد میں گہرائی اور ان کے حدود 
میں ایک مرعوب کن کیفیت پائی جاتی ہے۔ ان کی تعمیر بڑسے پیمانہ پر ہوئی ھے ۔ 
اور انسے قوت اور شان و شوکت کا تاثر پیدا ہوتا ھے ۔ اسکائی لس نے جب کائثات کی 
اخلاقی تنلیم پر غور کیا تو وہ تین عناصر کی موجودگی سے کتاثر ھوا +؛ یعنی گناہ ' تکلیف 
اور انصاف, ۔ گناہ اور برائی کے لازمی نتائج تقدیر کی مبرم طاقفت کی صورت میں 
ظاھر هوتے ہیں۔ ۸82۵1:0001 کے عنوان گےڈرامە میں ورل ررووووں کہٹی ھے :سے 
حیف تقدیر انسانی؟ خوشی کے یترین لمحات 
اندھیرے میں بنا ہو تصویر کے مائند ھیں؛ 
گیالے موقلم کی دو جنیشیںٴ نقوش کو دھو ڈالتی یں ء 
اور خوشی؛ غم سے کہیں زیادہ قابل رحم ھهے۔ 
اسکائی لس ؛ اسانی ذھن کے پیچیدہ خلیوں کے تجزیە پر زور نہیں دیتا 
بلکە اس رشتہ اور تعلق پر جو انسان اشیاء کے عالمگیر تر کیبی مزاج اور اس کے بنیادی انضباط 
سے رکھتا ھے۔ اس نے فرسودہ اور پارینہ روایتوں کو حسن شکوہ اور معنی و مفہوم کے عناصر. 
سے بھر دیا ھے۔ ا روں وق وںعرلءررومءطز میں ایک طفلانہ کہانی گو؛ ظلم و ستم کے خلاف 
مدافعت اور آسانیت سے ہے غرضانه واہستگی 3 اشارم بنا دیا ھے ۔ اس کے تمام 
ڈراموں گا خمیر ' علمالاصنامی داستانوں سے اٹھا ھے ۔ ٹرائے کی لڑائی کی تاریخ ٴ 
او ڈیپس کے گھرانے کا عروج و زوال؛ ڈیونی سس سے معلق افسانے اور روایتیں 
اور واروووجءھ۸ کی مہما ۔ انبی سب واقعات سے اسکائی لس نے اپنی تمثیلوں کے 
لئے مواد حاصل کرا ھے ۔ 
7ہ اسکائیلس کا فن تممیر سادہ ھے ۔ اس کے یہاں کرداروں میں یچ و خم 
نہیں پائے جاتے ۔ اور عمل کی سمت متمینِ اور بخیر شدید مد و جزر۔ کے معلوم ھوتی ھےد: 
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فوقالفطرن عناصر کی نقاشی بھی ملئی ہے ؛ اور مرعوب کن دیوی دیوتاؤں؛ اور بھوے 
پریتوں کے خوتاک سائے المیہ کی فضا پر حاوی نظر آتنے ھیں ۔ اس کے یہاں الپیاتی 
اصاف کو ھم ہجشہ دیکھ سکتے میں ۔ سوا پاتا ہالکل یتینی ھے+ کیونکہ یہ گاہ اور 
جرم کا لازمی تیم ھمے ۔ اس کے ڈراموں میں زبان کی توانائی اور اس کا شکوهە 
پایا جاتا ھے ۔ خاندانی بد شگونی اور پھٹکار کا تصور بھی موجود ھے ۔ گناہ کے اثرات 
نسلوں تک میں سرایت کر جاتے ہیں ' اور ان کا متمین کرنا با دور کرنا آسان نہیں۔ 
یہ بد شگونی پوری نسلوں کی خوشی کو خاک میں ملادیتی ھے۔ اس لے اس المیه کاثات میں 
گہرے اور تارہک سائے ھیں 'ٴ جو انسانی شخصیت کی خلقی روشنی اور اچھائی کو 
دمندلا کر دیتے ہیں ۔ لیکن اسکائیلس کی بڑائی اس میں ھے کہ وه صرف ہی 
تار آخری طور پر نہیں چھوڑ تا ۔+ بلکە انسانی قوت و فصلہ کی صلابت؛ انسانی عزم اور عمل کی 
پختگی ؛ اور انسان کی روشن ضمیری میں بھی ھمارے یقین کو تازہ رکھتا ھے ۔ 

یو انی المي کی تاریخ میں دوسرا اھم نام سافو کلیس کا ھے ۔ وه ٦۹٤‏ قبل 
سبیح میں یدا ہوا ے اور ٥٥٤‏ قبل مسیح میں اس نے وفان پائی ۔ وہ صحیح معنوں میں 
کلاسیکی المیہ نگار ھے۔, اور یہ امر قاہل ذکر ھے؛ کہ ارسطو نے شعریات (ومن٥ہ)‏ 
میں جو تعمیمان ڈرامہ کے متعلق قائم کی ھیں' ان کی بنیاد سافو کلیسں ھی کے کار نامے 
ہیں ۔ اس کے یہاں پیل ہار ھمیں کرداروں کے درعران الميه تصادم اور رد عمل گا سران 
ملتا ھے ۔ کرداروں کی ساخت اور تعمیر میں بھی بیچیدگی آگئی ھے ۔ اس کے یہاں 
پلاٹ بھی ساذہ اور سپاٹ نہیں بلکە تەدار اور مربوط ھیں اور انہیں ٍش کرنے کا طریقه تفصیل اور 
حقیقت پسندانہ ھے۔اس نے ڈرامہ میں تیسرے کردار کو داخل کیا ۔ اس کے پلاٹ گتھے 
ھوئے میں اور پوری: طرح اس کی گرفت میں رھتے ھیں ۔ اس کے یہاں کردار نگاری 
محض زببائش .کا حکم نہیں رکھتی۔ اس نے کورس کے دائرۂاثر کو محدود کردیا؛اور اس کا 
اض وظیفه غائیه بنایا۔ اس سنّے یہ کام بھی لیا گیا کە نقطه عروج کو نمایاں کیا جائے۔؛ یا مزاجی 
کیفیات کی تبدیلی کے لئے مغاطبین کو تیار کیا جائے۔ اس نے کؤرس کے ارکان کی 
تعداد کو بارہ سے بڑھاکر پندرہ کر دیا ۔ اور ڈرامه میں فضا کی نقاشی کو اھیمت دی ٴ 
جس کی طرف ار۔طو نے اشارہ کیا ھے ۔ ابس ئے کل ۳ ذپڈرامے لکھے جن میں 
صرف سات ڈرامے معروف سس ۔ جنکے عوانات ؛ میں ۔ انٹی گوئی 4٤٤١١‏ ق'م؛ 


طریل غنائی کورس واقعات گن اھمیت کو رفته رفتہ سامنے لانے میں ۔ اس گے یہاں 


لی 


بوزھر ٤٤٤‏ ق'م' وزرل 0٥٥٥8‏ :1۷60وی( ٤٤٤‏ ۔ ٣٤٤۰‏ ق م' د0اج1٥:0‏ 
یں‌وووںں ٦٦۹‏ ق م' الیکٹرا ١٦١٤‏ ۔ ١١١‏ ضء م' و ٴت:: مانطاطز ٦٠٤۹‏ ق؛م“ 
سد دہ[0٥)‏ خ3 من:0 ۹۴ء سافو کلیس کا سب سے بڈڑا امتیاز ضی وسائل میں 
اختراعات پر مستزاد يہ ھےء که اس نے ڈرامه میں (نسانی جذبه اور صمل کو بہت امم بنا دہا۔ 
اور اس منزل پر پہنچ کر ھمیں يہ احساس ہونے لگنا ہے کہ تقدیر اور انسانیت کی 
اس یکار میں انسانیت زیادہ محترم ھے ۔ 

سافوکلیس کے ڈراعوں میں سب سے معروف اور عتاز اب اٹ گری (ەدہهونام۸) 
ھے۔ اسے بلاشبہ ھم رو مانی الميه کے نام سے پکار ہکتے ہیں۔اس میں الميه کا ماخذ وہ تمادم ھے جو 
ایشگونی اور کریون روروم۔رںن) کے درمیاں بیدا هوتا ھے۔ بادشاہ اوڈی پس کے دونوں لڑ کے 
اپی او کاز اور پولوتی سیں؟“ ایک دو سر سے کے خلاف جنگ کرتے هوئے مارے.جاتے ھیں۔ 
ان کا عامون کریون تخت پر قابض ہونے کے بعد يہ فیصلہ صادر کرتاھے کہ چونکہ 
پونی مس نے اپنے عموطنوں کے خلاف جنگ کی تھی اس لئے اس کی نعش ہے گور و 
کفن چھوڑ دی جائے ۔ اینٹی گونی اس فیصلہ کے خلاف مجال سرتابی دکھاتی ھے کیونکه 
لاش کو ہے گورو کفن چھوڑ دینا یونانی سماج میں ایک بہت بڑا گناہ اور مرنے والے 
کی اتہائی ہتک خیال کی جاتی تھی ۔ اپنے مردہ بھائی کو دفن کر کے اینٹی گونی ایک 
اخلاقی ذمەداری کو پورا کرتی ھے ۔ اُس کی بہن اسمین (ممےدكہ1) گا کردار ایٹی گوئی 
کے کردار کا تضاد پیش کرتا ھے, کیونکہ وہ ذلھی ممدردی کے پاوجود مصلحتم کا شکار 
هوجاتی ہے ۔ کریون ؛ ایٹی گونی کی خلاف ورزی سے آتش زیر پا هوجاتا اور اس کے 
لئے سزائے موٹ کا حکم ناف کردیتا ھے ۔ (ووزوںزم7)؛ اندھے حق گو کی فہملئش گر 
جپ کریون , اپنے لڑکے ھیموثن (۱ہ 0د د11) کوء جواینٹی: گونی ٍّ منگیتھ ہے اپنے فیسله 
کو مسقزد کر کے ابنٹی گوئی کی جان بخشی کے لئے بھیجنا ہے ؛ تو اس وقت تک 
ایٹی گوئی اپنی جانء جان آفرین کے سپرد کرچکتی صضے ۔ ہیمون, اس عدمہ کی تابم نھ 
لاکر اپنے آپ کو بھی موت کے حوالہ کردیتاھے ۔ اینٹی گوئی اور (سمیں مررمروو[ گے 
کرداروں کے تضاد کے علاوہ اس تمثیل میں اور بھی کئی چییں قابل غوو ھیں ۔ نثلّا 
تمثیل میں کہیں بھی اینٹی گوئی؛ ەمیون کی محبت میں سرشار نہیں دکھائی دیتی ے۔ جیں سے 
اس خیال کو تقویت پپنچئی ھے کہ غالبا ہمیون کی شخصیت بھر پور نہیں ۔ اس کی 
ڈرامائی اھمیت صرف .اس میں ھے کہ وہ کریون پر نازل حدھ اب الہی کھ سم کردا 


ھے ۔ ڈرامہ کو دو براہر کے جصوں میں تقسیم کیا جاسکتا ھےٴ اور اس کے وسط میں 
ایکک موضوع سے دوسرے موضوع کی طرف تبدیلی کا احساس ہوتا ھے۔ ڈرامہ میں یہ بھی 
خامی معلوم ہونی ھے که ایٹی گونی کے فعل اور (مم ز70 5:01) کی موت کےدومیان کوٹی 
بنعلقی ربط نہیں ھے ہس یہ با بھی قابل ذکر ہے کہ کریون کا کردار المیہ تامحہ نہیں 
رکھتا ۔ ء اور اس وجہ سے المیه کا تانا باتا انجام تک پہنچتے پہنچتے ڈھیلا سا معلوم آ ھونے 
لگنا ھے ۔ شیکسپر کے ڈرامه اوتھیلو (ہ[1ءط:٤0)‏ کی طرح اس ڈرامہ میں بھی دھرا وقت 
پایا جاتا ھے ۔ اس میں جو عشقیہ قصیدے ہیں ' وہ بہت خوجوون میں ۔ مثلاً ایک جگہ 
کووس کی زبان سے یہ الفاظ ادا ہوئے یں :- 

جذیہ محبی کی براہری کون کرسکتا ھے ؟ 

وہ کون سی بازی نہیں جیت سکتی ؟__ 

اس کی طاقت کہاں تک نہیں پھیل سکتی ؟ 

زمین کے دور دراز گوشوں تک سمندر کی لہبروں کے درمیان 

وہ یہاں بھی ھے , اور وھاں بھی 

مو کی سسکی لیتے ہوئیے مثتظر چہرہے کے حسین میں 

اور اس کے جنوں کی گرفت سے نە خدا بچ سکتا ھے ' نہ اسان 

ھیگل نے المیہ کے بارسے میں یہ کہا ہے ؛ کہ اس میں حق کی پیکار حق کے 

خلاف پائی جاتی ھے ۔ اور اخلاقی جوھر (مءجروصوراں8 1ومزرلل5) نقابل تقسم ھے سن 
اس نظریه کے جواز میں اس نے اپنٹی گونی کے واقعات کو وڑ مروڑ کر پیش کیا ہتے ۔ 
اس پاررے میں خاصا اختلاف ہو سکتاہے کہ کریون حق کا علمبدار ھے یا نہیں۔. کیولکہ 
ایک طرف تو اس میں المیە کی بلندی نہیں ھے' اور دوسری طرف وه ضد لورمشدھرمی کا 
مہ ھے ۔ اینٹی گونی کریوںن کو غلطی پر سمجھتی ھے اور اسے شر گا ٭سنہ اضور 
کر کۓ اس کے خلاف اپنی بے اور وفاداری کے جذبہ کو مخالف اکالمی کے طور پر 
پیش کرتی ھے ۔ اپنی ذاتی زندگی میں پار سائی ؛ اس گے ئے سب سے بڑی ققیر مے ۔ 
یل اکنا می اور اپنے بھائی کے لئے يہ جذكه صدق ومحبت؛ وہ مثت قدریں میں جن 
کنے بالمقابل کریون کی تنگ نظری ظلم اور عند؛ منفی اقدار معلوم ہرتی ہیں ۔ اور ان 
دونوں کے باھعی پیکاد اور ٹکراؤ ھی سے المپہ کا ولا وجود میں آیا عے ۔ 


۹٘ 


سانوکلیس کا دوسرا اھم ڈرامہ اوڈی پس ٹرینس(و روڈ ۳ ٥ں‏ وأژ0ء0) ھے ' 
اوڈی پس 1 اور جوکاسٹا (٥۱۷ئد:10)‏ ن ٹا ھے ۔ اور اس کی تقدیر یہ ھے 
45 وہ اپنے باپ کو قتل کرس : اور انی ماں سے یادی کرے ۔ اس ازلںی وشن تقد یر 
کو ٹالئے کے لئے شیر خوارگی ھی کے عالم میں اسے وںراںرڑڑ سے باہر کورتم 
گے ایک گڈرثئے کے سپرد کر دیا جاتا ھے “پھر وہ ایک روسرے گڈرئے کو ھل 
جاتا ھے؟ اور اسطرح اوڈیپس کورتھ (رلروزروں) کے اہی محل میں پپنچ جاتا ہے ۔ 
پڑلی بس '(وںںںرزوی اُسے اپنے بیٹے کی طرح پرورش کرتا ہے ۔ کچھ عرصہ بعد 
اوڈیپس پر یہ راز کھل جاتا ھے . اور وہ اپنے اصل والدین کی تلاش میں نکل کھڑا 
ہوتا ھے۔پولی بس کا بہ جملہ؛ کھ 2۴١٢.‏ فی الحقیقت اپنے باپ کے پلے نہیں ہو“ اس کے 
خیالاے و احساسات کی دنیا میں طوفان برپا کر دیتا ھے ۔ ایک چوراہھے پر اس کی 
مد بھیڑ پانچ آدمیوں سے ہوجاتی ھے ۔ جن میں سے وہ چار کو قتل کر دیتا ھے . 
اور پانچواں آدمی بھاگ نکلتا ھے ۔ ان چار آدمیوں میں اس کا اپنا باپ وزورۃ بھی شامل 
ھے ۔ پانچواں آدمی اس راز کو وعرامرزو پینچ کر فاش نہیں کرتا۔ یہاں تک کہ 
اوڈیپس (ہ ما طا1) واپس آکر ایک بلائے ناگہانی سے اپنے آہائی وطن اور اس کے 
باشندون کو نجان دلانے کے انعام میں تخت و تاج کا وارٹ بن جانا ٴ اور اپنی ماں 
جوکاسٹا سے شادی کر لپتا ھے ۔ اس کے بطن سے چار بچے جنم لیپتے_ ہیں ایعنی 
ایٹی کلویز“ پولینیسس' اسمین اور ابنٹی گوئی ۔ جب بلآخر تام راز کا انکٹاف ہوتا ھے ء 
تو ملکہ جوکاسٹا خود کشی کر لیتی ھے؛ اور اوڈی پسں اپنی آنکھیں پھوڑ لتا ھے ۔ اور 
اپالو' ان تمام غیر طبعی واقعات کا ذمہ دار ٹھرایا جاتا ھے ۔ 

اوڈی پس بالکل نارمل قسم کا انان ھے؛ اور حفاظت خود کے لیے ھر مکن 
وسیلہ تلاش کرتا ہے ۔ لیکن حالان اس کے لئے اموافق ہیں۔ قدری کی ان دیکھی 
اور کینە پرور قوتیں پرابر اس کے تعاقب میں لگی رھتی میں ۔ ڈرامهہ کی اصل روح دو 
چزوں پر مشتمل ہے ۔ اول انسانی عصیت کی ڈرامائی تجسیم اور دوسرے حقائق کی 
کائنات کا بجنسہ پیش کردینا ۔ ایسا معلوم ہوتا ہے کہ انسان مجہوری و ہے چارگی کا ےہ 
اور دیوتاؤں کی شقاوت قلب کا کار ھے ۔ ناگہانی آفات اور گینە پروری گے اتراج 
پاھمی سے پورسے ڈرزمہ کا سائچہ تار هوا ھے ۔ واقعان کی سلسل ستم ظریفیوں سے 
جو خوف و ھراس کا تاثر پیدا ہوتا ھے؛ وہ اس المیہ کے باطن میں موجود ھے ۔ اس کا 


.۷ 


نانا بانا طنز کے نشتروں سے مل کر استوار کیا گیا ھے۔ سافو کلیس' دیوتاؤں کی مزمت 
میں اپنے آپکو ملوٹ نہیں کرتا ؛ بلکہ انسان کی قوت برداشت کو نمایاں کرتا ھے ۔ 

سانوکلیس کا تیسرا مشہور ڈرامه الیکڑا (وییںمز) ھے ؛ جس کے سر ورق پر 
ماں کا قتل واضح طور پر لکھا ہوا ھے۔ یہ ھمیں کسی حد تک اسکائیلس (وں1نزل٥م۸)‏ 
کے ڈرامه (زرورژمءوژں) کی یاد دلاتا ھے ۔ اپنے لڑکے (ومع‌ومرں) کے قتل کی خر 
پاکر (مائ د7ہ ا0) صنوعی غم گا اظہار کرتی ھے ۔ لیکن (مس:ہعط:ہ:077) کے 
ساتھك اس کی گفتگو اس کے راز دل کو صاف طور پر ظاہر کر دیتی ہے ۔ اس ڈرامہ 
کے مخصوص فی وسیله کو ؛ ڈرامائی دبا (ووزوہء ۶مہ ءذ وجرو:ق) کے آرٹ کے نام 
سے تعبیر گیا جا سکنا ھے ۔ اس المیہ گا راز اس مین ھے؛ کہ الیکٹرا اور اس کا بھائی 
(وئ؛ومء0) دونوں اپنی عاں کے قتل میں برابر کے شریک ہیں ۔ لیکن ان کے جرم کی 
سنگینی ہمیں پوری طرح عتاثر نہیں کرتی۔ اور ہم مجرموں کے ساتھ ممدردی محسوس کرنے 
لگئے ہیں ۔ بھائی بہن کے درمران پہچان کا عنظر؛ٴ مسرت اور اعتماد کے ہے روک جذ با 
کو ابھار نے کا سبب بنتا ھے ۔ سی؛ ایم ؛ باورا (ووپںںھ .۸( .ن) نے یه رائے ظاھر۔ 
کی هے؛ کە چونگه (وی وم ورویں‌نوزں) بحیثیت ماں' اہم نہیں ھے' اس لئے اس کا 
قتل اپنی یبتنا کی کے کچھ حصه کو کھو بیٹھتا ھے ۔ در اصل ایسا محسوس ہوتا ھے کہ 
الليه مواد اور اس کی روح کو اس طرح ڈرامہ کی بساط پر پھیلا دیا گیا ہے کە ڈرامائی 
رد عمل جذبات کی برانگیختگی کی صورت میں ظاہر نہیں ہونا۔ اس سے اتمیل نگار کے . 
وقت پر پورے قابو کا پتہ چلتا ہے ۔ اس الیہ میں موضوع تو صرف انتقام ھی ھے ہ لیکن 
اس جوپہ کو اس کے تمام لوازمات کے ساتھ جس طرح جسم کیا گیا ہے ٴ وہ فتی دستگاہ 
کا بوت رام کرتا ھے ۔ ۱ 

یونان کا تیسرا مٹہور الیہ نگار یوری یڈیز (وہلزرزیوں:5) ہے ۔ جو ٥۸٤‏ قبل 
سیح میں پیدا ہوا ؛ اور اس نے ٦٤٤‏ قبل مسیح میں وفان پائی ۔ اس کی تمثیلوں کی نمایاں. 
خصرصیت حقیقت پسندی اور سوز و گداز ھیں۔ اس کے یہاں ایک نیا اور جذبانی اسلوب 
موسیقی پا یا جاتا ھے ۔ اِس کے یہاں اداگار' کورس کے عقابله میں اور زیادہ نمایاں 
ہو گئے ہیں ۔اور کورس کے قصیدے ٴ محض زیائش کا درجہ رکھتے ہیں ۔ ورس اب ایک 
طرح کی روکاوٹ معلوم هو نے لگتا ھے ۔ یوری پیڈیز نے ڈرامہ میں ابتدائیہ اور اختامبہ 
کا آغاز کیا۔ ابتدائیہ میں عموماً ء تعئیل کے مرکری موضوع کا اعلان کردیا, جا تا ھے ۔ 


ھ 


اس کےآٹھ ڈرامے قابل ذکرھیں یعنی (وں )ہے :۸16) ۸ء ق 'م* میڈیا ۴ء دم 
روںہ را مم:صي1) ۲۸٦م'‏ قەم' وزانخ و حندەجئ طط ٤۱١‏ مق م (10 75-7" اھتھ عنا15) 
٤م‏ ' ق'مزوںء1ظ) ۴٣٤١م‏ ' ف ٴم' وایںخ ور وزوم طس ٤٤٥)۔'‏ ق؛“م' اور 
(مزز و ء٥7)‏ ۶ '۸٠'ق'م'‏ پوری پیڑیز کے مزاج اور ادبی کارتامہ کی أھمیےت 
کے لہ میں يہ جانا ضروری هے. کہ سلامز کی لڑاق کے بعد یونانی ساشرت سے 
وہ خود اعتمادی جاتی رھی تھی جو اس سے قبل موجود تھی - انسان پر رفه رقه 
اب پ راز آشکار ھوچکا تھا کہ وہ قوتیں جو مافوق الفطرت کائنان پر حاوی ہیں' اسانی 
علم اور بصیرتں سے هاوراء میں ۔ یوری پیٹریز خود گہرسے فذھبی شور کا آھخی تھا 
لیکن اس کے لے منذھی حققے اب کربرآلود ھوچکی تھی ہ جب وہ پچاس 
سال کا ھرا؛ تو سپارا کی سلاطلت کے خلاف جنگ کا آغاز ہوگیا تھا ۔ اور اس لیے ھم 
يہ دیکھتے ھیں' کہ اس کے ڈراموں میں جنگ ایک خاص موضوع ھے ۔اس کے ڈرامے 
میڈیا (3۷:09) میں مرکوی کردار انسانیت کاکردار' ھے یوری پیڈیز ' فرد سے زیادہ پورے 
معاشرہ میں داچسپی رکھتا ھےم وه پوری جماعت پر مسائب کے تازیانے کو مطالعہ کا 
کا موسوع ناتا ھے ۔ وم اول کا آخر معاشرۓ کا تنقید بگار عے ۔ اس کی انظر میں 
وسعت ہے , اور محض فرد کے خوردینی مشاہدہ سے زیادە وہ اسے ضروری سمجھتاھے ؟ 
کہ اجتماعی محر کات اور اعمال کو ہے نقاپ کرے-ایکن باین مه اسے منظم معاشرے کے طور طریقوں 
(وھوزومپیروں) سے نفرت ھے - ٥٥‏ ۸08080109 اور حقراط کا شاگرد تھا اود 
کائنتان کی اصل بیاد کو روحانی مانے میں بھی اسے نامل کہ تھا ۔ اس نے اپنے آپ 
کو اس کام گے لئے وقف کردیا تھا+ کەہ علم ۃسلیم شدم اھتقادلی اور نظریوتں کو 
کھنگال کر دیکھے اور ان کی اصلیت تک پہنچنے کی کوشش کرعےہ ۔ وہ اپنی نظریں میں 
اویٹپں زیںرریریوزں) پھاڑ کی باندیوں تک نیں‌لے جانا جاھتا تھا+ بلکە انسائی قب کے 
نہانتنانیں میں اثار نا چاھٹا تھا ۔ پوری پیڈیر؛ متشکک لود قوطی ھرئے کے اوھعف 
انان دوست جے ۔ یە دوئوں رجعاناے ان اشعار سے ظاھر ھوتے ہیں دس 

انسان کی زندگی پیدائش سے مو تک درد و غم سے پھرپور ھے ؛ 

جس میں کوئی وقفه یا آرام نہیں ؛ 

اور مو کے بعد 

کیا گوئی زیادہ پر سرن عالم عے ؟ 


۹ 


اس کا علم بادلوں اور تاریکی میں پوشیدہ ھے 

جبکہ ھمیں کسی دوسری زندگی کا علم نہیں ؛ 

جبکە موت کی دنا ایک راز ھے ؛ 

معلوم عوتا ھے ھمیں آنکھیں بند کرکے جو کچھ بھی ہو؛ 

اپنی اس نھنی سی روشنی کی کرن سے پیمان الفت باندھنا ہوگا؛ 

اسکائیلس کے برعکس وہ دیوتاؤں کی الوعیت میں پورا یقین نہیں رکھتا 
بلکە نہیں ایسے معروضی صورت حال میں تصور کرتا ھےہ جہاں ان کی پوری آزمائش ھوجاتی‌ھے۔ 
:ہا با م11:1:0 اور وع ‌ومں(ھ کے ابتدائیہ اس کی اچھی مثالییں ہیں ۔ دیوی دیوتاؤں کا 
وجود اس کے ڈراموں میں ڈراعائی افسانوں کی حیثیت رکھتا ھےء یا پھر غیر شخصی طاقتوں کی 
طرح ۔ لام زن آج۸ ا٥د‏ وزوور بحیثیت کردار نہیں. بلکہ ببلی اور تمدنی قوتوں 
کے اعتبار سے اپنا جواز رکھتے ھیں۔ اُسی طرح اپالو (110وم۸) انسانی موت پر خدائی 
تویق کی حیثیت سے اہم ھے۔ (وںہ:ع2) روحانی کائناں کی وحدت کی نمائندگی کرتا ھے۔ 
بوری پیڈیز ھمیں ایک ایسی روح کی یاد دلاتا ھے ؛ جو زندگی کے اسرار میں گھری 
ھونے کے باوجود یقین حاصل کرنے کے لے ہے تاب ہے ۔ اسے مجرد تصورات میں کوئی 
ٹھراؤ کا نقطه اور کوئی دلجمعی میسر نہیں آتی۔ وہ اچھائیٴ' حسن اور صداقت کا اعلان اور 
ان میں اپنے اعتقاد کا ائثبات کرتا ھے ۔اس کی اخلاقیاں کے مطابق اچھائی کا سرچشمہ 
فطرت ھے اود برائی اور جرم کا ورائت ۔ انسان کا قلب اور اس کی روح ہ صناع ازل 
نے ہے داغ پیدا کی ہیں۔' لیکن نسلوں کے انسانی تجربہ نے اسے ماوث کردیا ھے ۔ اس 
کے علاوہ یہ خیال بھی اس کے یہاں عام ہے , کہ کانثاتی قوتیں انسان کی مسرت و 
طمانیت کی طرف سے کچھ ہے تعلق سی ہیں ۔ لیکن دکھہ درد میں جو اندرونی حسن 
ھے ' وه اس ہے روح کائنات کی بدصورتی کے عقابلے میں زیادہ اھعیت رکھتا ھے ۔ 
یوری پیڈیر کے یہاں ہمیں فطر کے حسن کا ارتعاش ملتا ھے ۔ 

پوری پیڈیز کے ڈراموں میں ایک اھم ڈرامھ :ںام مم11 ھے ۔ اس کی سب 
سے نمایاں خصوصیت مکالمه کی خوبی اور چستی ھے ۔ اس میں مرکزی کردار 
ہامو3 گا مے جو المبه کے پلے سحه میں جاذب توجہ رھتا ھے۔۶؛ اور پھر 
دوسرے نصف میں اپنے باپ یمر" کے ساتھك هعدردی اور سوز و گداز کے جفبات 
کو اکساتا ہے ۔ اس تمثیل میں تین کردار اہم ہیں - یعنی وںم وم را کا نوجوان لڑکا 


باج 


19م:1 جر وزرئء۸ کا پجاری ہوئے کے سبب فظطری حرکای اور ملاناں کی 
خلاف ورزی کرتا اور فیڈرا (د٣4٥٭۸ط۶)‏ 1 آتش محبت کو ٹھکرا دیتا عے ؛ 
وم ںإط جو اخلاقی ضابلہ کی تکذیب کرتی اور اپنے شوھر کے لڑکے کی محبت میں 
گر تار ہوجانی ہے اور ںومم جو حالات کا شکار ھے؛ اود میں پاموم:1ا کے ئے 
ورلءورزظ کی محبت کی داستان اسن کر غیض و خنب سے ہے پناہ ہوجاتا ھے ۔ 
اس المیہ سے جو تاثر پیدا ہوتا ھے؛ وہ یه که شر' انسانی قابو سے باہر ہے ۔ اس المیه 
کا خاص ھیرو خود اآسانیت ھے اور دیوتا اس پورے طلسماتی کھیل میں غیر جانہدار 
تعاشائی کی حجلیت ر گھتے دو - انسانی کردار ہالمموم ۷۴ھ َّ شکار ہیں ۔ ٠ہو‏ 
انسانی فطرت اور سماج کی ایک ناقابل انکار حقبقت ھے ۔ وہ نفسانیت کی اس وت 
کا اشاریہ ھے۔, جس سے بچ نکلنا مکن نہیں۔ هرلءووٴط کی تلون مزاجی ؛ سا لمجو|:“:ا 
گا فطری جذبہ اور محرک کو نظر انداز کرنا اور وں‌ںوں(ج گا جذبۂ رشک و رقابت؛ یہ 
سب ایس غلطیاں ھیں؛ جو خطرات سے پر ہیں ۔ ایا محسوس ھوتاھے ؛ گویا ھم سب 
نقدیر کے شکنجہ میں اس طور سے جکڑے ہوئے ہیں ؛ کہ اس سے مفر مکن ہیں۔ ۔ 
دوسرا اھم ڈرام٭ مورز وز ھے ۔ جس کا موضوع روں:ہ01600) کا مشرب ھے۔ 
اس میں انسانی کردار اور ماحول کی حقیقت کو ہے نقاب کیا گیا ھے ۔ اس الممہ کا 
داثراۂ امکانات وسیع ہے اور اس میں جن حقیقتوں کی طرف اشارہ کیا گیا م ہے وع 
کانی اص ھِں ۔ اصل موضوع اس الميہ کا وہ خطرات ہیں جو گروہ کے جذبار۔ نی 
نمائش سے انسانی معاشرہ کو پیش آنے ہیں ۔ ڈیونیسس کا افسانوی تخیل ذمہ داری کے 
احساس سے گریز کرنے گا ایک اشاریہ ھے۔ اس تصور میں جو بدمستی' خود فراموشی اور 
ہہک جانے وا لی کیفیت ہے ؛ وم پایان کار تخریب کی طرف لے جاسکتی ھے اسی طرح 
گردھی جذبات وروم مرو وو کے مظاھرہ سے یہ نتیجہ نکالنا غلط نہییں کہ 
اسان پر عقل و خرد کی باگ ڈور ڈھیل پڑگی ھے ۔ لیکن جہاں ایک 
طرف ڈیونی سس' فراوائی اور اعتدال سے گذر جانے والی حالت کو ہجسم کرتا ھے ؛ 
وھاں وہ فطرت کی معصومسرتوں کی طرف باز گشت کا پیام بھی دیتاھے۔ اس کوفظرت 
دراصل اخلاق کے منافی ھی نہیں بلکہ اخلاق کے جاری ہوئے سے پہلے کی حالت کو نمایاں 
کرتي ھے۔ وں ںیل رووھ میں کوئی علوی صفت نہیں پائی جاتی۔ جہاں تک ڈیونی سس کا تعلق ہے ؛ 
اِسں کي حقیقت کا اندازہ ویرام ںاو کی عورتوں کے اعمال سے ہوتا ھے ۔ ان سے 


نل 


متعدق جو تین قصیدے اس ڈرامہ میں مو جرد یں ان میں سے ہلا مسرت اور خوف ؛ حسن آور 
ہے رحمی کی حالت کو نماباں کرتا ھے ؛ دوسرے میں خوشی , ئرمی و دلا‌سائی اور سکون و 
عافیت کا پتہ چلتا ہے -ء اور تیسرا ڈیونی سس میں یقین کی قون کو ظاھر کرتا ہیے ۔ 
وںء تا جروط بالآخر عرفان حاصل کرلیتا ھے ؛ اور ڈیونی سس ٴ انسان کے حیوانی محرکات 
کی طرف اشارہ کرتا ھے ۔ اس سے اس کشمکش اور حماقت کا بھی تہ چلتا جے 
جس میں انسان گرفتار رھا ہے ۔ ایسا معلوم ھورتاھے کہ جسں وقت یہ الميه لکھا گیاء 
اس وقت ایتھنس کی معاشرن برسوں کی طابطہ ندی اور عقلی تصورات کے دباؤ سے 
تنگ آچکی تھی ۔ فطر کی طرف جو کشش یوری پیڈیز اس ڈرامہ میں محسرس کرتا ہھتے' 
وہ صرف اس کے حسی پرلوؤں کا اعجاز نہیں ؛ٴ بلکە اس آزادی اور سرشاری کی طرف 
بھی اشارہ ک_ تی ھے؛ جو بندھے ٹکے ذھنی اور جذباتی ماحول سے چھٹکارا حاصل کرنے 
میں حدوس ھرتی ھے۔ 

خوشی کے گیت گاؤ ۔ 

اور خوشی کے دیوتاء ڈیونیسس کی میح کرو! 

فری جیوؤں کی طرح للکار کر ھانوس نەمے الاو 

اور ہانسری کی پاک و صاف دھنیں 

مقدس و پرجوش مستی سے ہوا میں لہرانی رھیں 

ان قەموں کی بص کے سازپرء جو بڑھتے رھهیں 

کوھساروں کی سمت' کوهساروں کی سمت ! 

لیکن یوری پیڈیر اس سے بھی ہے خر نہیں ھے ء که پورسے گروە کی جذباتی 
ہےلگامی اور جادۂ |عتدال سے تجاوز ضرررساں بھی ثابت ھوسکتا ھے ۔ آزادی کے انہی 
دونوں پہلوؤں کی طرف اس المیہ میں اشارہ موجود ھے ۔ 
پوری پیڈیر گا ایک اور ڈرامہ میڈیا ںی( ہے جو جب حمید کا ہے پاک 

اور ہے رحم مطالعه ھے ۔ یه حسد براەراست اور نمایاں طور پر عمل میں ظاھر هوتاھے ۔ 
جذہہ کے طوفان اور اس کے فوریٰ اثرات کا تعلق ورائتی گاء کے سسائل سے ھے ۔ 
اس الميہ کا خمیراس برتاؤ سے اٹھتا ھےء جو جے سن زوںووق) میڈیا کے ساتھ زوا 
رکھتا ہے۔ حسد کے جذبہ کے زیر اثر میڈیا غیض و فغضب کی مورت بی جاتی ھے ۔ 
اور اسے اپئی انفرادیٹ اور اپنے حقوق کا پورا احاس ھے ۔ اس کے یہاں جو کشمکش 


بل 


ھے, وہ مادری محبت اور جے سن کے لئے اس کی_ نفرت کے درمیان ھے ۔ میڈیا ہے اہ 
جذبہ اور قوت عمل کی عورت ہے ۔ وہ اس تی عورن کی بھرپور تصویر ھے؛ جس کی 
اولین پرچھائیاں ھم اسکائی لس کے ڈرام٭ ر :و مہہ د٤ع۵)‏ ۳ (69اہتت 2 ر01) 
کی شخصیت میں پہل بار دیکھتے ھیںء اور جو اپنے حقوق کے ادعا پر عصر ھے ۔ ١اس‏ 
سے ھمیں اس بات کا اندازہ ہوتا ھے کہ عرد اور عورن کے تعلقات کا تانا ہانا اپ 
ایک بنیادی تبدیلی کا مطاله کررھا ھے ۔ یوری پیڈیز کی حقیقت پسندی اس سے ظافر 
ھے کہ اس نے میڈیا کے آتشیں جذبات کی ہے جھپک تصویر ھمارے سامنے پیش کردی 
ھے ۔ اس کے محرکان عمل میں شدت ان کی اصلیت کی وجہ سے پائی جاتی ہے ۔ لیکن 
جذہات کی یه ہے اہ یورش تخریب کی طرف لے جاتی ھے اور انسانی قوتوں کی 
شکست و ریخت گا وہ تاثر پیدا کرتی ھے ؛ جو المیہ کے ساتھہ مخصوص ھے ۔ 
یونانی الميه +|امیہ کی تاریخ میں نقش اولین ھونے کے باوجود فکر و جذہہ کی دولت 
ہے مالا مال ھے ۔ اس کی ابتدا ٴ جیسا که شروع میں کہا گیاء ایک مذھبی میلە یا تہوار سے 
ہوئی ۔ اور اس وقت یہ کوئی گرا اخلاقی یا فلسفیانہ مقصد نہ رکھتا تھا ۔ بلکہ دیوی 
دیوتاؤں کے متعلق جو روایتیں عام حافظہ میں حفوظ تہیںٴ ان کے اھکانای کی وضاحت 
کرتا تھا ۔ اسی لئے فی اعتبار سے اس میں کچھ ایسی پنیتگی نہ تھی ۔ اسکائیلس 
کے آخری چند ڈراموں میں ہمیں قوت فکر کا احساس بھی ہوا ھے اور جذبات کی پختگی 
بھی ۔ لیکن باوجود اس کے کہ اس نے اپنے اامیہ کارناموں میں تفکر اور جذبہ کو 
سمو ديیا ھے۔؛؟ همیں ا١س‏ کے یہاں دبوی دیوتاؤں کی حکمرانی اور 
اإن کا تسلط زیادہ نظر آتا ھے؛ اور انسان کی قوتیں کچھ دہی دبی سی رھتی میں ۔ 
سلفوگلیس کے یپان ہم پیل مرتیہ مرکری موضوعان کی اھمیت اور شی وسائل کی پختکی ؛ 
دونوں سے یک وقت دوچار ہوتے ھیں ۔ اسکائی لس کے یہاں کی جبریت اور جمود' دونوں 
یہاں ایک نیا روپ دھار ےٍِ ہیں ء اور قضا و قدر کی ستم ظریفی اور انسانی ہے چارگی, 
دونوں ایک نا قابل انکار حقیقت بن کر سانے آتے ہیں ۔ بورییڈیر کے دور میں 
یونانی معاشرت انقلاب کے 2 سے گذر چکی تھی ۔ ادارے ؛ قدریں ؛ عقیدے؛ٴ سب 
چھان دن ر(دہتا 570810) کے ایک کے عمل کے ماتحت لائے جانے کا مطالہ کر نے لگے تھے۔ 
یوری پیڈیر صرف بت شکتی کا عتمنی نہ تھاء بلکہ وہ ؛ ذھنی اور روحانی خلفشار میں 
ایک ایسے سہارے کی تلاش کررھا تھا' جو شمور میں غٔ و ضط یدا کر سکے ۔ اسکائي اس 


٣ 


کی شعری اور فکری رفعت سافوکلیس کا ضبط و اعتدال اور تی چابکدستی اور پوری یڈیز 
کی ہے ماہا معاشرتی تنقید؛ فطرں کے لازوال حسن کا احساس اور افسانوی 
اوھام کی شکست , سب اپنں اپنی جگه قابل قدر ہیں ۔ ؛ اور الیم وجدان کے 
دائرۂ ائر کی نشاندھی کرتے ہیں ۔ آج کے ڈھنی ماحول میں الہ کا تصور بڑی حد 
تک بدل گیا ھے ۔ کشمکش اب بھی الميہ کا ضروری عنصر ھے ٴ لیکن یہ کشمکش, 
پہلے کی طرحء انسان اور قضا و قدر کے درمیان نہیں ھے ٴ بلکہ متضاد نقطہ ھائے نظرء 
اداروں اور قرتوں کے درمیان ھے - ععاشرہ کی تشکیل میں عنصوبە بندی بڑھتی جارھی 
ھے ۔ زندگی میں جو شاقضات؛ گجرویاں اور خامیاں ہیں اور مجموعی طور پر جو 
عالمگیر ہے تکا پن ہے ,. اسے المیہ وجدان کے پر عکس ؛ طرییه وجدان کی روشنی میں 
ظاھر کیا جارھا ھے ۔ لیکن چاھے آج کے حالان میں فرد کی جگه جماعت نے لےلی 
ہو اور انسانی کارکردگی اور تنظیم و منصوبہ بندی میں اضافہ ہوگیا هو ٴ لیکن اس سے 
انکار ممکن نہیں کہ انسانی شعور اامیدی اور خیرو ہرکت پا مرحمت و سعادت کے دو 
نقطوں کے درمیان ہی اپنے حدود رکھتا ھے , جسا که (۰۹×ج ۶ا نکل) نے کہا ھے۔ 
اگر آخری حد کا اظہار مذھبی وجدان کے ذریعہ ممکن ہے ؛ تو اولالذ کر کا اظرار الميه 
یا طریه وجدان پر مبنی ہے ۔ یگل نے اخلاقی جوھر (ہ صھدادناد5 ۵ ن:2) کو 
نا قابل تقسیم قرار دیا تھاٴ لیکن خود اخلاقی تصورات کا وجود+“ ثویت اور تضاد کی 
حقیقتوں کی طرف اشارہ کرتا ہے ' یونانی المیه میں ایک طرف قضا وقدر کی ہے پناھی ٠‏ 
اور ہمہ گیری کا تصور ؛ اور دوسری طرف ہسپائی اور عزیمت کے باوجود انسانی شعور 
اور ارادہ کی آزادی اور استقلال کا جو وت ھإتا ھے ۰ وہ قنوطیت نہیں پیدا کرتا؛ بلکہ 
حوصلہ افرا ھے ۔ ڈیوتی سس کا زہرخند بھی انسانی ضمیر کی آزادی کا ایک دلیرانہ اور 
برہنھ اظہار ھے ۔ شکست وریخت اور ناکامی اور اداسی کے باوجود ان الميه کارناموں 
میں ہم انسانی شخصیت کی نئی تعمیر کی جھلکیاں دیکھ سکتے ہیں ۔ جس سے انسانی زندگی 
کی توسیع میں قوت اور صلابت کا احساس هوتا ھے۔ 


ما نز ش انی کے دنین از 


لطائف اشرفی اور مکتوبات اشرفی 
از 


جناب ڈاکٹر نذیر احمد صاحب ۔ ریڈر فارسی .-_ علیگڈء مسلم یونیورسلی 


فارسی شاعروں میں حافظ کو جو غیر معمول مقبولیت حاصل ھوئی وہ کم 
شاعروں کے حصے میں آئی ھے ۔ عرام اور خراص سب کو اس عظیم شاعر سے ہکساں 
رغبت و ءقیدت ہے ۔ مگر صدیوں کی ایس مقبولیت کے باوجود حافظ کے متعلق جو بھی 
معلومات ھیں وہ سب کی سب تاج تنقیح ہیں۔ اس کی سب سے بڑی وجه يہ ھے کەاس 
کے معاصرین کی تحریروں میں اس شاعر گے متعلق اطلاعات درج نہیں ' یا یوں کوئے 5ہ 
جن مساصرین نے حافظ کے متعلق لکھا هوگا ان کی تحریریں ہم تک نہیں پپہنچیں ۔ 
ایران میں بھی اب تک اِس کے کسی قدیم اور ھمعصر ماخذ کا پتا نہیں چلایا جاسکا ھے 
صرف حافط گل اندام کا مقدمہ ھے مگر وہ بھی' الحاق سے پاک نہیں اور اسی بنا پر 
اس پر بھی پوری طرح بھروسا نہیں کیا جاسکتا ۔ آج کی صحبت میں اس عظیم شاعر کے 
اھم ترین ماخذ کا تعارف کرایا جائے گا ۔ 

سید اشرف جہانگیر سعنانی رح (م ۔ ۸ھ) جن کا ہزار ضلع فض آباد کے 
ایک قریہ کچھوچھ میں ھے آٹھویں مدی آ'ھجری کے ان مقدس بزرگوں میں تھے 
جن کے فوض و برکات ہندومتان کے طول وعرض میں پائے جانے ھیں ۔ وہ سمنان 
کے شاھی خاندان کے ایک رکن اور عرصے تک سمنان کے سلطان بھی رہ چکے تھے۔' جوانی 
ھی میں سلطظت سے دستٹ ہوگئے اور مرشد کی تلاش میں هندوستان پنچے اور 


١۔دیکھی‏ عقدمہ مطبوعہ عمرلم دیوان حافظ چاپ تمروینی وقالسم غنی ص نر (حاشیہ) - 





۹۰.۰ 


پنڈوہ (بنگال) کے قطب حضرت علاہ الدینں کے ہاتھ پر بیعت کی ۔ پھر ان کے خلیفہ 
بھی ھوئے اور روح آباد (کچھوچھ ) میں مستقل طور پر قیام فرمایا ۔ اس درمیان کئی ہار ممالک 
اسلامی کی سیاحت کی اور حج بیت اللہ کی سعادت بھی حاصل ہوئی۔ اس طویل سیر و 
سیاحت کے دوران میں جس کی مدت تس سال' سے کم نہیں حضرت اشرف جانگیر 
شیراز بھی تشریف لائے اور منجملہ اور پزرگوں کے خواجہ حافظ شیرازی سے بھی 
ملاقار کی ۔ رف رفتہ اِن دونوں بزرگوں میں گبری دوستی ہوگئی اور براہر صجبتیں بھی 
٭وتی رہیں۔ ان صحبتوں میں اکثر تصوف کے رموز و اسرار پر گفتگوھوتی۔ سید اشرف جہانگیر 
نے اپنی تحریروں میں حافظ کا اکثر و بر ذکر کیا ھے خصوصاً ×لطایف اشغرفی؛ اور 
و, مکتو بات اشرفی “ میں اس شاعر کے بارے میں کافی دلچسپ اور ام مطالب درج ہیں ۔ 
یہی دونوں کتابیں حافظ کے قدیم ترین ماخذ ہیں جن کی بعض ضروری تفمیل یش 
کی جاتی ھے ۔ 

لطایف اشرفی ۔ یہ حضرت کے ارشادان و ملفوظان کا مجموعہ ھے جس کو ان 
کے مرید خاص شیخ نظام ہمنی نے مرتب کیا تھا ۔ شیخ عذکور ۶٥۷ھ‏ میں یمن میں 
سید اشرف کی خدمت مین بار یاب هرئے اور تیس سال سے زیادہ ان کی خدمت میں اس طرح 
گذارے کہ سفرو حطر میں بھی ان سے الگ نہ ہوئے ۔ اس طویل مدت میں حضرت 
کے ملفوظا جمع کرتے ؛ ان کو سنانے اور ان پر عبر تصدیق ثبت کراتے رھے'۔ 

لطایف اشرفی آٹھویں صدی ھجری کی اسلامی دنیا کے واقعات کے سمجھنے ۰ 
اور جانچنے کے لئے اننی اھم کتاب ھے کەاسے مشکل ھی سے نظر انداز کیا جا سکتا 
ھے۔ اس کی وجہ یہ ھے کہ سید اشرف جہانگیر خود بڑے درجے کے عالم تھے اور 
اپنی طویل سیاحت میں بلندہایہ عالموں اور بزرگوں سے ملاقاتیں اور علمی سسایل پر اھم 
بئیں کیں ۔ پرانے ہزرگوں کے حالات معتبر ذرایع سے حاصل کئے اور معاصرین کی 
ملاقاتوں کی تفصیل درج کردی ۔ 





- اطایف اشرنی (س ۲۸۰) میں ہو: این قیر سی سال در دایرۂ روزگار پر کاروار گردیدہ‎ -١ 

-٦‏ عقدعہ اطایف اشرفی (ص )٢‏ میں ہر : آنچہ قابل نبط ذھن و حاصل فکر ایں ممتحن بود در قید کتابتم آوردہ ٹور 
اطلاع انظار مخدومی و بحدور استماع اخنار مسصومی گرمرانیدم و از اول تا آخر ورقاً بند ورق گردایدم بلک 
اگثر مین الفاظ شریفہ و اقوال, صریحۂ اپیاں بتوک قلم رسانیدہ ١اخ‏ ۔ 


٦ 


مذھہب اور تصوف کے علاوہ شعر و آدب کے اعتبار سے بھی اس کتاب کا پایہ 
گافی باند ھے ۔ فارسی شعرا کے تذکرے کمیاب ہیں۔ لاب الالہاب عوفی جو ساتویں _ 
صدی کی بالکل ابتدا میں مکمل ہوا سب سے قدیم تذ ڈرہ مانا جاتا ھے ۔ دوسرا تذکرہ 
دولت شاہ سمرقندی کاھے جو نویں صدی کے آخری حصے میں مرتب ہوا ۔ لطایف 
اشرفی میں ایک باب تو شعراھی سے متعلق ہے جس میں رود کی ؛ سنائی ؛ عطار' سعدی ' 
عراقی' امیر حسینیٴ اوحدی اصفہانی ؛ خاقانی ؛ نظامی گجوی ٴ کعال خجندی ؛ مغربی ٭* 
می خسرو+“ حسن سجزی اور حافظ شیراز کا تذکرہ شامل ھے ۔ آٹھویں صدی کی تحریر 
ھونے کی بنا پر اس کو دولت شاہ کے تذکرہ پر تقدم حاصل ھے ۔ 

اِس مخصوص ہاب کے علاوە جگہ جگہ بہت سے شاعروں اور ادبوں کے ایسے 
کارناموں کا ذکر ہوا ھے جو کسی اور ذرایع سے مشکل ھی سے حاصل ہو سکتے تھے ۔ 
ذیل میں صرف مولانا روم سے متعلق چند واقعانں کی طرف اشارہ کیا جا تا ھے :۔۔' 

حضرت' قدوۃ الکبرا میفرمودند که سلطان' ولد از حضرن مولوی نقل میکردند 

که حضرت مولوی درحین سفر آخرت بھ نسست اصحاب ... مِفر مودند که الخ 





تقریباحکایتے؟ از حضرن مولوی رومی نقل می کردند کہ حضرت شیخ شہاب‌الدین چابی 
کہ خلیفہ؟ و نبیرۂ حضرت مولوی آند چوں میل اصحاب و شغف احباب ب٭ ابی 
نام حکیم سنائی و منطق الطیر خواجة عطار بیشتز دیدند از حضرت مولوی درخواست 
کردند که اسرار غزلیات ہسیار شد؛ٴ اگر چنانچہ بطرز البیٴ نامة حکیم سنائی 
و منعلق الطیر کتا ہے موم گردد دوستان را یادگار سے بود ۔ حضرت مولوی 


- ص ۱8 : حضرت قدوۃ الکرا ساد سید اشرف جہانگو ھیں‎ .-.١ 

۲ اس سر قیاس کیا جاسکتا ہو کہ سید صاحب کی ملاقات سلطان ولد سو ہوئی تھی ۔ مگر یہ غلط ہو جیسا آگو آئر گا۔ 
ییاں متن غلط ھی قیاساً پسر سلطان ولد ہونا چاہوئو ۔ 

4 ۔ پە ان صحح ہیں ۔ سام الدین چلپی خلیفةۂ مولانا روم اور 
سلطان ولد ) دو الگ الگ شخص میں ۔ مولانا روم کو 


۳- ص ۱٦١‏ 
حسامالدین چلپی عارف نیہ مولانا روم (یعنی پر 
صابزادو سلطان ولد حسام اادین چلپی کی خلفهہ : ٠‏ 
2 رد ہہ ٠‏ ا 
۱ سام مو مر کہ اس جک منن تحرف موتی عر اك قلمی خی می کی بھی القاظ میں ۔ اِس ململر میہ سلطان 
و ثشوی ولانامہ دیکھنا چائ : 
۱ دیکھتا چاہی ( ما عقدمہ ص ۹۰۱۰۰ ) اس سر ایک طرف کو ان ۱ 
ہو جا و گی اور دوسری طرف و7 سو 


سید اشرف جانگیر کی یان کی تصدیق ہوگی مت 
ری کی تصدیق ہوگی ۔ من کی غلطیوں سی اصل کتاب کی 
ُ- مراد حدیَةا یه ہر ۔ عطار کی بھی ایک موی اس نام کی ہو ( میغالہ ص )۱۷١‏ 


۷ 


فی ا حال از دستار خود گاغنذدے بر آوردند و بہ دست حسام الدین چلی دادند ۔ 
در آن جا هیژدہ بیت از اول مثنوی وشتد. ... 
حضرت قدوۃالکبرا' در بلدۂ روم مدتے اقامت گرققه بودند ... روزے پسر سلطان 
ولد پر سجادهۂ حضرت قدوۂ اصحاب کمال عولانا جلال رومی جلوس فرمودھ یودند 
استدعاے طیافت حضرن قدوۃالکبرا کردند و جمعے از مشایخ را نز استحضار 

فرمودند رہ 

حضری قدوۃ ' الکبرا می فرمودند کہ حضرت مولوی رومی روزے سلطان ولد فرزند 
خود را فرمود کہ بدعشق روبطلب مولانا شسرالدین و از چندے سیم و زر 
با خود پیر و در کفش آن سلطان دین ریز و کفش مبارکش را بطرف روم 
بگردان ...., چون بد مشق رسی در صالحيه خانهُ است مثہور پیکر بە آنجا 
رو کهھ وے را آنجا یابی ہا فرنگی پسرے ..۔ شطرنج می بازد ... چون سلطان 
ولد بجانب دمشق رفت مولانا شمسرالدین راھمان جا که نشان دادہ ہود یافت ۔ 
فرمودند ااتقاء ٢‏ این دو در دریاےہ حقایق و محمع النواے دو گوھر معادن 
دقایق بہ دو گونہ می گویند و آنچہ از حضرت سلطان ولداین فقیر تحقیق کردہ آن 
را نیر می گویم لے آئچٹ٭ از حضرت سلطان ' ولا شیدہ ام 
ایتست اما بعفی مردم موضع التقاء این دو یزر گوار جاے دیگر می گویند ٠‏ 
اس طرح کے سیکڑوں وافعان لطایف اشرفی میں درج ھیں ۔دان سے اس .۔ 

کتاں گی تاریخی و ادبی اھمیت پوری طرح واضح ھوجاتی ھے ۔ 


١_سص‏ ۱۰۹ : 
ون ٤۹۔۹۸٦۱۔‏ اس واقمی کا مقابلہ عقدمة ولد نامہ ص ٤٥-٥٥‏ سو کرنو سو طایف اشرفی کو یان کی 
صحت و صداقت کا یقین ہوتا ھی ۔ 
٣۴ص‏ ۱۷۰۔۱۷۲ اس وانمی کا موازنہ عقدمة ولد امہ ص ٥٤٢۔٥٦‏ سر کرنا چاھثی ۔ 
٤‏ _ یہ ملاقاتن ٹامیکن ہو ۔ عولانا سلطان ولد کی پیدائش ٦٢٢١‏ اور وفاتن ۷۱۳ مجری میں ھوئی“ سید اشرف جانگیر 
۸۰ ہجریٗ کو قریب پیدا ہوثو ٹھی؟ اس اعتبار سی سلطان واد کی وفات کو وقت سید صاحب ٤‏ سال کی رو ھونگی 
٠۰‏ ہھجری کو ببتبعد ان کی بلاد اسلامی کی سیاحت شروع ھوئی اور هندوستان کو آنو کی قیل ان کا تبریز جانا 
کسی طرح ثابت نہیں ۔ دراصل سید صاحب کی ملاقات سلطان ولد کو بیٹو سو ھوئی تھی چنانچہ لطائف ھی کی ایک 
واقعہ گی ذیل میں اس کی تفصیل بھی درج هو (ص ۱۰۹]۔ اس بنا پر قیاس یپی ہو کہ پہاں من ناقص ھو گو قلمی 
نسخی اور مطبوص نسخی کی عبارت یکساں ہو ۔ 
ولد نام سی معلوم ہوتا ھر که سلطان واد کو بعد ان کو صاحبراد و جلال!لدین ءارق چلپی خلیفه مقرر ھوئرتھو 
اِس سر قیاس ہوتا ہر کہ سید اشرف جانگیر کی علاقات انھیں سر ہوئی تھی ۔ 


نع 


لطایف اشرفی آہویں صری ھجری کے واقعاٰں سے پپر ھے ۔ بیپی حافظ کا 
دور ہے ۔ اس اعتبار سے یہ کتاب حافظ کا سب سے قدیم ماخذ ۔قرار پائی ھے ۔ اور 
لطف یه ھے کہ اس شاعر کے متعلق جو معلومات درج ہیں وہ خود حضرن سمنانی 
کے روایت کئے ھهوئے ہیں جو عرصے تک حافظ کے ساتھ یراز میں رہ چکے تھے ۔ 
اس کے علا‌وہ راوی کے مرتبے کی عظمت ۶ٴ ان کے سل_لهُ خالدان کی اس وقت تک 
کی موجودگی کی بنا پر ان واقعات کو اتتی اہمیت حاصل ھے کہ :۔بلا خوف تردید 
کہاجا سکتا ھے کە حافظ کی زندگی کے اور واقعات کا کیا :ذکر کسی فارسی شاعر کے 
واقعات کہیں اور مشکل ھی سے اتنی صحت ‏ و صداقت کے ساتھ بیان هوئے ھوں گے ۔ 
ذیل میں حافظ سے متعلق ساری باتیں درچ کی جاتی ہیں :۔- 

نظام یعنی مرتب لطایف اشرفی ایک جگمہ لکھتے' ہیں :د 

حضرت قد وة الکبرا می فرمودند کہ خواجہ حافظ غیرازی پکے :از مجذوبان درگاہ 

عالی و محبوبان بارگاہ متعالی است ۔ یہ این فقیر نیازمندی ۔داشت مو مدتے ہہم 

دیگر صحت داشتیم - روزے درگذر گاہ نشستہ بودیم کہ سخنے .در مراتب اھل 

معارف و زھد می گذشت ۔ مجذوب شیرازی خوائد - 

ز روے؟ دوست دل دشمنان چە دریاہد 
چراغ مردہ کجا شمع آفتاب گجا ٴ 

اس یان سے ظاھر ھے کم حافظ اور سید سعنانی کے درمیان صرف رسمی 
ملاقات نہ تھی بلک وہ ہے تکلف دوست تھے ۔ دونوں کو معارف و عرفان سے گہری 
واہستگی تھی اور اکثر صحبتوں میں انھیں موضوع پر گفتگو ہوتی تھی ۔ حافظ اھل زھد۔ 
کو دشمن اور چراغ مردہ کہتے ھیں بہ صرف انھیں کا مسلک نہ تھا بلکہ بیشتر حوفهہ 
بی عقیدہ رکھتے تھے ۔ سید اشرف؛ حافظ کے جذب سے اتنے متاثر تھے کھ .بار بار ان 
کو یچارہ مجذوب شیرازی کہتے اور اپتے خلوص اور ہے :تکلفی گا ہوت پیش کرتے تھے ۔ 

لطا ریف اشرفی ٣‏ میں پھر آیا ھے :۔ 

حضرن قد و ة الکبرا ھی فرمودند کہ پیش از رسیدن بہ شرف حضرت محخدومی 


این فقبر را توجہ این مقام بود کہ روحائیه متبرک حضرن اویس مرا درین راہ 


٦-_س‏ ۸۱ ۲ _ دیوان حافظ ص ۸ ٣‏ ص ۳٣٣‏ 
٤‏ ۔۔اسی طرح کی زحف کی ئو ملاحخلہ ..ھو +عکتو پات. اشرفی ۔ورق ۱۰۰۹۷۶۴ 


٠ 


آوردہ داعیه ساوک زیادہ کردہ و باعف این دوات حضرت خضر :لیہااسلام شدہ ' 
و بعشضے مشایخ را کہ اول این سعادت روسے می نماید آخر ہدواأت دستیاری 
بزرگۓ از بزرگان روز گار شرف ساوک محصول می گردد ۔ و بعضے در آن 
ورطه از ابتدا تا اتہا می ہاشند چنانچہ حضرت خواجھ نظامالدین' گنجوی کہ 
اویسی پودہ اند ؛ از ابتدا تا انتہا ھم درین' وادیہ عاندئدٴ چنانکہ از اشعار ایشان 
بوی آن می آید : 


۳ 7 5 
اگر' بہ ز خود گلنے دیدمے گلسرخ یا زرد از و چید مے 
چو از ران خود خورد ہایں کاب چه گردم ہدریوزہ چون آفتاب 


و حضرت خواجه حافظ کہ عقتداے جذوبان روزگر و یشواے محبوبان 
پروردگار بودہ اند ایشان ہم ہہ این دولت مشرف بپودہاند ۔ حضرت 
قدوۃالکبرا می فرمودں کہەچون بہ بلدڈشیراز در آمدیم و بہ اکابر آنجاے مشرف شدیم 
و یش از التقاء ٠‏ ای“ شعر وی ہما رسیدہ بود : 

حافظ ار معتقدائست گرامی دارش 

ز آنکہ بنخثٹایش بس روح مکرم با اوست 
ازینجا دانستہ :ودیم کە او اویسی است, چون ہہم رسیدیم صحبت درمیان 
او ہسیار حرمانه واقع شد , مدنے ہم دیگر در شیراز ہودیم ۔ ھرچند 


که مجذوبان روزگار و حخبوبان کردگار را دیدہ پودیم اما مشرب وے سیار_ 


_١٢‏ اکثر نڈکڑوں میں یہی ہر مگروحید دستگردی نو سخت اختلاف کیا ہو 
ملاحظہ ہو گتجینہ گنجوی ص تح ۔ نیر حواشی میخاہ ص ٢‏ 

٢ے‏ میخاہ میں ان کر مرشد کا نام شیخ جمال عوصلى اور آنشکدہ میں اغی فرج زجانی لکھا ھو مگر وحید دستگردی کا خیال 
یہ ہو : در وادی سیر و ساوک مرشد و واہنمای نظامی معلوم نیست' (ص آو) 

٢‏ مکتویان میں. یہ دونوں مقدم و موخر ہوگئی ہیں ۔ یھ ایاں شرقامۂ سکندری سو ماخوذ ہیں (ص )4٤‏ اور حاغیة 
می مزتب. نو اسطرح شرح کی ہی : 
اگر گابن سخنی و شاعر سخن سنجو بپتر ار خود می دیدم از و گل سرخ و زرد ھی چیدمو بنتدامن این کهھ از 
سخن خود گل پتراشم نی گختم ۔ ولو چون چنین گلااو نیست و باید از ران خود گباب بخورم و دف نفزی از 
سخن کسان سراغ نہ دارم پس بدین سبب برای دریوزہ گلسخن آتاب وار بگردش نبودم و سیمرغ مائد در گوٹھ 


۱۲١ دہران حافظ ص‎ ٦ 


مھ 


9۳-2-. 
عالی یاقیم در آن روز گار هر کرا داعیه دانستن ئیابت اینان می بود بە وے 
توجہ مبکرد؛ و اشعار او بسیار معارف نماے و حقایق گشاے واقعہ شدہ است ۔ 
اکابر روزگار اشعار وسے را لسان' الغیب گفتة اند بلک بزرگے درین وادی 
گفتہ است کھ یچ دیوانے بہ از دیوان خواجہ حافظ نیست اگر مردے صوفی 
باشد بشناسد ‏ 
اس اھم بیان سے حسب ذیل قابل توجه باتیں معلوم ہوئیں: 
١۔‏ حافظ اویسی سلسلاے سے منسلک تھے ۔ یہ حقیقت نہ صرف ان کے اغعار 
سے بلکہ خود ان کے بالمشافہہ بیان سے واضح ھے ۔ 
٢۔‏ سید اشرف جبانگیر ورود شیراز سے بل ھی حأفظ کے اشعار کی شہرت 
سے واقف ھوچکے تھے - 
٣۔‏ سید اشرف اور حافظ کے درمیان قیام شیرار کے موقع پر نہایت محرمانہ 
گفتگو ھوتی تھی ۔ 
٤ہ‏ حافظ خود بڑے درجے کے عارف تھے ' صوفیوں میں بہت کم اُن کے 
هر تہے گے ٭وں گے 2 
٥ص‏ حافظ کے اشعار بہت عارفانه ہوتے اور اسی بنا پر وہ لان الغیب 
کہلاتے تھے - 
٦۔‏ ان کے عارفالہ کلام کی خوبی صرف وھی ‏ جان سکتا ھے جو معرفت 
کے کوچے کے پیچ و خم سے واقف ہو ۔ ۱ 
۷۔ سید اشرف جانگیر خود اویسی تھے ۔ اس بنا پر حافظ کے ملانات کو 
پوری طرح سمجھتے ھوں گے ۔ اس لئے ان کا قول اور بھی مستند ہو جانا ھے ۔ 
شعرا کے ضمن میں حافظ کا ذکر اس طرح؟ ہوا عے ۔ 
شمس الدین محمد حافظ ٴ وے رابحضرنی قدوۃ الکبرا مصاحبت واقع شدہ ہسیار 
ہسیار پسندیدند چنانکہ با این معنی در چندجا اشعار ره است ۔ وے فی ااحقیقت 
اویسی بودہ مجذوب طور می گشت - مرشد وسے حاجی قوام, کہ نصب 
١.‏ _ پض نظذکرہ نوپسوں روَد ٴحاظ کو اسان اائیب کیا ہو (ملاٗ عبدالبی صاحب مخانہ اور جامی صاحب تفدات‌الائس 


مگر خلامة الاتعار میں ان کی اشعار ھی کو لسان الغیب بتایا گیا ہو ۔ ؛ 
۷ ےرہ ۲ص ۲۲۰ ک۲ذً۔ 


۷ 


وزارت از عدارت ب؛التفات خاطر خوام میسر شدہ و اشعار' وے جمع 
کردہ است ۔ سخنان وسے چنان باند معنی افقادہ اند کہ ھیچکس را از این 
طایفه آنچنان واقع نہ ید ۔ حتی کہ سخنان و راٴ لان النیب 
می گوبند . وفات و درسنہ ائنین و تسعین و سبع عائة بود . 
اس بیان سے کم و یش وھی تیجے نکلتے یں جن کا ذکر اوپر ہو چکا ھے 
حافظ عارف کامل اور مجذوب حقیقی تھے ۔ صوفی شعرا میں ان کا کلام نہایت متار ھے ۔ 
ان کے اشعار سے تصوف کے رموز و اسرار کی تشریح ھوتی ھے ۔ لساذالفیب سے 
یہی مراد ھے ۔ 
اضوس یہ ھے حضرت سید سمنانی کے حالات اس طرح معلوم نہیں کہ ان کے 
شیراز کے قیام کی کوئی قطعی تاریخ مقرر کی جاسکے ۔ صرف اتنا معلوم ھے که جب 
ہندوستان سے واپس آکر عالک اسلامی کی سیر کی تو ۷۰ ھ میں یمن اور اِس سے 
کچھ پہلے عرب میں تھے ۔ پھر ھندوستان آئے ۔ ۷۸۲ ھجری میں ھندوستان کے مختلف 
مقاماں کی سیاحت میں مصووف تھے ۔ اس کے بعد فلسطین اور عرب وغیرہ کی سیاحت 
کا ذکر پھر آیا ہے ۔ معلوم نہیں شیراز میں ۷٥۰‏ ھجری والے سفر کے دوران میں پہنچے 
ہیں پا ۷۸۲ کے بعد ۔ اتنا ضرور ھے کهە جس وقت وہ حافظ سے ماے یں تو آخرالذ کر 
کا دیوان مدون ھوچکا تھا اور ان کی شہرت دور دور پہنچ چکی تھی ۔ پہلے سفر کی 
ملاقات کچھ مشتبہ سی معلوم ھوتی ھے اس لئے کھ میخانہ کی زوایت کے مطابق اُس 
وقت ۷٥۰(‏ ھ کے قریب) ان کی عمر ٤٢‏ سال سے زیادہ نہ ھوگی اور اس عمر میں وہ 
پنتہ کاری حاصل نہوئی ھوگی جو سید اشرف کے بیان سے ظاہر ھہوارھی ھے ۔ 
ان اطلاعات کے علاوہ متعدد بار حافظ کے اشعار کی مدد سے عارفانہ نکات حل 
کئے گئے هیں - ذیل میں ایسے تمام اشعار نقل کئے جاتے ھیں : 
سبحان اللہ' چە فضل کمال حق تعا ی ہر حضرت قدوۃالکرا ھت که از اثر نظر 
او گربہ را ایں منرات میگردد کھ مفرق بین الحق و الباطل شدہ چھ.جاسے آن اگر 


١‏ مگرقدمۂ دیوان حافظ میں محمد گل اندام نو صراحٴ لکھا ہو کہ حائظ کی وفات کو بعد میں نر ان گا دیران مرتب و 
مدون کیا تھا - 
٢۔.ص‏ )۴۴۳ 


۷ 


آنال' کا خاک رابہ نظر کیمیا گنند آیا بود کہ گوئٹۂ چشمے ہما کند 


منیدرہ'" رخسارۂ او ادا در حجله قدم مستور و امستورۂ عزاراو سرمداً درز برق 
وجوب محصور' ھمیشھ در پس. پردۂ عزت از إنظار إغبار مخفی است:و از تصور 
و انظار ذویالاصار منتفی. یچارہ مجذوب٣‏ شیرازی چه خوش گفت : 

معشوق چون نقاب ز رخ پر نمی کشد 

ھر کس حکایتے بتصور چرا کند 


ول را برای مین شرد ۔ پس 0 را کە ایں علم نصیب شلمٴ بائند وی اس 





اگر چ از رروے ظاہر حرفے نیواندہ ور کامه قام تر آزدہ* پبچارہ جزوب 
شیرازی خوش* می گوید۔ 
نگار من کہ ہمکتب نرفت و خط نہ وشت 


ب4 غمزہ: مسٹاھهہ آموخت صد مدزس۔ شلہ 





خدا کے فضل کے سلسلے میں" فرماتے ہیں : 
عامةُ عومنان ہہ لاس مغفرت ملہوس و اه مسلمانان ہہ حراست نجان ماہوس و 
بحروس گردند کماقال اللہ تعا ىی : إن الله یغفر اأذ و پساے مگررا حضرت 
قدوۃ الکیرا این" بیت ہر زبان مبازک میراندند : 
گر من آلودہ دامنم چە عجب 
ہمہ عالم گواہ عصمت اوست 
حضرت اشرف سننانی مع رفا جب روم سے بغرض حج راہ ھوٹے تو درمیان 
میں تھوڑا سا راستہ کشتی سے طبے کرنا پڑا ۔ اتفاق سے مواقق ھوا نہ چللے سے جماز 
ہر گیا اس وقت کا حال لطاریف اشرفی میں* اٰاس طرح درج ھجے : 


٦--دیوان‏ حالظ چا غلخانٰ می ٦‏ : 


٢_ص‏ ۳۰ _-٣‏ دیوان ض ۷٦‏ 
'4ٗ--ص “٥ 1١‏ -دیوان ص ۱٢١‏ 
٦‏ ےاطایف ص ٦۹‏ ۷ےدپوان حافظ ص ٠١‏ ۸-_س ۷۷ 


۷۴۳ 


چون اضطراب و عجزو نیاز اصحاب جہاز !از حد زیادہ گذشت نا چار بحعضرن 
قدوۃ الکرا ازین واقعه خیر دادند تسم کردہ فرمودند کہ از مجذوب غیرازی 
یاد می آیدء می بایند جواند . بزبان ود افرمودند: 

کھتی شکستگا نیم اے باد شرطہ پر خیز 

باشد کہ ہز ینیم آن پإار آشنا را 
ہنوز این بیت' ہہ زبان عبارک نہ پرآمدہ بود کہ بادشرطہ و زیدن گرفت و 
جہاز بسرعت تمام روان شد ۔ 


همدران؟ ساعت برص وسے زایل شد ۔ گویا اصلا نبود: 
فیض' ررح القدس ارباز مدد فرماید 
دیگران ہم بکنند آنچہ سیحا می کرد 


حطر نقدوة الکبرا می افرمودند در خدمت شیخ اگر کسے اھمال ورزد بہ 
عقصد نہ رسدچہ جان را در راہ شیخ اگر فدا نە نازد ہے ھمت بائد۔اگر صد 
ھزار جان فداے شیخ کند عنوز کم است یجارہ سجذوب شیزازی* چه 
خوش گفتہ : 

جان نقد محقراست حاظ 

از پہر نثار خوش نہ باشد 





0 "و 
سلساے میں حضرت شہلی کا ایک٦‏ واقعهہ یان عوا ھے اور ومیں خافظ کی بی" یت بھی 


درچ ھے : 
١‏ ۔ےدیوان ص۷ ٢۔ص‏ ۹۰۸ : 
٣‏ دیوان ص ٤ہ‏ ٤_-.ص‏ ۱۷۸ ٥‏ -ہیوان س ھ۸ : لیکن اس ململو میں یاد رکھنا چاھو کہ خود 


حافظ نو کسی پر کو ہاتھ پر یعت نہیں .کی تھی اور یہ اطلاع خود سید اشرف نو لطایف کو ڈریئی مراھم کی ہر اور 
سید صاحب کی يان کی ثائید بش تذکروں سی ہو ہوئی غصوصاً دیکھٹو عفت الم ۔ 


٦ص‏ ۷۹ ۷_-دیران ص 


۷ 


قلندران حقیقت ینیم جو لہ خرند 
باے آطلس آنکس کھ از ہنر عاری است 
در مقامان ' خواجھہ آوردہ اند که مرید را باید کہ باخود مقر چنان کند کهہ 
فح الباب من از ملازمت صحبت و خدمت شخ تواند برد پس باید کہ بر 
آستاه دولش جا ندھم یا بمقصود برسم چنانچه مجذوب' غیرازی می گوید: 
خدا را رحم اے منعم کهە درویش سر کویت 
در دیگر نہ می داند رہ دیگر نہ می گیرد 
پس باشد' کہ دایم مترصد و حاضر بود تا از فواید و عواید کلام شیخ 
محروم وہے نصیب نماند و شیخ امرے که در عم معانی کند زود ماعور 
بودء مجذوب شیراری چہ خوش می گوید: 
پہ' مے سجادہ رنگین کن گر پیرمغان گوید 
کە سالک ہے خیر نە بود زراہ ورسم منزلما 
ادب نہم کے ذیل میں تایاگیا ھے کہ جو سالک اپنے شیخ سے اپنےاسرار یان نہیں کوتا 
وہ گمراھی میں پڑتا ھے ۔اس کے بعد ایک واقعہ نقل کیا ہے پھرٴ لکھتے ہییں : 
حضرت قدوةالکبرا ھی فرمودند یچارہ مجذوب شیرازی مم ازیں وادیہ خبر 
دادہ'* |است : 
دور است سر آب درین بادیه؛ ھغدار 
تا غول یابان نہ فرید ز سرابت 
جز بدرفه حضرن شیخ ازینں وادیەہ وحشت انگیز و بادی4 محنت انگیز 
بسر بردن مکن نیست : 
حضرت قدوۃة الکیرا می" فرمودند سالک را اہم است کہ از همہ این انوار 
اعراض کند و توجہ کلی ہمراقی عروج دارد مگر مجذوب شیرازی ازیں* جا گفتہ: 
غلام ہمت آنم کہ زیر چرخ کبود 
ز ھرجہ رنگ تعلق پذیرد آزاد است 
و منشاءانوار و مع الوان آثار متنوع است 


١_ےسں ٠٠٢‏ ٢٢ہ‏ ہدیوانص ؛۹ ۳٣_ص ۲۰٢‏ ٤_دیوان‏ ص ۴ 


.ص۶٢٠۲ -٦‏ دیوان ص ۲٦٢۷ ۷ ۱ ۹٦‏ ص ۸ ےدیوان ص ٭٭ 


۷۰٥ 


حضرت' قدوۃ الکبرا می فرمودند کہ یان انوار جمالی مذکور شد اکنون 
شرح انوار جمال بشنو . صفات جلال از عالم خداوند است؛ فاالفناء 
اقتضا کند بیان از شرح ایں احوال قاصر است چہ احوال عیانیست نہ بیانی بلکە 
غیی ست نہ شہودی - اول اور پدید آید محرق کہ خاصرت لا تبقی' ولا تذر 
آھکارا گردد بحقیقت مفت دوزخ از پرتو آن نور است . یچارہ مجذوںْ 
شیرازی ازین او ادیہ' خبر می دھد: 

ز باغ وصل تو یابد ریاض رضوان آب 

ز تاب ھجر تو دارد کرار دوزخ تاب 


حضرنی نوراامین من فرمودند که روزے بے یش حضرت قدوۃ الکبرا ذکرے از تلیسں 
ابلیس اوقتادء فرمودند سالک راہ را ہر تجلی گہ رحمان نعاید بعینه آن 
تجلی پیش سالک شبطان آراید چنان که رحمان را عرشے ست و بروے 
مستول ' شیطان را نیز عرشے ست و بروسے مستولی . پس درین راہ مرشدے 
آقاوسی بائدعا فی کر ای رعان و لات قطای کنا جار غذوب 
شیرازی ازین بادیه خونخوار زاریدہ* است : 
دور است سر آب دربں بادیە؛ ھغدار 

تا غول بیابان نہ فرید ہہ سرات 
و مکن* عموم مومنان در عقٍی بہ چشم پ ارت و خواص در دنا بە دیدۂ دل 
بہچگونگی وہے کیفیت وہے حس وہے ادراگ و |خص در دنا بہ چشم جان پینند و 
آن بہ حاله خواب و عراقہ باشد, خواجہ'" حافظ : 


۲۸ : ۷٢ قرآن‎ ١ 


_ یه غول حافظ کو دیوان کو اس نسخو سو خارج ہو جو چند ال قبل تک دیوان حائظ کا قدیم تریں (مورخغ ۰۸۲۷) 
مخعاوعلہ تھا اور جس کو سید عبدالرحیم خلخانی نو ٣۴۰١‏ شسی میں چھاپ دیا تھا علامة مرزا محمد قرویتی نو جب 
ڈاکٹر قاسم غنی کی شرگت میں دیوان حافظ کی ترتیب دی تو اسی قدیم ترین مخطوطی کو بنیاد قرار دیتی ہوٹی بقبہ 
ساری غزاوں کو الحافی قرار دیدیا جن میں یہ غزرل بھی ہو ۔ اکن اطائف اشرفی میں شامل _مونی کو بنا پر 
مرزا محمد ود کو بالکل یر بنیاد ھی - 


٢ص ۲٦۹۹‏ ۔ دبوان صسص ۱٦۹‏ ۔ یه یت پہلو بھی آچگی ہو ٥٤ص ٦ ۱٦‏ دپوان ص ٦)٤‏ 


۷ 


دیدن روے ترا دیدن جانبین باید 
ویں کجا هرتِة چشم جہمان بین ضت 
ومی' فرمودند کہ یا اے برادر ھا وتو پیم دیگر توہ کنیم و از غرقاب 
بحر عصیاں ہہ ساحل غفران :یک دیگر برآئیم کہ مجذوب شیرازی می گوید': 
نال بلبل اگر بامنت سرباری است 
کە ما دو عاشق زاریم و گار ما زاری ا(ست 


بہچارہ بجزذوب؟ شیرازی ازیں و ادیہ خیر می 'دھدٴ : 
آسمان بار امانت نثوانست کشید 


فرع فال ہنام من دیوانه ردند 


اگرچہ" سالک راوصول بە آن عرتهہ موجب استہلاک و حصول آن منصب 
ہب (نہاک خواہد بود و لیکن ھمتے کہ دارد دایم خوامان آں حضرت 
و جوبان آن سدہ علیہ می ہاشد ۶ بیچارہ جذوب شیرازی“ دارد : 


پا تن رسد بہ جانان یا جان ز تن بر آید 


آن شد" که بار عنت ملاح بردھے 

گوھر چو دست داد بدریا چەہ حاجت ١است‏ 
این شعر منسوب* بہ قدوۂ مجذوبان البی و عمدہ محبوبان ئامثتباھی حضرت خواجھ 
حافظ شیرازی است و مراد از ملاح؛ خرد است که در اول مرتِه سالک را از 
ساحل صنع عبور کر اندہ بە دریاے صانع می رساند و از ھستی مجاز استدلال 
کردہ یہ صحراے حقبقت ھی گرداند و از گوھر نور جذبہ و معانی و 
معارف که از صدف خرد و بحر تجرد حصول گردد خواستہ کہ ھرگاہ طالب 
ہہ سر حد ولایت عرفانی یزدانی و سالک بہ موجد غیافت وجدان ععانی رسید 


١۔-‏ س ۴۴٢۹‏ ۲ دیوآن ص ۱۸ ۳ چ٢‏ ص ٤ ٦)٤‏ دیران ص ۷۱ ٠‏ ص ٤)۔‏ 
٦۔‏ دپوان ص ۹۸ء۰ ۷- لطاہف چ ٦ص‏ ۴) ۸ رپوان ضسص ۴۲٢‏ 


یں 


* 


۷ 


خرد کہ مشاطه خیالات انگیز و دا4 محالات آمیز بود رخحت از درخانه میانگی 


و بنە از میانجی بندد ۔ 





اما نرد' حضرت قدوةالکرا ھرگز عرید از شیخ بے نیاز نیست' چہ ھر دولت 
وصول و شوکت حصول که وے دا دست ھی دھد بە بمن ہمت اوست : 
ملکت' عاشقی و کنج طرب ھرچهە دارم بہ یمن ھمت اوست 
و چگونہ از مرشد ہے نیار بود کہ ہو برزخ است کہ پرتو و مظبر برزخ 
الہرزخ ھست و عنایت قبول وصول سالک سیار و عارف شطار مان برزخ البرزخ 
خواھد مد چنان که از بزرگے منقول است کہ می گوبد چیزے کمھ شما او را 
خداے می خوانید ما او را محمد خوانیم و چیزسے که شما اورا محمد خوانید ما 
او را خداے سی عامس مت 

پیر ما گفت خطا در قلم صنع نہ رفت 

آفریں پر نظر پاک خطا پوشش باد 
در ہدایت حال کھ سالک را نظر بر عظہر خروشر می افند آن خیروشر 
9 اھل خروشر می دارد ۔ چوں سالک ازین مرتبه ترقی می کند بصیرت 
وے بہ نور عرفان و بصر وسے ہہ مکل وجدان مکحل و مور می گردد او برسریر 
توحید افعالی و صفاتی جلوس می فرماید ہمقتضاسے ماضع اللہ فہو خیر و بہ تمناسے 


: ما من دابة إلا ھو آخذ بنا صیتما ان ربی علی صراط مستقیم' شمه در چشم او خیں 
ھی نماید و ہمہ کس بر صراط مستقیم می گراید چنانچہ خود بہ این معلنی 
اھاری* گردہ آزد : 


در طریقت مرچه پیش سالک آید خیر اوست 

ہر صراط مستقم اے دل کسے گمراہ نیست 
و ہعیصے افاضل حمل بر ظاھر کردہ ائد که حضرت خواجھ صنماللہ و خواجہ حافظ 
ہم دیگر مصاحب بودہ اند - گاہ گاھے در وادیه شعر می در آمدند و اشعار خود 


را بصراف جواھر اشعار و به صیری در اسرار افکار می بردند چون صیرفی بحکم 


اطایف ج جج ٢‏ دیوان ص ۱١‏ ٣--دیوان‏ ص ۸٦۹‏ 


۳۲ ۔--قفران' ۹ز ٘0“ْ٘ ٠۔۔دیو(ن ص‎ ٤ 


۷۸ 


خذما صفاو دع ما کبر نظر ہر محاسن دارد نە پر معاہب؛ شعر ھر دو 
بزر گوار را ستودہ و ھیچکدام را لہ قباحتے منسوب نہ کردہ حضرت خواجہ 
حافظ ایماسے کردہ اند پر حضرت خواجه عصنع الله ۔ 
حضرت' قدوۃ الکبرا فرمودند که کفمر سہ نوع است ؛ اہلیسی ء محمدی ' حقیقی۔ 
ابلیسی بەه نفس تعلق دارد . , . طالبان حق بجاے رسند کہ آن جا نور اہلیس 
پر ایشان متجلی شود ایشان گمان دارند کہ نور الله است , , , و آن نور طالب را 
دعوت کند ٴ وچارہ مجذوب شیرازی ازینجا زاریدہ' است : 
دور است سم آب درین بادیهہ مثشدار 
تا غول بیا بان نہ فریید بہ سرابت 
توبہ کے ضمن' میں صفان حمیدہ از قسم سخاوت؛ٴ مرون؛' خلق بک' 
تواضع ؛ کم آزاری کا ذکر کرنے هوئے حسب ذیل بیت' درج ہوئی ھے : 
ہاش درپے آزار ھرچہ خواھی کن 
کہ در شریعت ماغیر ازین گناہھے زیست 
سید اشرف جہانگیر سعنانی کے قیام شیراز کے دوران میں ایک شخص آپ کے 
پاس حاضر ہوا اور اس نے کہا کم بارہ سال کی ریاضت کے باوجود مجھے کچھ بھی 
حاصل نہ ہوا ۔ آپ نے فانحہ پڑھی اور تھوڑی دیر مین سارے اسرار اس پر ظاہر ہوگئے۔ 
اس موقح پر لطایف اشرفی میں یہ بت" درج ھے : 
آنان کہ خاک رابھ نظر کیمیا کنند آیا بود کہ گوشة چشمے بما کنند 
لطایف اشرفی کے علاوہ سید سمنانی کے مکتوبات بھی مدەون و مرتب ھوچکے تھے۔ 
ابتدائی خطوط حضرت کے خلیفه شیخ نظام ایمنی عرتب لطایف اشرفی نے ۷۸۷ ھجری میں 
جمع کئے تھے ۔ اس کی تاریخ ' مرقومان “ سے نکتی ھے ۔ اور اواخر زندگی کے 
خطوط حضرن کے دوسرے خلیفہ عبدالرزاق حسنی حسینی نے ۸۱۹ ھجری میں یکجا کئے 
جس کی ناریخ ''مکتوبات“ سے نکلتی٦‏ ہے شیخ نظام نے حضرن کی زندگی میں ان کے خطوط 
1 اطایف ج ٢‏ ص٢٢٠١١٢‏ دیوان ص ۱١‏ وا وک ا ا ۴ اایف ج ٢‏ ص ٠٥١‏ )۔ دیوان 
حافظ ص ٢۴۳‏ ٭ دیوان ص ٦٦٦‏ عقدمہ مکتوباں میں هو : آن مکاتبات بدایہ و مراسلات و سه را حضرت 


شیخ نام الیم در سالک اتظام و تو تیب ١انیام‏ آوردہ یودئد ٤‏ امااین واردات یه اشرفِه و المہامات لا ریہ شگرفیە یی در 
ایت احوال و غایت آعال از حضرت قدوۃالکیرا سر برزدہ بود کسی درشنة ترتیب و حیط ترتیب نکفیدم یود : 


۷۹ 


جمع دئے تھے مگر عبدالرزاق نے ان کی وفات کے ٦٦‏ سال بعد یہ کام پور١‏ کیا ایکن 
خود حضرتی نے ان کو اس کام پر مامور کیا تھا یسا کە اس یان! سے ظاھر ھرتاھے : 

بہ تنیصیص ایماء حضرن قدوۃ الکبرا نیز برین شدہ کہ بعضے ملاطفہ گوھری 

و برخے نمایقة جوھری که در درج مکتوباے اول و مخزرن مرقومات ماول 

نہ درج کردہ بودند مناہست آنست کە در التیام ور کیب و اتظام ترتیب 

بیارند ؛ سمعاً و طاعتہ مکتوبات شریفہ و مراسلان لطفه جمع کردہ۔ 

انوس کہ پپہلا مجموعہ دستیاب نروسکا اور اسی میں حافظ کے تذاکرے کا 
زیادہ موقع تھا ۔ الة دوسرا مجموعہ موجود ھے جس میں ۷٥‏ خط' ہیں ۔ یہ خطوط مشایخ 
وقت ؛ بزرگان دیں ؛ اکابر زمان اور سلطان ابراھیم شرقی وغیرہ کے نام لکھے گئے تھے۔ 
ان میں کوئی بھی خط ایسا نہیں جس میں صوفیانه و عارفانه یا کم از کم ادبی نکات کی 
تشریح سو کی کی ہو ۔ ان مکاتیب کا طرز استدلال لطایف اشرفی سے بالکل ملتا ھے ۔ 
ہیض خطوں میں تشریح طلب اشعار کی وضاحت کی گئی ھہے ۔ ایک خط سے؟ معلوم 
هوتا مے کہ سلطان اہراھیم شرقی نے امیر خسرو کے ایک شعر کی تشریح چاھی تھی ۔ 
مضرت نے اس شعر کی شرح بڑے عالمانہ انداز میں کی ۔ یہ خط اسطرح شروع 
ھوتا ھے : 
سلطان السلاطین سلطان ابراھیم خلدالل ملکہ ۔ دعاے درویشانہ و ثناے بر کیشانه از 
درویش اشرف قبول فرمایندہ در نامہ استفسار انجام و سکتااختا باز نمودہ بودند کہ سر 
دفٹر جریدۂ شعراء روزگار و در ہر رسیدہ فطلاہ ادوار حضرر خواجہ خسرو عليه اارحمهہ 
فرمودہ آند' : 
ز دریاے شہادن چون نپنگ لا پر آرد ہو 
تیمم فرض گردد نوح را در ین طوفائش 


لَ عقدمہ مکتو بات اشرفی۔ 

۲ ۔بحانالہ کلکشن کا نسخہ ناقص ہو اابة شەبہ تاریخ کا کامل عر جس میں ائنی تعداد ہو مگر ٠٦‏ ویں خط کی جگھ 
سادی چھوٹی ہوئی ہو ۔ ۱ 

٣۳‏ نخۂ شعبہ تاریخ ورق ۷۴ ۔ 

۔)٠٤ ص‎ ٢ ساس یت کی شرح الایف ار میں بھی درج ہو مگر وم کی قدر مختاف عو (ج‎ ٤ 


۸۰ 


ایک خطا شیخ ارک گجرانی کے نام ھے جس میں شیخ شرفالدین پان بی 
کی حسب ذیل' یت کی توضیح کی گئی ھے : 
چندان کە زروے تو در سنہ جای کرد 
والہ ک از روے خدایم حر (ٰست 
ایک مکتوب شیخ صدرالدین' کے نام ہے ۔ اس میں حضرت ابوسعید ابوالخبر 
:کی حسب ذیل رباعی کی تشریح ملتی ھے ۔ اس رباعی 7 شرح متعدد بزرگوں نے 
کی ھے ۔ 


حور نظارۂ نگارم صفہ زد رضوان ز‌ نەوجب کف خود بر کف زد 
بک خال سیە بر آن رخان مطرف زد ابدال از ہیم چنگ در مصحف زد 


اسی طرح چوالیسوین مکتوب میں مولانا روم کی چهہ ابیات اور پچھتڑویں خط میں 
زاس کت اور حافظ کے چند اشعار کی تشریح کی گئی ھے ۔ 
حضرت اشرف جہانگیر ایک کہنھ مشق صاحب دیوان شاعر تھے ھی انھوں نے 
اشعار کی تشریح و توضیح جس انداز سے کی ھے اس سے ان گی ناقدانه صلاحیت 
کا بھی اندازہ ھوتا ھے ۔ 
جیسا اوپر ذکر موچکا ھے سید سمنانی کے خطوط 3 پہلا مجموعهہ ناباںب ھے 
جس میں حافظط کے متعلق زیادہ معلومات ھونے 3 امکان تھا -‫ دوسرا جحموعہ جو حافظ کی 
وفات کے ۷۷ سال بعد عرتب هو اور جس میں ۷۸۷ کے بعد کے خطوط شامل ہیں اس مجموعے 
میں بھی حافظ کا ذکر کئی واقعے کے ذیل میں آیا ھے اور یھ بیان۔ انی _ صنسحۂ و صداقت کے 
١‏ ورق ۲* )‌- _٢‏ اس یت کی شرح لطایف اشر میں بھی موجود ہو مگر دونوں میں قابل توجہ فرق ہو ۔ 
٣‏ ورق ۱۱۹ ۔ ٤‏ __آفا و سعید فیس نو .ہ سخنان منظوم ابو سعید !بی الغیر نہ کو مقدمی میں حسب ذیل چھھ 
شرحوں کا ذکر کیا عو : 
(ااٹ! شرح صیدالہ احرار (م ۔ ۸۹۰ھ بنام رساله حورائیہ (کئی بار چھپ چکی ھ) ۔ 
(رب) شرح محمد مغری ؟ (ج) شرح عولف ناسعلوم؟ )٥(‏ شرح تعمتافہ ولی (م - ۸۴۰۹ ) 
(ی۔ف) غرح دیگر از نعمتالہ وای بنام رسااڈ حورایثۂ (کابل کو میوزیم میں ھیں) ۔ 
پیل چار شرحوں کو آتر نیسی نو سختان منظوم کر تعلیقات میں چھاپ دیا ھی (صس ٢٦۔ )۱٢١‏ مگر لطابف 
اشرفی میں پیلی شرح دوسرو کو نام ضضوب عو (چج ٢ص‏ ۳۷ بعد) ۔ حضرت اشرف کو نردیک ابوسعید ابوالغیر کی 
رباعیوں گی تعداد اسی یا اس سی کچھ اوبر تھی (لطایف ج ٢۷ص‏ ۳۷ اور مکتوبات: مکتوب نمبر ۳۹) مگر مطبوعہ لسخو 
میں ۷۲۰ ھی ۔ متن کی رباعی کا نمبر ۲۰٢‏ ھو ۔ 


۸۱ 


اعتبار سے اننے ھی امم ھے جتنے کہ لطایف اشرق کے ء اسی بنا پر لطایف کی طرح 
مکتوہاں اشرفی کا بھی شمار حافظ کے اہم ترین ماخذ میں ہونا چاہئے ۔ ذیل میں 
وہ سپ ہاتیں جو حائظ سے متعلق ھیں درج کی جاتی ہیں : 
١-۔۔۔سید‏ جمال الدین سکندر پوری کے نام جو خط ھے' اس میں فرماتے ھین: 
از دیگر نمودار آفاے راہ وصول و اظہار عاعات گاہ حصول چگویم ۔ جائے 
که دو تخت بود ابلیس و رحمان را دو رخت ود ایس ویزدان 
را درین جا پیر کاھل راہ دیدہ و مرشد عامل محنت کشیدہ می باید کہ 
امثیاز در انوار جلالی و ابراز در نمودار جمالی ہکند ۔ مجذوب شیرازی 
ارینں غولان رام خبر می دھد : 
دور' است سر آب درین بادیه هشیار 
تاغول یابان نہ فرید بہ سرابت 
۲۔۔۔-سلسلهُ اوپسیان کا ذکر کرتے ہوئے شیخ سعد الدین کو لکھتے؟ ہیں: 
در متقدمین محمد معشوق ترک با بستہ و خواجۂ نظامی گنجوی چنانکہ خود 
بە این معنی اشارت' می کنند : 
چو از ران خود خورد اید کہاب چھ گردم بدریوزہ چون آفتاب 
اگ بہ ز خود گلہنے دید مے گلے زر دیا سرخ ازو چید مے 
سر حلقَه اویسیان روے زمین و مقدم مجذوبان یسارو یمین وے بوده است و : 
در عتاخرین حضرت شیخ بدیع الدین العلقب بپہ شاہ مدار و حضرت 
خواجہ حافظ که نست بہ پیر ظامر* -- کردہ آئد : 


۳ کرا خورشید چرخ اقتدار داد پر اورنگ قربت خویش جاے 
نیست حاجت با وزیر و پیر ہم گر عنایت می برد بر سر ز پاے 


-١‏ ورق ١١۱۔٦۱۱‏ ٢٢۔ب‏ شعر متعدد بار تھل ھوچکا ھو۔٣_ورق ۱٥۷‏ ۔ ۸٥۱۔‏ بالکل پپی بحث اطایف اشرفی 
ص ۳۷۴ پر گذر چکی و ۔ _٤‏ بہ اوات شرقامة سر ماخوذ ہیں اور مقدم و موخر ہیں ((ص ))٤‏ مکتوبات 
میں درویزہ ھی اور شرقاءہ میں گل سرخ یا زرد عو ۔ 

_6٥‏ بعض اور بیان سو اس کی تصدیق ہونی ہو چنا:چہ خلخالیى مقدمۂ دیوان حلفظ (ص ید) میں لکھتو ہیں : و اینکه 
پعضی نوشتہ آند کہ خواجہ دعہتی ارادت مر شد و عرادی نہ دادہ و علاارسم وارد سلہاەنشدم استی ضی٤‏ ترآن را 
گاملاً تصدیق گرد نسبت ہی مرشدی و پی مرادی پخواجہ ما صریح رانات وی منافات دارد: مگر ھی ائیٔم میں 
ہو : اگرچہ صوفی مشرف بود اما در ھیچ کب مشادہ بنفتادم کہ دست آرادت ب* پرو داشتہ پائد . نیر ملاحله 
ھو اب التواریخ بحوالڈ مرآن آقاب نما جہاں ان کر پیر کا ذکر ہي (حواشی مبخانہ ص ۱۷) ٦۔ےخہ‏ : وزیرو مر 


۸۲ 


ایں فقیر صحبت بہ ایشان داشتھ؛ٴ بعضے از نوادر علوم از ایشان ععاینہ 
کردہ شد و غرایب آثار مداہدہ افقادہ' کہ در اکثر اولباء روزگار مکتوف 
نہ شد از علم شکر' برۂ تعام داشتہائد - 
اگرچہ آخری حصے میں صراحتہ ذکر نہیں ھے کہ ضمیر ٦ایشان“‏ کا مرجع شیخ 
مدار اور خواجہ حافظ دونوں ھیں پا ان میں کوئی ایک ہ لیکن ربط عبارت کا تقاضا ھے 
کی دونوں کو عرجع قرار دینا چاھئے۔ ایسی صورت میں حافظ کے باقاعدہ عارف ہونے کے 
علاوہ ان کے ظاھری علم وفضل 3 بھی اندازہ ھوتا ھے۔ 
٣۔۔‏ شیخ قیام الدین کو امیر خسرو اور ابو سعید ابوالغیر کے اشعار کا حواله 
دیتے ھوئے لکھتے ہیں : 


بعضے آیات خواجه حافظط شیرازی درغابت ١اؤماض*‏ فرھودہ آبد : 


پیرما گفت خطا در قلم صنع نرفت آفریں ہر نظر پاک خطا پوشش باد 
شاہ ترکان سن مدعیاں ھی شنود شرش از مظام4ہ خون سیا و شش باد 


باشد از ھر کەھر چھ سر برھی زند منسوب باوے می دارد بلک مواخذہ و مساھله 
به اسباب می دائند چوں چشم او به کحل عرفان نہایت مکحول شی کر و بهە شہور 
لا پتجرگک ذرة لا باذنه مغامدہ می کند فی کو ید ما صنع الە فوو خیر ؛ ھم چه 


صادر میگردد چہ خیرو چه ثر ہمە ودے را خوب و مرغوب می نماید: 


ہر کہ عاشق آمدہ بر حسن دوست کر" جمال او گرفتہ نہ سماے 
در جمال آو چنان مست۲رق ست و می دائد جفایش چرن وفاے 


١‏ عزیز حق تعا ی حکیم است' از مقتضاے حکمت نیست کہ از حکیم سفە'" 
سریر زند و آنچھ بچشم تو شر می نماید شر نود“ ھمہ خیر است:. 
بحسب ظاھر معنی او آنست که خواجہ صنع اللہ و خواجہ حافظط بہم مشاعرہ می کردند 
و بہ نظر حاجی قوام می گذرانیدند کہ ایشان در مامیت شعر بغایت ما ہر ہودند 
١ے‏ لضە : نمودر 7> رو ا _٣‏ رقعه ٢۷ء‏ ورق ۱۸۷ 
٤٢‏ پالکل ہی بحثٹ لطایف اشرفی چ ٢‏ ص ۸٦‏ پر آچکی هو ۔ 


بے نخہ : باشد ۱ _٦‏ شخہ : گر ۷_ شضە : سۂٴ 


۸۳۳ 


ہر چہ گاہ هر دو شاعر ہم شعری گذراندہ اند و در شعر خراجھ صنم' اندگ 
بحسب قواعد شعری چیڑے می بایست اما مرکار' کەہ؟ اوستاد' شعر بود چنان 
که مقتضاے ستر و احسان بود شعر ھر دو عزیز' را پسندیدہ آئند۔ حضرن خواجہ 
درین شعر ایمائے بہ آن سٹرو اخفا کرد اند کہ پیر ما گفت خطا در قلم 
صنع لە رفت الخ . 

مراد از ترکان افراسیاں ہبود کم سیادش را بنا حق کشت بنا ہر مراذ صاحب* 
غرضات هر جا که خون سیادش افتاد گیاہ بیخ روین' از آنجا 7 آمدہ واورا 
خون سیادش ہم می گوند و شاہ ترکان محہوب درین جا عراد می دارد“۔ 
اے محبوب سخن رفیان در گوش میکند و محبان را می آزارد پس شرم از آثار 
خون نا حق نہ می کند کہ چنانکہ سیادش را افراسیاب کشت و اثر ظلم او در 


عالم ماند و این بحسب ظاہر است و اگر نە عاشق از خدامی خوامد کہ بدست معشوق کشتہ شود ؛: 


عاشق آن ہاشد که او از تیغ دوست کشتہ یند خویش را ود دریغ 
تفنگان راہ عشق دوستان زندہ گرداتد ز غمرہ آب یخ 
حق تعالی هر عاشق را از آب تیغ غمزۂ دوست سیراب گرداند۔ 

گان ایک خط شیخ حسین کے نام ہے حس میں اس کے لڑکے کے شہید ہوئے 
پر اظہار تاسف کیا ہے ۔ اس میں حافظ کے اشعار نقل ھوئے ہیں۔ خط* اس طرح 


شروع ہوتا ھے ۔ 


اے عزیز؛' سالکان راہ ولایت و سالکان جاہ قربت را ابتتلاھا بسیار است و 
امتحانہا یشعار ؛ گاہ بہ جفا و جور و محنت آزمایند ؛ گاہ ہہ عنا و رنج و عبت 
پسیعابند تا در حریم حرمت کھاد کار یا برادیم محنت مراد بار گردد:۔ 
در* طریقت هرجہ پیش سالک آید خیر اوست 
بر صراط مستتّم اے دل کسے گمراہ تبست 
اہن چہ استخناست یارب این چہ قادر حکمت است 
کن همه زخم نہائست و مبحال آم ایست 


آشخد: عنم الله _.٦‏ شخہ : پرگار؟ _٣‏ شخ: : وستاد ٤‏ شخہ : دو عزیران را پسندیدئد 
نہ : صاحبِ فرضان ٦ے‏ شخہ : یخ ےعذوف 
نہ : می دارند ۸ے ورق ری ۹ے دیوان حافظ ص ۱۴ اور لطاف ٦ڈ"‏ 


۸٤ 


شبوۂ ارہاب طریقت و یه اصحاب حقیقت جز این نیست کە رضا ہدادۂ 
او بدھند ۔ سیر خداوند عفان و غصلت درد مندان درمان و رائے ایں نہ 
کہ قضاے او راضی گردندا: 
رضا' بدادہ ہدہ و از جبین گرہ بکھاے 
کہ برمن و تو در اختیار نگشاد است 
٥-قاضی‏ اسحاق اور قاضی محمد کے عریضے کے جوا کے ضمن میں حافظ 
کے دو شعر بفیر تشریح و توضیح کے پیش کئے ہیں" : 
ان بماء اللہ تعا لی در قریب الایام آن برادر از جاەہ محنت ہر آمدہ پہ جاہ دولت 
خوامد رسید ۔ در نزدیکی فر جام آن دارد از گاہ کلفت فرازدہ بگاہ رفعت 
پاے خواھد کشید : 
یوسف؟ گم گفتہ باز آید ب٭ کفعان غم خور 
کل احران شود روز گلستان غم ور 
چند روزے دور گردوں ہر مراد مانگشت 
دایما یکسان نگردد دور گردوں غم مخور 
لطایف اشرفی اور مکتوبات اشرفی میں حافظ کے متعلق جو کچھ آیا ھے وہ 
سطور بالا میں پیش کیا جاچکا ھے ۔ اور اس سے جو نتائج نکلتے ھیں وہ بھی درج کئے 
جا چکے ہیں صرف دو ایک ضروری ہاتیں رہ گئی میں جو بطور خائمے کے ہہاں 
لکھی جارھی ہیں: 
مکن ھے حضرن اشرف جہانگیر کے بیان کردہ مطالب اشعار سے کسی کو 
اخخلاف هو ؛ مکن ھے کہ إن کی پعض تشریح صحیح بھی نہو * یە بھی مکن ھے کهھ انھوا 
نے اشعار کا ہر محل استعمال نہ کیا ہو اور شمر سے نتیجہ نکالا ہو وہ بھی ھر طرح ک 
سم سے پاک بھی نبو ان تمام امکانات کے باوجود یہ بات بالکل قطعی ھے کہ حائظ ‏ 
زندگی کے ملق جو باتیں صراحتہ ان کتابوں میں درج ہیں وہ اپنی صحت و صا 
کے لحاظ سے ناریخ ادب فارسی میں اپنی آپ مثال ہیں ۔ 


١‏ -دیوان حافظ ص ٥٢ہ‏ ۔ 
٢_-_ورق ۱١١‏ ۔ 
۴-دیوان حافظ ص ۱۲۷۲ ۔ 


۸۰ 


حافظ کے .متعلق بڑے متضاد خیال کا اظہار ھوا هے۔ کچھ اوگ ان کو عارف :اللہ 
اور خدا بزرگ رسیدہ سمجھتے ہیں اور بہت سے لوگوں کے نردیک وہ رلد مشرب ' 
آزاد خیال انساں تھے ۔ لیکن لطایف و مکتوبات کے بیان سے آخر الذ کر گروہ کے 
خیال کی تردید و تکذیب ھوجاتی ھے ۔ إن لوگوں کے بیان کی بنیاد صرف ظن و قیاس 
پر هے اس بنا پر وه بیان ایسے ہم عصر راوی کے بیان پر جو اپنے علم و فضل ' نەوی و 
طہارت اور دیانت و سادی کے اعتبار سے متاز ھو؛ جس نے خود شاعر کی صحبت 
میں رہ کر ان کے حالات معلوّم کے ہوںٴ جس کے خاندان کا سلسله اس وقت تک 
باقی ہو ؟' کسی طرح ترجیح نہیں پاسکتا - پس حافظ کے جن واقعا کی تصدیق لطایف و 
مکتوبات اشرفی سے ھوتی ھے وہ قطعی درست اور قابل یقین اور جن کی تردید ہوتی ھے 


وہ یکلم سافط ھیں ۔ 


۳-۔ 
١ہ‏ 


۸٦1 


ماخذ 


اس عقالہ کی تیاری میں حسب ذیل قلمی و مطبوعہ کتابوں سے مدد لی گئی ھے۔ 


بزم صوفیہ مولفہ صباح الدین عبدالرحمن ؛ دارالمصنفین اعظم گڑھ 

تذکرۂ مخانہ؛ لاھور؛ ٦۱۹۲ع‏ 

تذکرۂ ہفت اقلیم ؛ قلمی ؛ مسلم یونیورسٹی لائبریری؛ ذخیرۂ قطب الدین 
دیوان حافظ ٠‏ مرتبہ سید عبدالرحیم خلخال 

دیوان حافظ ٴ عرتبہ مرزا محمد قروینی ودکر قاسم غنی' تبران 

سنینان منظلوم اہو سعید ابوالغیر ' تبران 

شرفنامة نظامی گنجوی ؛ تہران 

گنجینہ گنجوی ؛ مرته وحید دستگردی ' تبران 

لطایف اشرفی ؛ نصرت المطالہع دھلء 

لطایف اشرفی ؛ قلمی ؛ مسلم یونیورسٹی لائبریری ؛ تصوفِ مارسیہ 


لطایف اشرفی جزہ اول مع اُردو ترجمهھ 
مکتو بات اشرفی ء مسلم یونیورسٹی لائبریری ذخیرہۂ سبحان اللہ , 


مکتوبات اشرفی؛ مسلم یونیورسٹی لائہریری ؛ ٹن فارسی تصوف 
ولد نام4 سلطان ولد با مقدمة جلال ھمائی ؛ تہران 


ہ.۲ 


ا 


‌ُِ٣ 
۳۲۰ 
۰ 
۸۰۳ 
۲۹۰۸ 


۰۵ھ 
۴۴ 
نر 


۱۹۰۷ء۲ 
۷٦‏ 
لہ 
۳۱۱ 


اردونش رکا خیا دی اسلوب 
از 
جناب رشید احمد صدیقی صاحب علیگڈہ 


مندوستان میں کم زبانیں ایسی ہھوں گی جن میں نئثر کے اتنے سسلمہ اسالیب 
ملئےہوں جتنے که إُردو میں ۔ اس بیان کا دلہپ لیکن کمزور پہلو یه ھے کہ میں ملک 
کی عدھا بولیوں اور زبانوں میں سے صرف )ُردو سے واقف ہوں' وہ بھی اس اردو 
سے جس کو قانون بنانے والے دیسی قرار دیتے ھیں اور قانون پر عمل کرنے والے بدیسی! 
دوسری طرف زبان کے بعض صوفائے کرام کبھی اس کو هندی کی ذات بتاتے ہیں 
کبھی اس کی صفت ۔ باینہمہ میں اپنی خوش ئن کو اتنا ناقابل التفات نہیں سمجھتا کە 
اُس سے آسانی سے باز آجاؤں ! 

ُردو میں زیادہ اسالیب اس لئے راہ پاگٹے ہیں اور راہ پاتے رھیں گئے که 
اسکی نباد و ساخت پرداخت میں مختلف زبانوں مخنلف قوموں اور مختاف حالات و حوادث 
کا مسلسل عمل دخل رھاھے ۔ اتے عوامل کی کار فرائی یہیں کی نہیں شاید باھر کی 
بھی بہت سی زبانوں میں نہ ملے -۔ حکومتوں 3ٍ3 عروج و زوال: صوفیاء ٠‏ افواج ' آزار + 
دربار؛ تاجر ؛ شعرا اور ان کے سابقے و لاحقے سبھی تو اس کے پروان چڑھانے میں 
مدتوں لگاتار ععین و مددگار رھے ہیں اور اس نے ان نوع بنوع نقاضوں کو اچھی طرح 
سے پورا کیا ھے ۔ اس اعتبار سے ُردو ایک متاز و منفرد حیثیت رکھتی ھے ۔ زبان 
کے افق پر اردو کا ظہور ایک ایسا کرشمہ ھے جو اس سے پپلے شاید ھی کہیں اوو 
دیکھنے میں آیا ہوا 

اُردو عہد وسطی' کے مندوستان کے لسانی اور تہذپی تقاضوں کی۔آوردہ و پروردہ 


سے 
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ھے۔ ھندوستان کی تمام زبائیں قدیم زمانے سے اپنے اپنے علاقوں میں محدود و محصور 
رھیں۔ اِن کو دوسری قوموں' نئے تقاضوں اور شی وسعتوں سے بہت کم سابقہ رھا ۔ اس*ے 
که ایشیا کے بیشتر مالک کے عانند ہندوستان میں صدیوں زمانہ گذرتا زیادہ بدلتا کم رھاہ 
مسلمان آئے تو سارا ملک چھوٹے چھوٹے ٹکڑوں میں تقسیم تھا جنکی زہان جداٴ رسم و رواج 
جدا اور حکومت جدا تھی ۔ ممکن ھے عذھبی تصورات اور معتقدات بھی ہکساں ھ4 
رھے ہوں ۔ ان اختلافات کو دور نہیں تو کم کردینا ان حکمرانوں کے نزردیک بہت ضروری 
تھا ۔ ایسا کرنے کی باضابطہ کوشش نہ مسلمانوں نے کی نہ هندوؤں نے ؛ تاھم رہ رمّہ 
فضا اتنی ساز گار ہوگی کہ اختلافات دور نہیں تو بڑی حد تک ہھموار ہو گئے اور لسانی 
اور تہذیبی یگانگت کی جو صورت نکلىل اس میں اردو سب سے زیادہ نمایاں اور خوش 
آبند تھی ۔ 

اِردو گا ایک طرف شمالی ھند کی اھم بولیوں سے دور یا قریب کا رشتہ ھے۔ 
درسری طرف یھ فارس اور عربی زبانوں سے بھی گرا ثعلق رکھتی ھے -۔ اس میں ملکی 
زبانوں کی تازگی اور توانائی بھی ملتی ھے اور فارسی اور عربی کو تب و تاب بھی۔ اس 
َّ ربط دو مختلف اور مشہور لسانی خاندانوں (آریائی وسامی) سے ہے ۔ شروع سے آج تک 
اس کا تعلق ایسی زبانوں سے رھا ھے جو پراکرتی بھی میں اور کلاسیکی بھی یعنی 
بول چال کے کام میں بھی آتی تھیں اور تصنیف و تالیف میں بھی۔ یہ عمل سلسل اور 
فیر منتطم رھا ھے۔ یہی سبب ہے کہ اس میں ھندوستانی؛ ایرانی؛ ٠‏ اور بعض مغرہی 
زبانوں کے الفاظ اور عبارت' إُن کا دروست؛ روایان و اسالیب و علائم ملتے اور ملتے رھتے 
ہیں ۔ يہ ام اور نمایاں خصوصیان إُردو کے علاوہ ھندوستان ر_ دوسری زبانوں میں. 
نہیں ملیں کی ۔ انھیں وجوە سے اردو بڑی پپلو دار زبان بن گئی ھے ! 

”ادب کی ابئدا اور نشو ونما شاعری سے ہوتی ھے۔ )ُردو کا بھی یہی حال ھے۔ہ 

اور جونکہ اُردو نے شاعری کے یشتر وت فارسی سے حاصل کئے اس لئے فارسی 
شاعری کیے نمونے اس میں کثرت سے پائے گئے۔ إُردو نے کچھ اپنی طرف سے اطافیے 
بھی گئے۔ ُردو نثر کے ١سالیبپ‏ اُردو شاعری کے !آسالیب سے علتے جلتے ہیں ۔ بعض 
تو بالکل شاعری کا چربا معلوم ہوتے ہیں]) 

يہ امر بھی دلچسبی سے خالی نہیں کہ إُردو میں اسماء تفطیل و فا 
کی کثرت طنی ھے ۔ پر خوش آھنگ رنگین چست فقروں اور مترادفات: کے استعمال کا 


۸۹ 


شوق بھی اس اھر کی غمازی کرتا ھے کہ إُردو نثر کے بیشتر اسالیب )ُردو شاعری سے 
ماخوذ ہیں ۔ ترشے ہوے خوبصررن فقروں کی کثرت اور ایک مضمون کو سو طح سے 
بائد ھنے کی قدرت اور شوق فارسی کا دیا ہواھے جہاں اس طرح کی صنعتوں کی معراج 
ملتی هے ۔ 

عربی کے بارے میں ولثوق سے نہیں کہه سکتا ایکن کلام پاک گے لہج اور 
زبان کا اندازہ کرتے ہوئے یہ خیال ہوا ھے کہ عربی میں بھی شاید اسماء تفضیل کی 
کمی نہیں ہے ۔ بظاھر اس کا سیب یہ معلوم ہوتا ھے کہ عربی میں خطابت کا رنگ زیادہ 
مقبول رھا ھے اور خطات کا شاعری سے قریبی اور گرا تعاق ھے۔ یوں سبھی گر 
مالک کی اقوام میں جذبات کا عمل و رد عمل فوری اور تیر و تند ہوتا ھے ۔ یہ کیفیت 
شاعری اور مذعب دونوں کے لئے ساز گار ہوتی ہیں ! 

ُردو میں شاعری کو اتنی ترقی کیوں ہوئی اس کا سبب واضح ھے ۔ اول تو یہ 
که انسان میں خود نمائی اور خود فزائی پا خود اظہاری کا جذبہ بڑا قوی ہوتاھے جس کے 
سب سے موئر مظاہر فتون لطیفه میں ملتے ہیں اور فنون لطیفه میں ۔شاعری کا درجه بہت متاز 
ھے ۔ دوسرے روزی اور شہرت دونوں کے لئے شعراء درباروں سے واہسته هوجاتے تھے ۔ 
اسی لے شاعری نے اکر پیشے کی صورن اختیار کرلی -ئئثر ہو یہ دن نہیں دیکھنے بڑے۔ 
کچھ اس لئے بھی کہ جن معنوں میں شاعری کو ھنر سمجھا جاتا تھا ٹر کو نہیں ۔ پھر 
يہ بھی تھا کہ سلاطین کی بارگاھوں میں شعر پڑھے جاسکتے تھے گفتگو نہیں کی جاسکتی ٴ 
تھی۔ اس لئے درباروں میں نثر کے فروغ پاننے کا بہت کم امکان تھا - 

اُردو شیریں اور مترنم زبان ھے۔ اس کا صوتی دروبست بڑا مکمل ھ(ے۔ میں اُردو 
کو تلفظ کی جنت (فردوس گوش) سمجھتا ھوں ۔ طرح طرح کے ہے شمار الفاظ اس کی 
خراد پر چڑھکر اور اس کے ساز کے پردوں سے برآمد ھوکر اُردو میں داخل هوئے ھیں 
اور هوتے رهتے ھیں۔مکن ھے یہ ناواقفیت یا ضرورت سے زیادہ حسن طن کی بنا پر ھو 
لیکن اس کا احساس اکثر ہوا ھے کم غیر زبانوں کے الفاظ إُردو میں داخل ھوکر اصل 
سے زیادہ عقرنم ہو گئے ہیں۔ مکن ہے اپنی اپنی زبانوں کے بارسے میں بھی اُس زبان کے 
جاننے والے یہی رائے رکھٹے ھوں؛ اس ئے که تلفط کے ردو بدل کے بغیر ایک زہان 
کا لفط دوسری زبان میں مشکل سے منتقل ہوتا ھے ۔ لیکن )ُردو چونکە بہت سی 
دوسری زبانوں کی صوتی تراکیب کی حامل اور مزاج داں ھے اس لئے اس میں تلفظ 


۹۰ 


کي تبدیلی زیادہ باقاعدہ اور زیادہ گوارا هوتی ہیں ۔ ہیں سبب ھے کہ ا تجربہ کار 
اُردو لکھنے والے اکٹر غیر شموری طور رر اسکی شیرینی اور نفمگی کے اسیر ھوجاتے 
ہیں اور الفاظ و عبارات سے کھپلتے رھنے سے نہیں إ کتاتے ۔ خیال ھے کہ پُردو ثر کا 
نیادی اسلوب ا فارم' روم متعین ھوجانے پر اس طرح کے انشا برداز اس 
تفریح کو زیادہ وقعت نہ دیں گے ١‏ 

اسالیب کا تنوع جہاں ُردو کی دسیع دامانی اور ھمەگیری پر دلالت کرتا 
ہے وہاں اس امر کا بھی متقاضی ھے کہ اسکے بنیادی اساوب کو عتعین کرئے کی 
کوشش کی جائے ۔ ایسا نہیں کیا گیا تو اسالیب کے اس مینا بازار میں نووارد کو بڑی 
حیرانی سے سابقہ ہوگا ۔ علاوہ بریں نئے لکھنے والے اپنا یا پرایا کوئی اسلوب اختار 
گر ای مز سے واقف رھیں گے کہ وہ ُردو نثر کے اصلی یا بنیادی اسلوں سے 
کتتے دور یا نزدیک هیں ۔ اسلوب کوئی ہو اس کا عفید و مر ھونا اس سے پرکھا 
جائے گا که وہ ردو کے بتنبادی اسلوب سے کہاں تک ہم آھنگ ھے ۔ زمانہ؛ زندگی اور 
ادی کی ترقی کے ساتھ ئے اور معتبر اسالیب کا برابر اضافہ ھہوتا رھے گا اور یہ بھی 
کوئی تمجب کی بات نہ ہوگی کہ بعض مانیے ھوئے اسالیب کا چلن کسی زمانے می ؛ہ رھے ا 

نیادی اسلوب کو متعین کرنے کی ضرورت اسلئیے اور بھی پیش آئی کہ اور 
باتوں سے قطع نظر زبان کے مسئلے نے انتقال آبادی اور تیم ملک کے بعد جو 
پیچیدہ لسانی و تہذھی دنگ اخیار کر لیا ھے وہ پپلے کبھی اس دت سے سامنے ہیں 
آیا تھا۔ مثلاً یہ ثابت کرنے کی منظم کرشش کہ زبان کے اعبار سے اُردو کی کوئی 
ستقل حلیت نہیں ہے بلکە وہ عندی کی محض ایک شکل یا اسلوب ہے ۔ پھر 
یہ دریافت ان لوگوں کے لئے بھی کار آمد ہوگی اُردو جن کی مادری زبان نہیں ھے لیکن 
صحیح اور اچھی اُردو لکھنے کے خواہشمند ھیں ۔ 

دوسرے یہ کە جب تک ہر طرح کے خیالات کے اظہار کے لئے طرح طرح 
کے اسالیب بغیو کسی روک لوک کے زبان و ادب مین کافی عرصہ تک راہ نہ پالیں 
اس امر کی کوشش درست نہ هوگی کہ ان میں کون سا اسلوب ایسا ھے جو )ردو کے 


١‏ فارم کا اردو خرادف اس وق ڈھن میں نہیں آرھا ھی ۔ یوں سمجوئر کہ کسی شئی کی ہطیت؟ حیثیں یا حاڑی 
غر جو اس کی مقتعفائر حال سر نہ پیش ھر نہ کم ۔ 
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نطری و اکتسابی حسن و خصوصیات کا حامل رہ کر سنجیدہ مباحث کو ادہی 
اور علمی رنگ میں پیش کرنے کی صلاحیت رکھتا ہے ۔ اس موضوع کا مطالعہ ھمارے 
لئے ہمنرئلہ فرائض کے ھے اس لئے کہ )ُردو کی حمایت کرنے اور اسکو وزن و وقعت 
دینے مین علی گڈہ کا گران قدر حصه رھا ھے اور وہ دن دور نہیں جب ھم اس مطالعه 
کی روشنی میں اُردو کو زیادہ آسانی سے اور زیادم عوثر طریقے پر اس یونیورسٹی میں 
وسیاه تعلیم بناسکیں کے ٌ5 

بنیادی اسلوب کو دریافت کرنے کا مقصد یہ نہ ہوگا کہ لکھنے والے اپنے 
ا۔الیب ترک کر کے اس اسلوب کو اختیار کرلیں ۔ ں4 نامناسب بھی ہوگا اور نامکن بھی ھے ۔ 
کسی کا اسلوب کامیابی کے ساتػك کوئی دوسرا اختیار نہیں کرسکتا اسلئے کہ اسلوب 
لکھنے والے کی شخصیت و انفرادیت کا اظہار ہوتا ھے اور یہ دونوں حیثیتیں غیر منقوله 
رھی ہیں اور رهیں گی۔ اس سلسلے میں دیکھنا یہ هو گا جیسا که اوپر بیان کیا گیا ھے که 
نثر لکھنے کا وہ کون سا انداز ھے جو اُردو کی منفرد اور ادہی حیثیت کو قائم رکھتے 
هوئے زبان و ییان کے کم سے کم تکلفات کا حامل ھو؛ حشو و زوائد سے پاک ھو اور 
اظہار و ابلاغ کے تقاضوں کو ہوجوہ احسن پورا کرتا ہو ۔ اس کا تعین کلاسیکی ادب 
کے مقررہ اور مانے ھوئے إصولوں سے کیا جائے گا ٠‏ یعنی زبان کی صحت و زیائی' 
دلائل کی محکمی ؛ خرالات کی وضاحت اور لب و لہج کے توازن و تازگی کو اھمیت حاصل 
ہو کی ۔ جہاں تہاں شخصی انداز کی دھوپ چھاؤں گوارا کرلی جاے گی لیکن نہ اس قدز 
که کلاسیکی تماضوں کی گرفت ڈھیل ہو جائے ۔ ظاھر ھے یه اساوب خشک اور سپاٹ 
نہ ھوگا۔ صرف اس ہے ممل تکلف و تصنع کے لئے اس میں جگہ نہ ھوگی جنکو ہم کبھں 
"لف داستاں کے لئے“ کبھی خود نمائی کے لئے اور کبھی عجر یان کو چھپا نے 
کی غرض سے اختیار کرلیتے ہیں ! ۱ 

بنیادی اسلوب اس صول پر نہیں متعین کیا جائےگا کہ چونکہ اُردو مغربی ندی 
ہا آس پاس کی کسی دوسری زبان سے برآمد ہوئیھے یا ُردو میں توانائی و زییائی فارسی 
اور عرہی سے آئی ھے اس لئے مذکورہ اسلوب ھندی یا عربی فارسیٴ سے بہت قریب 
ہوگا بلکہ یہ دیکھا جائے گا کہ سنجیدہ موضوعات کو ادہی رنگ میں پیش کر نے کے 
لئے أردو لکھنے کا کون سا اندار سب سے موزوں و مناسب ھے ۔ إُردو کا بنیادی اسلوب 
نہ ری فارسی الفاظ کو ترک کرک بنا ہے نہ مندی الفاظ کو بلکہ مختلف زبانوں کے 


۹۴ 


ان الفاظ کے تتاسب و توارن سے عرکب ھے جو لسانی عمل صقیل سے پُرہو کے مزاج 
گا جر بن گئیے ھیں ۔ 
عثال کے طور پر عرض کروں گا کہ میرے نردیک اشا کی رائی کیٹکی کی 
کہانی ُردو کا معیاری یا عثالی اسلوب نہیں ھے جس میں کھڑی پول کے الفاظ جس التزام 
سے رکھے گے هیں اسی التزام سے فارسی و عربی الفاظ خارج کے گئے ہیں۔ بہ کھڑی بوٹی 
کا نمونە ضرور ھے جٹن' کی شته و آراستہ شکل ُردو ھے ۔ لیکن اس سفوب کو 
کسی معتبر لکھنے والے نے آج تک قابل اعتبار نہیں سمجھا اس 9ے کم یہ اتنی زبان 
نہیں ہے جتنی صنعت گری ورنه بازی گری ! 
آرزو کے ہسریاے بولہ گا بھی پپی حال ھے۔ اس کو ُردو نم گے بیادی 
اسلوب میں جگہ نہ ماے گی باوجود اس کے کھ یہ آرزو کی قدرت زبان اور شاعری کا 
قابل تعریف نمونہ ھے۔ ×سریلے پولە کی زبان کو بھیھمارے کسی دوسرے شافر نے نہیں 
اختار کیا ۔ رانی کنیکی کی کہانی کی زبان سے (×سریلے بول؛) کی زبان کہیں نتھری اور نستعلیق 
ھے ۔ دونوں میں آورد ھے لیکن مؤخرالذکر کی آورد ذوق پر کہیں بار نہیں ھوتی ۔ 
گوارا اکثر ہوتی ھے ۔ اسی طرح الہلال اور زعیندار کی زبان بھی جس میں قارسی عربی 
الفاظ و تراکیب کی کثرن ھے ُردو کے نیادی اساوب سے دور ھے ۔ 
یہاں ُردو ٹر کی تاریخ یا بعض کتاہون پر تنقید کرنا مدانظر نہیں ھے بلکہ يہ 
دریافت کرنے کی کوشش مقصود ہے کہ جب سے ُردو اس قابل ہوئی کہ اس سی 
مختلف اسالیب راہ پانے لگے اِس وقت سے اب تک کون سا اسلوب ایا ھے جس کو 
اُردو ثر کا اصلی اور بنادی اسلوب ماناجائے۔ د کن کی ابدئی مثر یىتعایف سے فورٹ ولیمکالج 
کے عہد تک ُردو نثر کے جتنے نموئے ھمارے سامنے آتے ہیں وم تعداد و وع کے 
اعتبار سے محدود اور ادبی محاسن کے اعتبار سے باستکتاء تہ چہار درویش * قابل احاظ 
نہیں میں ۔ ان کے مطالعہ سے اندازہ ھونا ھے که اس وی تک پُردو گا کوئی ایسا 
اسلوب متعین نہیں ھوا تھا جس میں سنجیدہ منامین ادبی رنگ میں یش کے جاسکیں ۔ 
جدید )ردو کا بیج فورٹ ولیم کالج میں ہویا گیا ۔ دل کالج میں اس نے جڑ 
پکڑی اور عیگڑہ میں تناور درحت بٹکر برگ و بار لایا ۔ رفقائے فوؤرٹ ولیم کی تصایف 
میں سب سے سایس داچسب اور لکسا سی زبان میر امن کی باغ و پپار کی ھے جو ہلى 
کی زندگی اور زبان کی بڑی سچی اور دلکش تصویر پیش کرتی ھے لیکن اس کا رذ 


ن0 


ایل 


تحریر تہ گبانی اور عکالەے کے لئے زیادھ موزوں ھے ۔ اس زبان میں سنجیدہ مباحث 
کو علمی و ادبی رنگ میں پیش کرنا نہ مناسب ھے نہ ممکن ۔ یہ کارنلمہ دل کالج اور 
اس کے نامور مطموں گا ھے جنھوں نے اُردو نثر کو اس قابل بنایا کە وہ سنجیدہ مباحث 
پر اظہاو خیلل اور اعلی' تعلیم کا وسیله بن سکیے ۔ 

دل میں اس وقت ئثر نگاری عقبول هونے لگی تھی جس کا ۔ب سے دلکش اور 
لازوال نمونہ غالب کے خطوط ہیں ۔ غالب نے اپنے خطوط سے إُردو نٹر کے لئے پہلے 
پہل اُس فضا کا انکشاف کیا جس میں بعد کے آئے والوں نے زبان اور ادب کے ایسے 
حیین انگیڑ کرشمے دکھائے جن کا اس سے پہلے بنشکل تصور کیا جاسکتا تھا ۔ اگر 
ُردو خطوط نگاری کا بنیادی اسلوب دربافتٹ کرنے کی کوشش کی گئی نو بلاشک اور 
بلا تاسلی غالب کے خطوط پیش کئے جائیں گے ۔ اس کے بعد سرسید اور ان کے 
رفقاء کا دور آتا ھے جں کی علمی ادبی اور مقصدی سرگرھیوں کے طفیل ہُردو ٹر کو 
ایس وقعت ؛ وسعت اور شہرت حاصل ھوئی کہ دیکھتے دیکھتے اُردو ثر )ردو شامری 
کی ہمسر بن گئی۔ جو لوگ ُردو شاعری کے اُس وقت کے معیار سے واقضۂ میں وہ اندازہ 
کرسکتے ہیں کہ سر سید اور إُن کے ساتھیوں کا یہ کتنا پڑا گارنامہ ھے ۔ 

سر سید اور ان کے رفقامے کرام نے اُردو ادب کے بیختر موضوعان پر 
جو تصانیف پیش کی ھیں ان کو ختاف اسالیب کے اعتبار سے بنیادی یا معیاری قرار دے 
پکتے میں اس ئے کہ آن گے بعد آنے والوں ئے جہاں کہیںی ان موطوعات کو اخیاز 
کیا ہے ىثلٔ مذہب' کلام سیرت؛ تنقید ؛ سیاست انشائیے وغیرہ ان کا اسلوب تجریر کم و 
یش ان پووگوں کے اسالیب نگارش سے جاملا ہے اس طور پر اگر علیگڑہ کو )ُردو 
ثر کے بیشتر اسالیب کا مبداہ کہیں تو غلط نہ ہوگا ۔ 

ایگ عزیر کا خیال ھے کہ سر سید کے ہاں ئثٹر کی بیدتر بنیالدی خصوصیات 
شرور ملتی ھیں لیکن اس میں تغلیقی آب و رنگ کی کمی بحسوس ہوتی ھے ۔ایک 
حد تک پت صحیح ھے لیکن یہاں اس حقیقت کو ھی نظر آذاز نہیں کرسکتے کە 
سر سید کے یہاں:]ُردو کی حیثیت مقصد کی آنتی نہیں ھے جتی وسیلے کی ۔ ربان میں 
توالشی لیر ھر رنگ میں ڈھل جانے کی صلاحیت پہاے پیدا کی جاتی ھے اور اُردو میں 
يہ علات سر سید کی دپں ھے؛ تخلیقی ادب پیدا کرنے کی منزل بعد میں آئی ھے جو 


۹٤ 


سر سید کے رفقا کے حصے میں آئی ۔ سرسید کے سامنے زیادہ تر قوم کی . تنظیم کا 
پروگرام تھا إُن کے رفقا کے سامنے تصیف و تالیف کا ۔ 

سر سید کی إددو اتنی ترشی بھوثی یا آراستہ و پیراستہ نہیں ھے جتنی ان کے 
رفقاء کی ھے ۔ سر سید کی ابتدائی تحریروں میں جہاں تہاں ناھمواری علتی ھے جو آگے 
چل کر دور ہوگئی ۔ با بنہمہ ان کی تحریر میں جو اثر انگریری دلائل کی محکمی 
واقعیت پسندی ؛ اختصار اور صلابت ملتی ھے اس کی مثال ان سے پہاے کی نثر نگاری میں 
نہیں علتی۔ نثر کا بنیادی اسلوب زیادھ تر اسی طرز کی تحریر پر مشتمل هوتاھے۔ سر سید 
اس رمز سے واقف تھے کہ زبان کو مقصد کا پابند ہونا چاہئے ۔ اس میں شک نہیں 
کە زبان کے تقاضے بھی بجائے خود کچھ کم نہیں ھوتے لکن وہ اسی لے ہیں کہ 
ربان مطالب کے اظہار و بلاغ کا موثرآلہ بن سکے ۔ سرسید کی تحریریں اس 
امر 6 ثبوت ہیں کہه مقاصد اعلی' ھوں تو آن کے فیضان سے زبان خود ارفم و اعلی' ص 
جانی ھے۔ نعام ملکوں اور قوموں کے شعر و ادب کی تاریخ اس حقیقت پر گواہ ھے کہ شعر و 
ادب کو ٹوسیع ترقی اور ترفع اُسی وقت ا صیب ہوتی ھے جب ان کو کسی پڑے مقصد کے 
حصول یا حفاظت کا وسیلە بنایا گیا ۔ ۱ 

مبصرون نے اچھی ئٹر کی خصوصیان یہ بتائی میں کہ اسکا دروبست منطقیانہ ہو 
اور پراء راست و ہے کم و کاست سرچنے اور اظہار مطالب کا وسیلہ هو ۶ .جو کچھ 
بان کیا گیا ہو وم گانٹے پر نپا تلا ہو ٴ جتنے اور جو الفاظ آئے ہوں وھی اور آتتے 
ھی معنی ہوں نہ کم نہ یش ' ٹھنڈے دل سے مارسے نشیب و فراز پر نظر رکھکر 
لکھی گئی ہو ۔ ذاتی رد عمل سے پاک هو ؛ جامد نهە هو متحرک و ہے ساختہ ہو ؛ 
شعرو شاعری کی مائند نہ ہو جہاں عدم تسلسل اور منطقیانہ لنختے ملتے ہیں جسکا نتیجہ یہ 
هوتا ھے که مد و جزر کی ماند ذھن کبھی آگے بڑھتا چلا جانا ھے کبھی پچھے 
ہٹئے لگتا ھهے ۔ اس اثر کو خاص طور پر ماحوظ رکھنا چاہئے که نظم میں توازن کا 
مدار اسالیب کی نکرار پر ہوتا ھے نثر میں اسالیب کے تنوع پر ۔ انظم میں الفاظ سے 
جذہان کو |بھار نے کا کام لیا جانا ھے ئثر میں انکا مقصد مطالب کی طرف توجہ د؛لانا 
ہوتا نے ۔ ئثر میں جذبات کی گنجائش سطح کے نیچے هو سکتی ھے لیکن انکو فکر: 
سلیم کی گرفت سے باہر نہ ہونے دینا چاھئے ان تصریحان کی روشنی میں ان اقتباسات . 
کو پر کھٹا چاہئے؛ جو آئندہ صفحات میں ملیں گے ۔ 


ف۹ 


.|ردو ٹر کے بیادی اسلوب پر ایک فاضل دوست سے ہے :تکلفی سے گمتگو 
ہو رھی تھی ۔ موصرف نے اس کا ایک فارمولا ذیل کے بشہور لطفے میں ڈھال کر 
پیش کیا جس سے بہتر اسکی وضاحت نہیں هوسکتی ۔ گردش روز گار سے ایک باکمال 
پاورچی وکری کی تلاش میں کسی رئیس کے ہاں جا پہنچا جو کھانے کے بڑے 
شوقین بتائے جاتے تھے ۔ ریس نے دریافت کیا کہ کون کون سے کھانے پکا سکنے هو 
باورچی نے جواب دیا سرگار ہس بھی قورمہ جپاتی پکا لیتا ہوں ےم ریس نے .کسی قدر 
تحقیر سے لیکن ۔بظاہر خوش طبعی کے لہجے میں کہا بس یہی ١‏ باورچی نے ہاتھ 
جوڑکر عرض کیا ٴ حضور کھانا تو یہی ہے باقی رڈسوں کی ک0 ہے ١‏ ٹر کےۓ 
بنیادی اسٹائل کا بھی کچھ اسی طرح کا حال ھے ۔ 

گذشتہ اوراق میں جو باتیں یان کی گی ھیں ان کی روشنی میں ُردو ٹر کے 
بنیادی اسلوب کے نمونے سر سید؛ حا ىی؛ عبدالحق (ہاہائے ردو) اورڈاکٹر عابدحدین کیتحریروں 
میں ملتے ھیں۔ ان کے علاوہ چند اور لکھنے والوں کی طرف بھی ذھن منتقل ھوتا هے 
جن کی تح یر کا انذاز معیاری اسلوب سے ملتا جلتا ھے مثلاٌٗ شیخ عبدالقادر ؛ مرز| ھادی رسوا* 
عبدالسلام ندوی ' فرحت الله بیگ' پروفیسر سعود حسن رضوی ۔ اس سے قطع انظر 
ھمارے بہت سے لکھنے والے ایسے ھیں جن کا اسلوب بنیادی نہیں ھے لیکن .اس٠‏ کے 
منفرد معتبر اور دلکش ہونے ہیں کلام نہیں ۔ بالفاظ دیگر وہ ءسلمہ طور پر صاحب طرز: 
انشا پرداز ہیں ۔ میں تو یہاں تک کہنے پر تیار ھوں کہ جن اصحاب کے نام دئے گے 
ہیں ان میں بعض ایسے بھی ہیں جو صاحب طرز نہیں ھیں لیکن ان کا طرز اُردو 
ثر گا بنادی اسلوب ھے دوسری طرف بہت سے ایسے ہیں (ناہ نہیں دئے. گے ھیں) 
رت بط رو 2 20 تائ ات ھے ! 

ڈذیل میں سر سید کے انداز تحریر کے چند نموئے پیش کئے جاتے . ہیں ۔ 
ان سے اندازہ لگایا جاسکا ھے کہ سر بے کر علق برضرمان پر لکپئے۔ گی کشن 
قدرت حاصل تھی اور أن کی تجریروں میں اچھی اثر کی خصوصیات کس طرح اور کہاں 
کہاں جلوہ گر ملتی ہیں یہاں اس امر کا انتراف کر لیا چاہتا ھوں کہ جن لکھنے والوں 
کی نثر کے نموئنے دئے گئے ہیں وہ کائی تلاش اور چھان بین کے بعد نہیں اتغاب کے 
کئے گئے ھین بلکہ سرسری جابزہٴ میں جو موڑوں نظر آئے وہ لے کے گئے ۔ ناظرین 
کرام کے ذھق میں با ان سے یھ اقبامای ھوں گے 8وج ۴'٢‏ 
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(الكم) جو لوگ کہ حسن معاشرت اور تہذیب اخلاق و شاشتگی عادات پر بحث 
کرتے ہی ان کے ڈے کسی ملک یا وم کے کسی رسم و رواج کو اچھا اور کسی 
کو برا ٹھراظا نیایت مشکل کام ہے ۔ ھر ایک قوم اپنے ملک کے رسم و رواج کو پند 
کرتی ھے اور اُس میں خوش رھتی ھے کیونکہ جن باتوں کی چھٹپن, سے عادت اور 
موانست ہوچاتی مے بھی دل کو پھلی معلوم هوتی میں لیکناکر اھم اس پر اکتفا کریں 
تو اس کیے معنی پہ ہوجاویں گے کہ بھلائی اور برائی حقیقت میں کوئی چوز نہیں ھے 
بلکہ صرف علدت پر موقوف ہے ۔ جاں چیز کا رواج هوگیا عادت پڑگی بھی اچھی ھے 
اور جس کا رواج نہ ہوا اور عادت ن٭ پڑی وه ھی بری ھے ۔ 
مگر یہ با صحیح نیں ۔ بھلائی اور برائی فیضسه ستقل چیر ھے رسم و 
رواج سے النہ یہ بات ضرور ہوتی ھے که اُس کے کونے پر نام نہیں دھرنا ۔ عیب 
نہیں لگتا کیونکە سب کے سب اس کو کرتے ھیں مگر ایسا کرنے سے وہ چیز اگر 
فی غفسه پڑی ھے تو اچھی نہیں ھوجانی پس ھم کو صرف اپنے ملک یا اپنی قوم کی 
رسومات کے اچھے ھونے پر بھروسہ کرلینا نه چاھٹے بلکه نیایے آزادی اور نیک دل 
سے اس کی اصلیت کا امتحان کرنا چاھئے تاکہ اگر ھم میں کوئی ایسی بات و جو 
حقیقت میں بد ہو اور بب رسب و رواج کے ھب کو اس کی بدی خیال می نہ آتی 
ہو تو معلوم ھوجاوے اور وه بدی ھماورے ملک یا قوم سے جاتی رھے - 
(رسم و رواج۔ تہدیب الاخلاق جلد روم صفحہ ۷)" 


(ب) ؛ہ ہم گو یہ با معلوم نہیں ھے کہ عامہ اسلام نے کوئی غاص طلم 
مثیت ایسا عمقرر کیا ھے جسگی بنا قران مجید یا حدیت پر ہو ۔ جیا تک ہم کو 
معلوم ھے وہ یبی ھے کہ جو علم ہثیت یونانی حکیمون نے اختیار کیا تھا وھی بي 
بذریعہ تر جموں کےجو یونانی زبان سےعربی زبان میں هوئے عم مسلمانوں میں بھی پھیل گیا ۔ 
قران مجید کی تضبریں لکھی گئیں اور قران مجید کی کسی آیت میں گوئی ایسا معضموت 
آیا جو علم ھثیت سے علاقہ رکھتا تھا تو انہوں نے اسکی تفسیر اسی یونانی علم عثیت کے 
اصول پر. کی ۔ یہاں تک کہ قران مجید مین. سان آسمانوں کا ذکر تھا اور ہونانی ہو 
آسمالہ مااتے تھے تو علمائے اسلام نے اض سار آسمانوں میں عرش اور کرسی کو ملاکر 
پورے نو کردئے ۔ پس ہم سمجھتے میں 'له علمائے اسلام ئے ہونانی علم خی کو 


۹*۳ 


تملیم کیا اور !س کے ُصول کو عذھبی کتابیں اور قران مجید کی تفسیروں میں داخل 
کردیا ۔ برفتہ وہ وہ ذھعب کے ساتھ عسائل عضھبی میں ایسا مل جل گیا کہ یوقانی علم 
مت سے انکار کرنا گویا عسائل خروریہ مذہب سے انکار کرنا خیال میں سماگیا ۔ ہس 
ہیں قدر کہ ھم کو انکار ھے انیں عسائل علم ہثیت یونانیه سے ے جن کو عامائے 
اسلام نے سائل مذھبی و تفسیر قرآن مجید میں شامل کیا ھے “ 

(تصیر السموات تہذیب الاخلاق جلد دوم صقبم )۴۲٢‏ 


(ج) ؛:سوتوں کو جھنجھوڑ تے میں تاک جاگ اٹھیں ۔ اگر الو کھڑے ہوئے 
نو مطلب پورا ھوگیا اور اگر ند میں اٹھانے سے کچھ بڑ بڑائے اور کچھ جھنجلائے 
ادھر ھاتھ جھلک دیا ادھر یر پھٹک دیا اور جھنجلاھف میں اینڈے پڑے دھے تو بھی 
وقع ہوئی که تھوڑی دیر بعد جاگ |ٹھینگے ۔ شاید ھمارے بھائیرں کو اس اخیر درجھ 
تک نوہ آگئی ھے اگر یہ خیال ٹھیک ہو تو ہم کو بھی زیادہ چھیڑنا نہ چاہئے اور 
تہذیب الا خلاق کو بند کر کر دور سے ییند کے إن خمار آلودوں کا جو اب صرف 
جھنجلامٹٰ سے ؟ینڈسے پڑھے ہیں اٹھنا اور ھوشیار هونا دیکھنا چاھئے ۔ بچے اُٹھاتے 
وقت کیہ الھتے میں کە ہم کو اٹھائے جاؤ گے نو ھم اور پڑے رہینگے ۔ تم ٹھبر جاؤ 
ھم آپ ھی ]۱ لم“ کھڑے ہونگے ۔ بچہ کڑوی دوا پتے وقت مه سوڑز کر ماں سے کبتا 
مے کہ بی یہ عت کہے جاؤ کہ شاہش یٹا پی لے تم چپ ھورہو میں آپ ھی ہی لونگا- 

لو بھائیو اں جم بھی نہیں کہتے کہ اٹھو اٹھو پی لو پی لو اس سے میا مطلب 
یہ نہیں عے کہ میں اپنے کو ناصح مشفق سمجھتا موں بلک جو ھٹ اور جو حالت ھماری 
قوم گی ھے اسکو بتلانا چاھتا عوں “ (آخری پرچہ ۔ تبذیب الاخلاق لد ہوم منجہ ۴۹۹) 


ذیل میں حال کی تحریر کے نمونے یش کئے جاتے ہیں ۔ حال کے بارس میم 
ان کے سب سے پڑے ععرف مولوی عبدااحق صاحبنے جو کچھه فرمایا ھے وه موصوف. 
کی تحریروں کے نمونوں میں آئندہ اوراق میں علاحظہ ہو ۔ 

(الف) " زمائے کی نیرنگیاں ' مشہور اور اس کی تلون مزاجیاں ضربالمل یں ۔ 
وم سدا ایکە حال پر تہیں رھتا _ وه ھبثهہ ایک چال پر نہیں رھتا ۔ وہ گرگٹ کی 
طرح برابر زنگ بدا رھتا ھے ۔ وہ اس پتھر کی طرح جو پپاڑ کی چوٹی سے لڑکایا 


٦ 


۹.۰۸ 


جائے ہزاروں پلٹے کھاتا چلا جانا ھے ۔ وہ جو روپ بھرتا ھے اُسکیے چہرے پر 
کھل جانا ھے ۔ وه جو ٹھاٹهہ بدلتا ھے اُسکا رنگ ساری مجلس پر چھا جانا ھے ۔ وہ 
کبھی دن کی روشنی میں اور کبھی رات گی ناریکی میں ھی ہرس کی تہش ھی 
اور کبھی جاڑے کی ٹھٹر میں ظہور کرتا ھے پر کسی بهیسں میں اس کا رنگ جمے 
بغیر نہیں رھتا ۔ جب وہ دن کا باتا بدلتا ھے تو رات کے سارے عمل باطل کردیتا ھے ۔ 
سوٹوں کو ئید سے جگاتا ھے ۔ نکموں کو کام پر لگاتا ھے ۔ طبیعتوں سے سستی کو 
دور کرتا ھے اور دلوں و امنگوں سے بھر دیتا ھے ۔ جب وم رات کا برقم اوڑھتا 
ہے تو إن کی ساری کائنات حرف ظط کی طرح ھٹا دینا ھے ۔ مزدوروں کا دل محنت 
سے )چاٹ کرتا ہے جفاکشوں کو پنتر راحب کی طرف کھنچ کر لاتا ھے اور ساری 
دنیا پر غفلت کا پردہ ڈال دیتا ھے گرمی میں اُسکی بازی کا نقشه کچھ اور ھے اور 
جاڑے میں اُس کی حکومت کا ڈھنگ کچھه اور - “ 


1 ربانہ صفحہ ۲۴ مقالات حال سحهہ اول ] 


(ب) ٭اردو پر قدرت حاصل کرنے کے لئے صرف دل پالکھنؤ کی زان کا 
تتبع ھی کائی نہیں ھے ۔ بلکہ یه بھی ضرور ھے کہ عربی اور فارسی میں ل٦‏ سے کم 
متو سط درجه کی لیاقت اور نید مندی بھاشا میں فی ال مله دستگاہ ہم پہونچائی جائے -۔ 
اُردو زہان کی نیاد جیسا کے معلوم ھے ھندی بھاشا پر رکھی گئی ھے ۔ اسکے تمام 
اغال اور تمام حروف اور غالب حصه اسما کا هندی سے ماخوذ ہے ۔ اور اُردو شاعری 
کی نا فارسی شاعری پر جو عربی شاعری سے مستفاد ھے قائم ھوئی ھے ۔ نیز إُردو 
زبان میں بہت بڑا ححصہ اسماء کا عربی اور فارسی سے مباخوذ ھهے ۔ پس اُردو زبان نت 
شاعر جو ھندی بھاشا کو مطلق نہیں جانتا اور محض عربی و فارسی کے تان گاڑی چلاتا 
ھے وہ گوبا اپنی گاڑی بغو پپیوں کے منزل مقصود تک ہنچانی چاہتا ھے ۔ اور جو عری 
و فارسی سے نابلد ھے اور صرف عغندی بھاشا یا محض مادری زبان کے بھروسے پر 
اٰس بوجھھ گا متحمل هوتاھے وه ایک اپسی گاڑی ٹھیلتنا ھے جس میں بیل نہیں 


جوٹے کے ٤‏ : 
( مقدمہ شمر و شامری صفحہ ۱۰۷ ). 


۹۰۹ ۶ 


بھی دیکھٹے ۔ اس موضوع اور اس طرح کے موضوع پر حالی سے بین لکھنے والا 
اُردو میں دوسرا نہیں ۔ 

(ج) ا بی تیرا کرم وسیع ؛ تیری عنایت شامل ؛ تیرا فیض عام ؛ تیرے ہاتھ کفادہء 
تیرا ملک ہے زوال ؛ تیرے غڑاتے ہے غاب ری سین مرعدیک تيم دے۔ کیا 
کیا مانگگے ؟ نجھك سے دولت کونین پر راضی ہونا ایسا سے جیسے بحر فلزم سے پیاسا پھرنا ۔ 
تجھ سے دنا اور آخرن مانگنی ایسی ہے جیسے خوان ینما سے بھوگا اُٹھنا۔ تیرا گا 
نہیں جو ھفت اقلیم کی سلطنت پر لالی نہ مارے تیرا بھوگا نہیں جو نعیم جنت کے آئے 
هاتھ پسارے ۔ جس نے تجھ سے تیرے سوا آرزو کی اس نے آرزو کر نی نہ جانی ۔ 
جس نے تیرے ھوتے عرش اور مادون العرش پر خاک نہ ڈا یل اس نے تیری قدر نہ پہچانی ۔ 
البی اگ ظرف مخصر میں دریائے بیکران نہیں سماتا تو ہمارے حوصلے فراخ کر - 
اہی اگر زمین شور میں !بر فیض رساں اپنا رنگ نہیں جماتا توم کو جوھہر 
قابل دے ۔ 

ابی ١‏ جس طرح اپنے شریک کو صفحہ امکان سے ایا اسی طرح نقش غیر 
مماری لوح خاطر سے موفرما ۔ البی جس طرح ستاروں کو سور کی روشنی میں کھپایا 
آسی طرح ھم کو اوار ذان میں مضمحل کر ۔ الہی' ا وه جلوە دکھا جس کا حجاب 
اس کی پکتائی ھے جس کی اوٹ دیدۂ تماشائی ھے جو علم و ادراک کے پردسے میں 
مستور ھے +“' جس کا منھائے خفا غابت ظہور ھے ۔ جس کے طالب کو وصول سے قطع 
نظر ھے جس کا ملنا حوصلہة توقم سے باھر ہے جو اتقریر میں نہ آئے جو تحریر میں 
نہ سمائے ۔ (متاجا بدرگاۃ قاضی !احاجات ۔ مقالات حال سح اول ص١)‏ 

مولوی عبدااحق صاحب نے جس خلوص دلیری اور قاہلیت سے زندگی کی تمام 
دوسری سرگرمیوں سے مہنہ موڑ کو جتنی طویل مدت تک طرح طرح کی دشواریوں اور 
مخالفتوں کے باو جود مختلف محاذوں پر )ردو کے تحفظ و ترقی میں جیسی گرانقدر 
انجام دی ھیں اور اب تک دے رھے ھیں کی اور نے کسی دوسرے متصد کے لے 
شاید ھی کبھی انجام دی ہوں ۔-۔ زندگی کے اس رزمیه نے انکی تحریروں پر واضح 
نقوش چھوڑے ہیں جنکو یان کرنے کا یہ موقع نہیں ۔ عوصوف کی تحریر میں صحت 
زہان اور زور بیان کے ساتھہ الفاظ کی کفایت اور معنی کی قطعیت ملتی ھے دونوں 


١ 


حیرت انگیز حد تک ۔ انی تحریر پختہ واضح اور مر هوتی ہے ۔ پڑھنا شروع کیجئے 
تو تھوڑی ھی دیر میں ایسا معلوم هونے لگا ھے جیسے الفاظ سے پہلے محنی واضح 
ھونے لگے ہوں ۔ یہ شخصیت اور انشا پردازی دونوں کا کمال ھے ۔ کبھی کبھی ایسا 
بھی محسوس ہوا ھے جیسے وہ اپنے طرز فکر و اساوب تح ریر گی رو سے حا یىی سے 
جن کے وہ سب سے زیادھ معتقد ھیں آتنے قریب نہ ہوں جنتتے سر سید سے ۔ نموئے 
ملاحظہ ہوں ۔ 

(الف) *مولانا حالی مرحوم ہماری زبان کے ان بلند پایہ ادیوں میں سے یں 
جو شاعر بھی ہیں اور ثار بھی ۔ اُردو شاعری میں جو انقلاب انہوں نے یدا کیا اسکا 
احسان ھم کھی نہیں بھول سکتے ۔ )ُردو ثر بھی إُن “کی بہت کچھ زیر بار منت ھے ۔ 
ان سے پہلےردو نثر کو بہ رتيه حاصا نہیں ھوا تھا جو )نکی بدولت ھوا ان کی ٹرنہایت 
چچی تلی اور متینں ھوتی ھے.... وەاس وقت تک کبھی کچھ نہیں کہتے جب تک کم انہیں 
کسی بات کے کہنے پا خیال کے ظاہر کرنے کی حقیقی ضرورت یش نہیں آتی اور جو کہتے ہیں 
وہ ایسی که دل میں |تر جائے۔ ...., انیں لفظ کے صحیح اور بر محل استعمال میں کمالحاصل 
ھے ۔ بعض وقت وہ ھندی کا رانا یا کوئی غریب لفظ استعمال کر جاتے ھیں لیکن وہ ایسا 
برمحل ھونا عے کە کلام میں جان پڑجاتی ھے ۔ کبھی ایسا ہوتا ھے کهھ م ھار کر 
نثری شاعری کرنے لگاے ہیں ۔ یہ شیوە ضف ادبیت کی دلیل ہے ۔ مولانا حتیالامکان 
کبھی نثر میں شاعرانہ رنگ دا کرنے کی کوشش نہیں کرتے کیونکہ یہ نہ نظم هوئی ھے 
لہ نثر اور خیال کی صحت اور قوت کو ضعیف کر دیشی ہے ان کی ئثر میں متانت 
قوت صفائی اور ضبط پایا جاتا ھے جو اعل ئثر کے جوھر ہیں “ 

(دبیاچہ از ڈاکٹر مو(وی عبدالحق مقالان حالی حصهہ اول) 

(ب) ”'ایسے دو ہم عصر شخص مشکل سے مل سکیں گے جن کے کارنامے بالکل ایک 
ھی قم کے ھوں اور یہ اپنی عادات و غخصلت اور اصول میں ایک دوسرے سے کوسوں 
دور ھوں۔ يہ خطوط ان دونوں کی سیرتوں کا آئینہ ھیں ۔ ایک سپاسی غداریوں کا بادشاہ 
ھے (نواب سن الملک) تو دوسرا صاف گوئی اور استقلال میں اٹل ھے (وقارالملک) 
ایک هوا کو دیکھتا مے اور زمانہ کے عرافق چلتا ھے تو دوسرے کو اپنے ایمان و 
صداقت پر اعثماد ھے ۔ ایک اپنی فصاحت سے کا نکالتا ھے تو دوسرا انی صاف گوئی 
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سے ۔ ایک اپنی مبٹھی میٹھی ہاتوں سے دل لمھاتا ھے تو دوسرا منطقی دلائل اور حوصلہ 
کی تہ تک پپنچکر قائل کرتا ھے ۔ ایک کی خوش یانی و ظرافت اور دوسرے کا وقار 
صبر و سکون دونوں قابل داد ھیں _ دونوں کے اخلاق اپنے اپنے رنگ میں دلفریب اور 
ہے مثل میں ۔ ایک گٹھی کو ساجھانے میں تج و انجام کی پروا نھیں کرتا 
دوسرا اپنے اصول پر نظر رکھتا ھے اور اس سے ایک انچ بھی نہیں ھا چاھتا ایک 
معاملاے کو دیکھ کر جلد جلد رنگ بدلتا بگڑتا اور خوش هوتا ھے دوسرا پہاڑ کی طرح 
ایک جک قائم ھے ۔جس پر بیرق حوادث کا بہت کم اثر ھوتا ھے ۔ محسن الملک کے 
خطوں میں جوانی کی ہے چرنی اور تلون ھے اور وقار الملك کے خطوط میں بڑھاپے کی 
دانائی اور دور اندیشی ھے ععلوم ھوتا ھے کہ محسن ااملک ھمیشهہ جوان رھے اور وقارالملک 
سدا کے ب:وڑھے تھے ۔ محسنالملک جذباں سے مغاوب ہوجاتے تھے اور وقارالملک 
جذہان پر غالپ آجاتے تھے ؛ہ۔ 
(رسالہ جوھر عبدالحق نمبر - مولاا عبدالحق کی تقد ات اور عقدماتن پر ایک نظر صفحہ ۱۰۸) ۔ 
(ج) مولوی چراغ علی مرحم کا طریقہ تحریر سب سے الگ اور زرالا ھے۔ 
وہ کِھی جوش میں آکر فاحت کے دویا نہیں بہانے ۔ دوسروں کو الزام نہیں دیتے ۔ 
عہارت گی رنگینی یا لطائف ادہی کا خیال نہیں کرٹے اور نە ناظرین کے جذ بات کو اشتعال 
دے کر اپنی بات منواتے ھیں - وہ نفس معامله کو نہایت ٹھنڈے دل اور غور سے 
دیکپتے ہیں اس کے متعلق تمام واقعات جمع کرتے ھیں اور سوائے قران پاک اور افعال و 
اعمال آانحضرن صلعم کے کسی دوسری خر پر اپتے استدلال کی بنیاد نہیں رکھتے۔ ان کا 
مطالعہ ایسا وسیع ان کی نظر ایسی غائر اور ان کی تحقیق ایسی گہری اور ان کی متعلق 
ابس ستحکم ھوتی ہے کہ جس مضمون پر وہ فلم اٹھاتے هیں پھر گسی دوسرے کے 
ائے ایک لفظ کی گنجائش نہیں چھوڑتے - ان کا زور جذبات انسانی پر نہیں بلکہ استدلال 
عقلی پر ھے ۔ وہ جذبات کو )بھار کر جوش میں لانا نہیں چاھتے کیونکہ یہ ناپائدار ھے بلکە 
ازراہ تحقیق وہ مضمون کو اس پپلو سے وش کرتے ہیں کہ اگر پڑھتٔے والا غور سے 
پڑھے تو اِس کی صداقت اس طرح ذھن نشین ھوجائنے کہ پھر اس کا نقش نہ مٹ سکے ۔ 
وم نشاعر نہیں محقق ہیں وہ فسانہ نگار نہیں منطقی ہیں وہ واقعات اور اصل حقیقت سے 
ہجٹ کرتے ہیں تخیل و بلند پروازی سے نہیں کام لیتے “ - 
. ( ہہ اعظم الکلام فی ارقا٭ لاملا مإحه اول از عقدعات عبدالحق صفحه ٦٤‏ ۔ ٤٤)۔‏ 
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عاہد صاحب کا نقله نظر بالعموم فلسفیانہ اور اخلاقی هوناھے۔ لیکن یش کرنے کا انداز 
متکلمانہ یا مولویانہ نہیں باکہ حکیعانہ و عمدردانہ ھوتا ہے ۔ جہاتک اافاظ و یبارت گا 
تعلقٰ ھے وه ان مصطاحان سے پرھیز کرتے ہیں جو قدماءہ کے ہاں ملتی ہیں جن 
سے کبھی کبھی توضیح مطالب کا کام اتنا نہیں لیا جاتا جتنا خلط مباحث کا ۔ مصطاحات کے 
بجائے عابد صاحب عام طور پر استعمال هونے والے الفاظ و عبارت سے بڑی خوبی سے 
گام نکال لیتے ہیں ۔ بہ اسوقت تک نہیں آتا جب تک فن کے علاوہ انشاہردازی پر کامل 
قدرت نہ ہو ۔ اچھی ٹر کی جو خصوصیات بتائی گئی ہیں ان میں سے ایخ ان کی 
تحریروں میں علتی ھیں ۔ وھ انئنے ہی اور وھی الفاظ استعمال کرتے ھیں جن کا 
متقاضی عفہوم و محل ہوتا ھے نہ کہ انشاپرداز گا جذہۂ خودنمائی یا خود حخفاظتی !ا 
وضاحت قطعبت اور ادیت انکی تحریروں کے بڑی نمایاں اور قابل قدر پہاو ھیں ۔ 
عابد صاحب کے یہاں مزاح کا ایک خاص رنگ ملتا ھے جسکی وضاحت میں اصفرگوڈوی 
کا یہ شمر پیش کیا جاسکتا ھے ۔ 

بہت لطیف اشارے تھے چشم ساقی کے 
نہ میں کبھی ہےخود نہ ہوشیار ہوا ! 

عابد صاحب کے ہاں حالى کی طرح اخلاقی و ماورائی قدروں کا خاص احساس 
ماتا ھے ۔ نمونے یہ ہیں ۔ 

(الف) ×شا کے ہاتھہ میں تنقید اور طز کی جو بے پناہ تلوار تھی اس سے 
صرف اسکے سخاافین ھی نہیں بلکہ اسکے عوافقین بھی پناہ مانگئیے تھے ۔ اس کی 
دیانت‌داری اور انصاف پسندی کا یہ حال تھا کہ جس جماعت میں وہ شریک ہوتا تھا اس کی 
کمزوریوں کو ظاھر کرنا اپنا سب سے پلا فرض سمجھتا تھا وہ سیاسی اور سماجی 
انقلاب چاھتا تھا لیکن انقلاب پیندوں کی جذبات پرسٹی اور ہے اصولى پر سختی سے 
ئکتہ چینی کرتا تھا ۔ وہ آزادی نسواں کا حامی تھا لیکن اس بات پر شدت سے اعتراض 
کرتا تھا ک عورتیں ایک طرف تو دل و دمانغ میں مردوں کی براہری کا دعوی کریں اور 
دوسری طرف عصنف نازک بن کر خاص رعایتوں کی طالب ھوں ۔ وه مروجه مذھب کا 
بخالف تھا اور اسپر حملے کرتا تھا ۔ لیکن اس سے بھی زیادہ ان لوگوں کی خر لن 

تھا جنہوں نے سائس کو مذھب کی حیثیت دسے رکھں تھی - غرض کچهہ تو اس یگانہ 


رہ 


وار تربیت کا ار تھا اور کچهھەاسکی نا آشنا طبیعت کا فیض کہ وہ کی اصول کی :حریک 
کو آنکھہ بند کر کے والہانہ جوش عقیدت کے ساتهہ قبول نہیں کرتا تھا ۔ اسکے یہ منی 
ھہرگز نہیں کہ وہ اپنے خیالات میں راسخ اور دھہن کا پکا نہ تھا اخلاق و معاشرت کی 
اصلاح کی ھر کوشش میں وہ پوری سرگرمی سے حصہ لیتا تھا لیکن دوباتوں گے سرب 
سے اسکے رفق اسکے شاگی رھتے تھے ۔ ایک تو یہ گہ وہ ان گے کاموں کا بہت 
سختی سے احتساب کرتا تھا دوسرے یہ گہ وہ هر اصلاحی اور انقلابی تحریک کو 
محض عقل اور انصاف پر مبنی رکھنا چاہتا تھا اور جذبات کے هیجان کو جو اخلاقی 
احاس کا جزواعظم ھے کمزوری کی دلیل سمجھ کر دبا دیتا تھا ۔ خود اس کا دل 
همدردی اور محبت سے معمور تھا ۔ لیکن وہ انھیں منطقیانہ خشکی اور ناقدانہ طنز کے 
پردے میں چھپاتا تھا ۔ اس گا درد آشنا دل انسان تو انسان حیوانوں تک سے الفت 
رکھتا تھا (یرنارڈھا صفحہ ۱٤١‏ مامین عابد) 

(ب) ٭ ھندوستان میں آج کل کانفرنس کا بڑا زور ھے ۔ بوسے دن کی چھٹیوں 
میں جب لوگوں کا ہاضمه درست هوتا ھے اور ریل کا لد سستا ھوجاتا ہے نو یاران 
طریقت کو گانفرنس کی سوجھتی ہے ؟ خدا جھوٹ نہ بلائے تو چھوٹی بڑی دو ڈھائی سو 
کانفرنسیں ھر سال ہوجاتی ہیں ۔ با يہ ھے کہ میلہ دیکھتے کا شوق عم لوگوں کی گھٹی 
میں پڑا ہے مگر عیلوں میں جانے کو پڑھے لکھے لوگ اب برا سمجھنے لگے میں اس 
لئے کہ وہاں دنیا بھر کے اجڈ جاھل اکھڑ ہوتے ھیں جن کے پاس جاتے ھوئے ڈر لگتا 
ھے که کہیں ھماری نازک عقل اور سبک تہذیب کو ٹھیس نہ لگ جائے اور یہ وہ آئینہ نہیں ؛ 

جو شکستہ ہواتو عزیر تر ھے نگاہ آئینہ ساز میں! 

پھر ایک بات یه بھی ھے کە پڑھہ لکھ کر آدمی کوچیزوں سے زیادہ لفظوں کا شوق هو جاتا 
ھے اور اسے حرفوں اور ان کی آوازوں میں کائنات کی حقیقت چھپی ہوئی معلوم ھونی 
ھے۔ میلوں میں چیزوں کا بازار لگنا ہے لفظوں کی دوکانیں نہیں ہوتیں اس ئے پڑھے لکھے 
لوگوں نے مرلے کی جگہ کانفرنس کا نقشہ جمایا ھے جہاں ان کی. ضیافت طبع کا پورا 
سامان موجود ہوتا ھے بعنی گرماگرم نقریریں اوران میں چاپلے گرم مسالے دار فقروں کی چاٹ+ 
لفظوں کی جتنی رسد کانفروں میں ھاتھ آجانی ھے وہ بہت سے لوگوں‌کو سال بھر کے 
لئے خبالات سے ہے ناز گردیتی ھے ‏ ,نول کا خطلبۂ صدارت صتحہ ۲۸۴ مطضاایر عاد -) 


رت 


(ج( ھم اوپر کبەہ چکے میں کہ غااص فلفیانہ نظریثے کی حیثیت سے 
انسانیت کا عالمگیر تصور مکن ھے لیکن جب اس تصور کو ایک زندہ :صبالمین کی 
صورن میں یش کرنا ہو تو وسیم سے وسیع نظر رکھنے والا بھی اس پر مجبور ھے 
کە انسانیت کی تصوبر کسی غخاص ملت کے آئینے میں دیکھے ۔ اقبال کے لے ملت 
پیضائے اسلام اس آئینے کا کام دیتی ھے ۔ ان کے نزدیک انان کی خودی کی حقیةی 
تکمیل اور فرد و مات کا حقیقی ربط صرف اسلام ھی کے ذریعہ سے مکن ھے ۔ اس 
لئے کہ اسلام میں فرد اور ملت کا رشتہ اتحاد نسل پا وطن کا محدود تصور نہیں باکە 
توحید اور رسات کا وسیع اور ھمەگیر عقیدهہ ھے “ (ابال کا تصور خودی صفحہ ۲۹ مامین عابد) 

([اگذشتہ صفحات میں جو بحث آئی ھے اسکے ارے ہیں يہ دعوی' بب کرتا 
که ساری اتیں کہدی گیں یا جو کہی گئیں وہ تمامتر صحیح ھیں - نقل نظر ایک سے 
زیادہ ھو سکتا ھے رائین مختلف ہو سکتی ہیں ناسمجھی کو بھی دخل هو سکتا ھے ۔ 
غرض یہ که کیا کچھ نہیں هو سکنا ۔ راقم الطور نے صرف ایک موضوع بحث پیش 
کر دینے کی جساری کی ھے ۔ اسکو فکر انگیز ورنە اشتعال انگیز بنانے کے لئے کچھ 
متعلق اور بہت کچھ غیر متعلق باتیں بھی عرض کر دی ھیں اور بس - 

میں اپنے سے اکثر ہے تکلف ھوجاتا ھوں ۔ ناظربین سے کبھی کبھی ۔ سچای 
سے کبھی نہیں۔ اس مقالے میں شاید سب سے یک وقت ہے تکلف هوگیا ! اس اعتراف 
کے بمد لیکن اسی بنا پر چاہتا ھوں که اس موضوع پر گزنگو کا سلله اس شرط پر 
جاری رکھا جائے کہ آئدہ مج سے بہٹتر اصحاب اِس پر اظہار خیال فرمائیں ۔ 


سی کےک فی رط 


ریڈر انٹیٹوٹ آف اسلامک اسٹڈیر؛' سلم یونیورسٹی علیگڑہ 


سر سرد احمد خاں کے خطوط کے اب تک دو مجموعے شائع ہوئے ہیں ۔ پبلا مجموعہ 
جس میں ٥٥‏ خطوط درچج میں وحیدالدین سلیم کا عرتب کردهہ ھے ۔ دوسرے مجموعے 
کے مرتب سر راس مسعود ہیں جس میں خطوط کی حموعی تعداد ۲٢٢‏ تک پہنچتی 
مے اس میں پہاے مجموعے کے یختر خطوط شامل کرلیے گئے ہیں ۔ ان مجموعوں میں 
ظاہر وت شس کے سارے خطوط موجود نہیں ۔ سب سے قدیم خطا یکم جون ۱۸٦۲١‏ 
کا لکھا ہرا ملتا ھے جب وہ غازی پور میں مقیم تھے - دوسرے لفظوں میں ٥٤‏ سال 
کی عمر تک فارسی اور اردو میں جسقدر خطوط انھوں نے لکھے وہ ان مجموعوں سے 
غیر حاضر ھیں ۔ ۱۸٦۲‏ سے اپنی وفاتں تک جسقدر خطوط انھوں نے لکھے ھوں‌گے ان 
گی تعداد ۲٤٢‏ سے یقیناً بہت زیادہ ہوگی - 

خواجہ حا لی نے آج سے کوئی ساٹھك سال پہلے لکھا تھا: 'اضوس ھے کہ اب 
تک کسی نے ان کے خطوط جمع کرنے کی طرف توجہ نہیں کی' اگرچہ امیڈ نہیں 
ھے کہ ان کا دسواں حمه بھی اب فراہم ہوسکے لیکن جسقدر دستیاب ہوں ان کا جمع 
کرنا نپایت ضروری ھے ۔ وہ ایک ایسا مجموعہ ھوگا جو غیروں کو اپنا بنانا اور وحروں 
کو رام کرنا سکھائےگا ۔ وەسچی دوستی اور سچی محبت کا نمونہ ہوگا؛ وہ آیندہ نسلوں کو 
یاد دلائے گا کہ ھمارے اسلاف کیسے ہے ریا اور کیسی محبت والے هوتے تھے ! کسطرح 


امت 


دوستوں گا دل اپنی ھی میں رکھتئے تھے اور کیوں کر ان کے دلوں 
رو رہ ہی 

حالی کی ان سطروں نے مجھے بہت عتاثر کیا ۔ یہ سنہ ۱۹۹ کی بات ہے میں 
اسوقت ایم اے کا طالب علم تھا اور ایس ایس ہال میں عقیم تھا ۔ کچھ دنوں کے بعد 
ہال کی طرف سے ھم لوگوں نے ٣×‏ سر سید ڈے “ منایا تو اس میں سر سید کی تمایف 
وآثار کی نعایش کا ذمه میں نے اپنے سر لیا ۔ ڈاکٹر ذاکر حسین خان صاحب اس زمانے 
میں همارے وائس چانسلر تھے نمایش دیکھنے تشریف لائے تو سر سید کے ہاتهہ کے 
لکھے ھوثے خطوط اور دوسرے آثار سے انھوں نے بیحد داچسپی ی۔ إنھیں جب معلوم ہوا 
کہ میں سر سید کے خطوط جمع کرکے شائع کرنا چاہتا ہوں تو هر اچھے کام کی 
ہمت افزائی اور عدد پر آمادگی کا جو ان کا معمول ھے اس سے کام لتے هوئے انھوں 
نے ہمت افزائی کی اور ھر طرح مند کا وعدم فرمایا ۔ 

اسوقت سے اب تک خطوط جمع کرنے ان پر حواشی و تعلیقان لکھنے اور 
مکتوب الیھم کے حالات جمع کر نے کا کام چپکے چپکے کرتا رہا۔ اس عرصہ میں 
تعدد غیر مطبوعہ خطوط ملے ۶ کچھ تو خود سرسید کے تحریر کرد اور کچھ منٹی 
نجمالدین اور دوسرے اصحاب کے قلم کے لکھے ہوسے ۔ "علیگڈہ انسلی ٹیوٹ گزٹ “ 
اور دوسرے اخارات و رسائلٰ سے بھی ان کے بہت سے خطوط حاصل هوئے ۔ اس 
طرح اب مبر| مجموعہ خاصا بڑا ھوگیاهے اور اس میں قیمتی اضافہ سر سید کے ان ڈائی خطوط سے 
ھرا ھے جو انھوں نے اپنے بیٹے ؛:؛ سید حامد ' نواسے: حکیم احمدالدینء پہن: ۶جو ةالنساء 
(یا صفیةاللساء ؟) یگم اور دوسرے اعرہ کو لکھے ہیں ۔ ۱٢١‏ خطوط کا یہ مجموعہ کچھ 
دن ھوثے پروفیسر آل اإحمد سرور کی توجہ اور جناب احترام الدینں احمد ماغل کی 
عنایے سے کتبخانة سلم پونیورسٹی علی گڑہ کو حاصل ہوا ھے - × مکائیب سر سید“ 
کے ام سے خطوط کا یه مجموعہ انجمن ترقی اردو ند کی طرف سے جلد شائع ہونے 
والا سم ۔ ذیل میں کچھ مکاتیب زیر ترتیب مجموعے سے درج کہے جاتے ہیں ۔ 


لندن 
٦‏ نومبر سنہ ۱۸۱۹ع 


ہہ عر عرض بندگان عالی متعالی دام اقبالہم' 


بعذ آداے آداب و تسلیمات فدوبانہ عرض پرداز ھے حضور کا نوازش نامہ 
مؤرخہ ۹ اکتوبر پہنچا اور عزت و اتخار بنشا ۔ حضور کی اس نوازش مریانہ کا دل 
شکر ادا کرتا ھوں ۔ 

میں ھر طرح پر حضور کی طمانیت کرتا ہھوں که احمود؛ جس کو حضور نے 
اسکالرشپ؟ کے لیے انتخاب فرمایا ہندوستان اور گورنمنغ دونوں کے لیے نہایت مفید 
ہوگا. اُس کی طبیعت قدرتی اجی ھے اور اس کا چال چلن لندن میں اور اس کے خیالات 
یہاں کی [ ]٣.....‏ انگلش گورنمشغ کی نسبت نہایت عمدہ ہیں . مجھ کو امید ھے کھ 
کِھی حضور کو ِس کے انتخاب کرنے کا افسوس نہ ھوگا . 

بلا مبہ حضور عالل سکریٹری آف اسٹیٹٰ نے جو وظیفہ مقرر کیا نہایت دست 
گیری کی ورنہ یہاں نوہت فاقہ کشی پہنچ جاتی ۔ یہاں ایسے خرچ پش آئے ھیں جن کا 
خیال ھی نہ تھا. :عمودء کی تحصیل قانونی میں جو لنکانران* میں کرتا ھے مع فیس 


:٭ یہ مکنوب سید جلال١ادین‏ صاحب (کرن پورہء دھرہ دون) نی ۱۹۳۹ میں یویورسٹی کو عطا کیا - مدت تک یہ خط 
پوئیپورسطی کو اعل' دفائر میں بند رھاء آخرکار ٢٢‏ دسمبر سنہ ۲١۱۹ع‏ کو اسی آزاد کیا گیا اور کنب خانی کو 
مھنم کو بھیجا گیا - [بخط سر سید] 

_١‏ مکتوب آایہ کا نام درج نہیں اور نہ سرسید سو متعلق جو (ٹریچر موجود ہو اس میں کہیں مجھو اس خطا کا ذگرملا۔ خان ببادر 
ڈ| کٹر حمدحبیب اللہ خانصاحب کا خیال ہو کہ یہ خط سر ولیم عیور کو نام ہوگاجن سی سر سید کو گبرو تعلقات تھو اور 
جنھوں نی سید محمود کو وظیفہ دلانی میں بڑی مدد دی تھی۔ خط اُردو میں لکھ کر سید محمود یا کسی اور سانگریری 
میں ترجمھ کراکو انھیں بھیجا ہوگا ۔ : 

_٢‏ حکومت ہندائی ہندوستانیوں کی اعل' تعلیم کو لیو سفرخرج کو علاوم چھہ چھہ ہزار سالانہ کو ۹ وظیفو مقرر کیو 
تھی ۔. حکومت اضلاع شمالی مغرب نو اپنو صوبر کو ایر سید عمود کا اتخاب کیا تھا ۔ 

_٣‏ یہاں پر کچھ اافاظ کرم خوردہ ہیں پڑھو نہیں جاتی ۔ آیندہ جہاں بھں کاظ کرم خوردہ ھی پا الفاظ کو وجہ سی 
پڑھر نہیں جانی وہاں نقطو لگا د یر گثر ھیں ۔ ؟ سے بی ؟ 

٥‏ _ سر سید گیمراد لنگن اٹ (”م] واوزوںوزا) سر خی ۔ 


۰۸ 


چیمبر بارسٹر و لکچر وغیرہ تین ہزار رویه خرچ ہوا ھے. علاوہ اس کے سو رویه ماہواری 
اس کی پرائویٹ تحصیل میں خرچ ہونا ھے۔ ہم نین" آدمی اور ایک هندوستانی و کر همارے 
ساتوھے ہم [..... ]کسی طرح سان سو روپیہ ماھواری کم خرچ نہیں ھوسکتا اور جس قدر 
ماہواری آمدنی ھے ره کفایت نہیں کرتی؛ پس ضرور کسی قدر قرض ھمارے ل مہ 
ہو جاوے گا ۔ 

ددرعحمود؛ نے چھهھ مہینے چہمبر ہارسٹر میں علاء کی تحصیل کی اور چهہ مہنە اور 
کرنی ہوگی اس کے بعد اس کا ارادہ ھے کہ ایک برس تک پرائویٹ“ اور پلک قا [نو] نی 
لکچر میں داخل ہونے کا ہے اور اس تمام زھانے ھیں انگریزی اود لیٹن اور اگر ممکن 
ہوا تو گریک کی تحصبل بہ دستور پرائویغ جاری رکھے گا, جس یں سو روپ ماھواری 
کے حاب سے ڈھائی هزار روہ خرچ ہوگا ۔ اپنی فرصت کے وقت مجهە سے هندوستان 
کے قوانین پڑھتا ھے اور میرے یہاں رھنے تک سب پڑہ لے گا ۔ 

اخیر![ ..] اکسفورڈ یا کیمبرج یونورسٹی میں داخل ہونے کا ھے ۔ وہهاں 
داخل ہونے اور رھنے میں ڈھائی سو رویه ماھواری سے کم گا خرچ نہیں ہے ۔ میں 
سمجھتا ھوں کہ اس کی ادا کا کس طرح مہہ یں مقدور نہیں ھے' جب کہ میں 
عندوستان میں لوٹ کر آؤں گا مجکو نہایت تکلیف ہوگی بہ نسبت سابق تتخواہ کم ماے گی 
عندوستان میں جو قرض کر آیا ہوں' وہ ادا کرنا ہوگا ؛ اور جو زیادہ خرچ یہاں وگا 
وہ دینا ہوگا با ایں ہمہ میں نے <دمحمودء کا دل نہیں توڑا اور اس کی ہمت کو 
پستا نہیں کیا / مجکو امید ھے که یە تمام تدہیر اور اتظام جو : محمود) کی تریت کا ھے وہ 
حضور کی طما[ یت کے ] فاہل ہوگا۔ حور إ''.., لارڈ] لارنس [کی] عنایت اوں نوازش 
ھمارے حال پر حد سے زیادہ گذر گئی زبان قابل ادا شکر کے نہیں ھے ۔ 


٦‏ سر سید احمد خاں؛ سید عامد اور سید محبود ۔ 

۷_ یہ سرسید کا پرانا علازم تھا اور پورپ کر سفر میں ان کو ساتھ تھاء اس کا تام سچھجوں تھا ۔ 

۸ _ املا سرسید احمد : پریریط ۔ 

۹_ اخبر میں محمود کا آرادہ ؟ 

۰- سر سید ئو اپٹو جایداد رہن رکھی تھی اور دس زار روپی قرض آبی تھی پانچ ہولر کا سود ۸ آ× فی صدی کو 
حساب سی اور یلیہ پانچ عزار کا سای ٢١‏ آنہ فی صدی دیا جانا طر ہوا تھا۔ (خطوط سر سید : ۳۱) 

١_ے‏ اصل کرم خوردہ اور ؟ 


ہت 


میرا رسالہ ہابت تعلیم ہندوستان؟'حطور کے ملاحظے سے گذرا اور مجکو نہابت : 
عرت ھوثی ۔ جو میں نے لکھا کە وہ صححیح ہو یا غاط مگر سطور کو واضح ہوگا کہ 
ہندوستان کا زندہ ہونا صرف تعلیم پر منحصر ہے اور ابھی سرشتہ تعلیم کو لابق طمانیت 
کرننے میں بہت کچھ باقی ہے ۔ اور عیرا دل چاہتا ھے کہ حضور کا عہد دولت تاریخ میں 
اِس کی تکمیل کی یادگاری هو ۔ زیادہ حد ادب ۔ 

آفتاب دولت و اقبال تاہاں باد 


عرضسی 


فدوی سید احمد از عقام لندن 


)۷ 
عل گڑہ 


۹ فروری سلە ۱۸۸۸ع 


واہ واہ جناب ہ٭حسزنالملک واہ واہ ۱ 

عنایت نامہ رجسٹری شدہ پہنچا ۔ إٹی شکایت ہے ۔ متعدد خط بھیجے ایک کا 

جواب نہیں آیا۔ تار تک گا جواب مرحمت نہیں هوا اور ہم کو لکھا جانا ھے کہ تم بھول 

گے اور خط نہیں لکھا؛ واہ حضرت واہ ۔ بہر حال آپ کا عنابت نامہ آیا خدا کا شکر 
کیا آپ خوش ھیں اور اچھی طرح ھیں ٴ یہی ہم چاہتے ہیں خوش دہوازندہ رہو ۔ 

مگر میرے اخیر عریضے کا جواب ضرور دوحرق بھیج دو کە چھ مزار رویہ 

گا عمدرسے کے لے وعدہ کیا ھے وہ میری زندگی میں عنایت ہوں گے یا نہیں ۔ ھواوی 


7ص خط کب اث مسلم پوایورسشی میں محفوظ ھ٠‏ [بنط سرسید] 

٢-۔‏ الگلستان کر طریفۂ تلیم پر سر سید نی لندن ھی میں ایک کنابچھ انگریری زبان میں شائع کیا تھا جس میں 
ہندوستان کر طریفة تعلیٔم کی نقصالات تفصیل کو ساتھ ظاہر کیو تھی اس کا عوان تھا: ٭ مندوستان کو موجودہ نظام 
تلہمس پر اثراضاتء پیاں اسی رعا و گی فارف اشارہ و ۔ 


"۴ 


ایی اق می ضا تے مع اید مرا کر ان ٢‏ مر اس لف 
مشہور ھے کہ مولوی ہمشتاق حسین؛ صاحب حیدراباد کے مالک ہیں مگر وہ مثل آپ کے 
ھم کو اور ہمارے کالج کو بھول گئے ہیں ۔ آپ سب لوگوں کی ترقی سے امید تھی 
کک کالج کو نہ بھولیں گے مگر یہ غلط نکلا ۔ لوگ کہپتے ہیں کہ مولوی ہ مشناق حسینء 
نے کال کو نہال کر دیا ہوگا ۔ ہم کہتے ہیں کہ ہاں صاحب سچ ہوگا ۔ 

کیا آپ ه* سید محمودء کی شادی میں تشریف لاویں گے ؛ جو تاریخ کے تقرر کی 
اطلاع نہ کرنے کا الرام دیتے ہو ۔ اگر آپ یاد کریں تو اس قدر امر کی کہ نکی 
شادی ہونے کو ھے؟ میں آپکو اطلاع دے چکا ہوں ۔ خیر جو کچھ ہو سو ہو آپ 
چهە ہزار رویه جو مدرسے کو دینے کے میں ویج دیجیے اصل بان یہ ہے باقی سب 
باتیں باتیں ھیں والسلام ۔ 

خاکار 


سید احمد 


(۴) ٭ 
علیگزہ 


۱١‏ ستمبر سنە ۱۸۸۹ ع 


مکرمی مہدی 

جھے یقین ھے تم میری بات کو بالکل [''... سمجھتے ] ہو۔ میں آپ کو ایسے 
یقین سے کہتا ہوں [جیسا یقین] مجھکو اپنی موت پر ہے ۔ سید حمود؛ کو اگر اس وقت 
ان عہدوں پر جو ان کے لیے :جویز کیے گئے ہیں مقرر نہ کیا جاوے تو کالج کو 
سردست اور نیز آیندہ کو ایسا سخت نقصان پہنچیے گا کہ برباد محض ہوجاوے گا ۔ 

تم یہ کبو [گے] کہ تمہاری یہ راے غاط ھے ۔ شاید غلط عو مگر اس بات کو فرض 
کر کے کہ میری راے ایسی ہے جس کو میں دل سے یقین کرتاھوں تو کیا میں کوئی 
6م [ایسا کر] سکتا ہوں جس کا میرے یقین 1 روَد عخعیہخ666حی 9۵۵6666۶6696 0۶] 


٭ علیہ صاحب زادم شہراد احمد خاں مرحوم ۰[بخطا سر سید] 
۳ے خلط ؟ 


("۷ 


آپ کو خوب معلوم ھے که میں [اپتے] کانٹنس اور ایمان پر کام کرتا ہوں |ور 
کچهہ پرواہ نہیں کرتا کہ کوئی کیا کہتا ہے اور اس لیے مجھے اسکی کچھہ پرواہ 
[ نہیں .ح.س.ااس کم کو یک نیتی سے سمجھو یا بدئیتی سے اور دامولوی سمیماللہ خاں؛ءء 
صاحب اس کو عوافق اپنی طبیعت کے بوجہ رنج و ضد سمجھیں یا جسطرح پر چاھیں ۔ 
پس جو امرمتنازعہ فِهہ ھے اس سے نہ میں ٹل سکتا ہوں نہ مولوی صمح اللہ خاں؛ٴصاحب ۔ 
انھوں نے علیگڑہ میں صاف کہہ دیا کہ میں سیکریٹڑی ہونا نہیں چاہتا ہوں نہ پریسڈ [نٹ] 
صرف )سید محمود؛ کی نسبت جو دفعات ہیں وہ خارج ہونی چاھتا ھوں ۔ 

جو کچهہ ان کو اب تک کرنا تھا انھوں نے کیا ۔ خاص علیگڑہ میں بہت بڑی 
جلس کی مولوی بتحمد گریم)؛) صاحب نے اپنی [...] کری کے خوب زور دکھائے ۔ اور جو 
کرنا ھے وہ کریں میں تو ان باتوں کو پرمگس کے براہر بھی نہیں سمجھتا ۔ آیندہ 
جو کچهه [٭'...] دیکھا جاوے گا ۔ صاحب مجسڑیں نے مجهہ سے پوچھا که آیندہ کیا 
ہوگا ۔ میں ئے کہا کہ آیندہ آپ کی کچھری میں بہت بڑا جلسه ہوگا ۔ وہ عتعجب هوئے 
میں نے کہا که آپ متعحب نہ ھوں ۔ ضرور ھم دونوں میں جوتی پیزار اور فوجداری 
ھوگی - تھانہ دار دونو [ں کو] 2 ٠‏ کی کچھری میں لے جاوے گااور کل شہر 
وقصبات کے لوگ تماشا دیکھنے آویں گے ۔ معلوم نہیں کہ آپ جرمانہ کریںگے یا قید 
کریںںگے اگر نہایت مبربانی 5 تو عدم فاد کے پچلکے ضرور لیں کے ۔ انھوں 
نے کہا : نہیں نہیں ایسا نہوگا ۔ میں [ِئے] کہا : نہیں نہیں ضرور ہوگا ۔ ۱ 

پس[, ..] آپ نے کہا سناھے جو آیندہ سنیں‌گے۔ آپ یشک عولوی ×١اسمیعاللہ‏ خاں 
صاحب کو میرا یہ خط بھیج دیں*' اور جتلادیں کہ [...] اور عفسدانہ [...] ھی 
سے کام نہیں چلتا ۔ وہ دیکھیں [؟] کہ میں کسطرح یش آتا ہوں اور کہاں تک نوبت 
پہنچاتاا ہوں؛ وہ ھیں کس خیال میں جہاں تک هم نے ان گا خیال کیا جس لائق وہ 
تھے اس (سے] بہت زیادہ پڑا ان کو نایا اور سمجھا ۔ اب ان کا دماغ چل گیا ھے ۔ 


_ اس خط کا اب و اوجہ خاصا ئنداو تیدھی اسی و غالباً یہ اب تک شائم نہیں کیا گیا ۔ معلوم ہوتا ھی خالفین کو یہ 
یر رر .کت ۔ سرسید ہ وفارالملک کو ایک خط میں لِکھتو ھیں : 

:دیشک آپ نو نبایت ا مناسب طریقہ اختیار گیا - اگر میں نو پرایویٹد خط میں دمیدی علء کو لکھا تھا کہ تم یہ خط 
ہواب اتصار جنگ: کو دکھلا دو یا مولوی ەسمیع الہ خانء کو بھیج دو تو میری صاف دل پر دال تھا اس لکھنی 
سر وہ خطا پیلک نہیں ہوسکتا اور کوئی حق ان کو نہیں تھا کہ اسکو چھاپ کر مشتبر کرترہ ۔(خطوط سرسید : )٠٠١‏ 


(۴ 


تو میں ہر طرح جوتی پیدار؛ لاٹھی پوگھاٴ چھری کثاری جسطرح وہ چاھیں ان سے موجود 
ہوں - اگر مرد یں تو فرائنس!' کی عمل داری میں چلیں اور گولی سے لڑیں'۔ پھر آپ 
کیا ڈرانے یں اور وہ کیا ڈراتے هیں کە کالج کو نقصان پہنچاویں گے ۔ یٹک تم ان 
کو عتنبہ [۹] کرو کہ اگر کسی بمجلس میںٴ میں اور وہ شریک ہوں گے تہ ان کو 
[,...] اور سیدھی سیدھی طرح بات چیت اور کاروائی کرنی چاھیں گے [؟] ورنہ نتیجہ 
وھی ہوگا جو ہوگا۔ 

آنھوں نے جب وہ على گڑہ آئے تھے تو اد حمد سعید خاں"', کی معرفت کہلا بھیجا 
کہ ان کا ارادہ تمہارے پاس چلے آئے کا ہے ۔ میں نے کہا کہ اگر وه برسر انحاد 
ھوں میں خود ابھی ان کے پاس جانا ھوں اور ھاتهہ پکڑ کے کہتا ہوں کہ جو کچههہ 
ہوا سو ہوا دلانئژیب علیکم الیوم ۷" لیکن اگر وہ اپنی ضد یا [اپنی] بل سے نہ ہلیں تو 
میا یا ان کا آنا جانا ہے فائدہ ھے ۔ <دمحمد سعید خان؟؛ نے ان سے کہا ان گا جواب نفی 
تھا۔ کیا [ان] پر شیطان چڑھا ھے کم بجز اس کے کہ آگ [؟] میں ہو تو یا مسلمان [؟] 
ہو دوسری بات نہیں ھے ۔ میرا دل خدانے ایسا صاف بنا [یا] ھے کہ غدر میں جن لوگوں 
نے قتل کرنے میں کچھہ باقی نہیں چھوڑا تھا تمام تکلیفیں ہوئی تھی ۔ مال اسباب سب 
لوٹ لیا ان سے [...] میرسے دل میں کسی طرح رنج نہ تھا اور بالکل دل صاف تھا ۔ 

<سمیعالہ خاں؛ہ کی باتیں اور ان کی حماقتیں میرے دل پر کیا کدورت [یدا کر] 
سکنی ہیں'۔ میں تم کو یقین دلاتا ھوں که اس وقت بھی جسقدر غصهہ ہو [...] کدورت 
یا رنج کی مولوی <سمیع الہ خانصاحب؛ کی طرف سے میرسے دل میں نہیں ھے ۔ میں ان 
کی بانوں کو حماقت پر محمول کرتا ہوں ۔ مگر میں کوئی ایسی بات جس سے مجھکو 
تکلیف [...] دوسری چیز میں نقصان کا ہے جس پر [میں] اپتی [زندگی] قومی فلاح 
کے لیے [ وقف ... ... ... ...] سمیع اللہ خاں [کی] مخالفت سے بھی: نقصان ہوگا ۔ 
اگر فرض کیا جاوے کہ ہوگا تو وہ بہت کم اس سے ہوگا جو اسکی دوسری صورت 
میں میرے یقن کے موافق ھہرنے والاھے ۔ پسںس جو بلا کہ اخف ھے اس کو اختیار 
کرنی چاہیے ۔ 


٦‏ سرسیدنو ایک پرجوش مضمون دملگڑہ گرۓءمیں بھی شائع کیا تھا جسمیں فرانس چل کرڈوئل اڑنی گا اُنہیں چپلنچ دیاتھا۔ 
۷سر سید گر ایک پرائی دوست: ان گا ذکر حرات جاوید : ۱۸۴ (طبع سومء علگزہ سنہ ۱۹۲۲ ء) میں آیا ہي . 


بت 


[ب4] جواب تو ایک خط کا تھا دوسرا خط آپکا میں نے پڑھا اور نہایت افسوس ھوا۔ 
ڈئر پر جو اسپیچ تم نے کی مولوی (مشتاق حسین؛ صاحب نے اس کا جواب دیا تھا یا 
ابی ۔ والدۂ دراس صعودء کے نام کا جو خط ہے میں ان کو دے دوںکا ۔ آج ہی 
شام کو میں الہ آباد ]جانا ہوں] ۔ کل صبح [ان شاءللہ] وہاں پہنچ جاؤں گا -۔ 

یہ تو سب ہآتیں ہرئیںە آپ سے اور [...] بھابھی صاحبہ سے دست بت یەعرض 
ھے کهە ×نظیں؛ کی شادی میں بہت دھام دھام ھوثی دعوتیں ہوئیں اور عم کو نہ پوچھا گیا ممارا 
حصه کہاں ھے میں نے خط بھی بھابھی صاحبهہ کی خدمت [میں] مبارک باد [اور] بطلب 
حصہ روانہ کیا اسکا جواب تک نہیں آیا ۔ واللام ءم 

خاکار 


سید احمد 


4( 
1ال“ آباد ] 


۰٣‏ ستمبر سنہ ۹ء 


مکرمی مہدی 
یں آج الەآباد سے علیگڑہ جاتا ھوں ۔‫ آپ کا تار دریہاں قرضہ دس ھزار روبیه آنۓ 
پہنچا ۔ آپ نے لکھا ھے که میں آپ کی ضمانت پر کنگ اینڈ گو'' ہومبے سے دس ھزار 


رویە پاچ سو رویە مہینے کی قط پر قرض لوں ۔ مگر یہ بتانا چاھیے که کیا طریقہ اس 


سے قرض لینے کا ہوگا۔ مجھہ سے اور کنگ کنگ سے اس قسم کا معاملہ کبھی نہیں ھوا۔ 
پر منظور کرلے ۔ جب وہ منغاور کرلے گا تو میں اس سے خط و کتابت کروں گا ۔ 


* از ذخیرۂ امین زیری مرحوم - 

۸ _ سئی کی ایک مشہور کمپنی جو ممالک پورپ کو سفر کو لیو ٹکٹ وغیرہ فراہم کرتی تھی اور مسافروں گو دوسری 
آسانیاں بیم پہنچاتی تھی ۔ اس نام کی غالیاً کوئی کمنی اپ وہاں موجود ہیں . آجکل ایک کمپں تنک 5 ٥0×‏ 
وہاں ضرور ھی اور اسگو تعلقات پورپ کی بعض ایجنسیوں سی بھی ھی . یا تو اس کمپنی کا نام اب بدل گیا ہو 
ا سر مہہ پر فلشل سر مکوکس اب کگ: کو دنگ ای کنگہ لکیہ کٹر هیں ۔ 


نت 


پس آپ اس کو ایک چٹھی لکھیں تاکہ وہ مجھکو دس ہزار روپیہ قرض دینا آپ کی عضمانت 
جو ہینڈ نوٹ!' اوسکو دیا جاوے غالبا وہ اس پر آپ کے دستخط بھی چاہے گا بہر حال 
صاف طور پر انا چاھیے که اُس سے يہ معامله کیونکر طے ہوگا ۔ اس امر کے 
طلے کرنے میں تاخیر نہیں چاھیے ۔ جس قدر جلد ممکن ہو اوسکا انجام ھوجانا نہایت 
ضروری ھے ۔ جواب بھ مقام علیگڑہ روانه فرماییے ۔ والسلام 
سید احمد 

آپ کنگکنگ اینڈکو [کو] لکھ بھیجیے کہ فارم اس کاغذ ثرضہ کا جسکو مجھے 

لکھ دبنا اور دستخط کردینا ہوگا میرے پاس 0:ج دے فقط ۔ 


(ہ)* 


الەآباد 


٦‏ ستم 


ر سنه ۹ع 


عزیزی و مکرمی نواب انتصار جنگ بہادر 

شاید آپ کو یہ بات معلوم ہو کی یا ہیں کہ ایک عرصے سے جب کم مولوی ل9مہدی علیہ ولایت 
بھی نہیں گئے تھے میں ان کو ە تاکید صلاح دیتا رھاکہ اب نوکری سے عاحدہ هوکر بقيہ زندگی 
میرے ساتھ علی گڈہ میں پسرکرنی چاہیے۔ آدھی اس واسطے پیدا نہیں ہوا کہ تمام عمر غلامی 
میں بر کرے اور کسی وقت خاص میں اپنے دل کی خوشی اور آزادی میں اپنے نلیں نہ 
ڈالے ۔ تابع داری خاص دلی حرکٹوں پر پررہ ڈالے رکھتی ھے ۔ میں اس شخص کو 
نہایت بدنصیب سمجھتا ھوں جس کے دل پر تابہ مرگ وہ پردہ پڑا رھے اور خاص دل 
کی حرکتوں کو جو بجر آزادی کے اور کسی حالت میں أبھرتی نہیں أبھر نے نہ دے۔ 
خیر میری یہ راے ھے اور آپ یقین کر تے ہوں گے کە امہدی علیہ کو نہایت عزیز رکھتا 
ھوں بلکہ چاہتا ھوں اور جو شخص جس سے محبت رکھتا ھے وہ ضرور اس کے لئے 
"٭ لہ صاحرادہ شہزاد احمد خاں مرحوم۔ 

۹-۔ املاء سر سیدا: ھنڈ نو ۔ 


٠ 


ظ'" 


وھی چاعتا ھے جس کو وە اچھا سمجھتا ھے اب مجکو ععلوم ھوا ھے که مولوی 
دمہدی علی نے استعفاء دے دیا ھے مگر آپ اس میں خلل انداز ھیں اور آپ کہتے میں 
کہ اگر تم نوکری چھوڑ دوگے تو میں بھی نوکری چھوڑ دوں گاٴ' ۔ میں تم کو 
بھی کسی وقت یہی نصیحت کروں گا جو ٭مہدی علیہ کو کرتاھوں مگر تمہار سے لیے ابھی 
وقت نہیں آیا ھے ۔ بہ عر حال تمہارا يہ کہنا کہ میں بھی نوکری چھوڑدوں ء مہدی علی 
کے استعفاء منظور ہونے میں پورا خلل ڈالنا ھے کیوں کہ دونوں کا ایک ساتھ عاحدہ 
هونا محالاں سے ھے ۔ غالاً آپ کے دل میں یہ خیال آیا ہوگا کہ لوگ آپ کو ہدنام 
کریں گے که آپ دای علی کے استعفاء دینے کے باعثی هوئے ۔ مگر یہ خیال صحیح 
نہیں ھے ۔ در حقیقت میرے نصائح نے ا٘ن پر پورا اثر کیاھے اور دل سے وہ اب 
نوکری سے عاحدہ هونا چاھتے میں ۔ لوگ دنا میں کسی کو چین لینے نہیں دیتے ' پھر 
لوگوں کے کہنے پر خیال کرنا محض لغو ھے ' مجھے یقین ھے کہ جو کم میں نے 
صرف خالص نیت اور صرف قومی بھلائی کے لئے کیا ہے اُس کی نسبت لوگ اور 
بہت عقدس لوگ کیا کیا کچھ کہتے ہیں ۔ کیسے کیسے مقدس لوگ مجھے خود غرض؛ 
بد دیانت' تعمیران مدرسہ میں غپن اور چوری کرنے والا وغیرہ وغیرہ بیان کرتے ھیں اور 
مقدس ہاتھوں سے جو پانچ وقت وضو سے دھوتے ہیں ایک سلسلہ آرٹکلوں پمفلٹوں 6 
چھپ رھا ھے اور مشتہر ہو رھا ھے ۔ پس آدمی کو اپنے خدا کے سامنے نیک نیتی 
سے کم کرنا ‏ چاھیے لوگوں کے کہنے پر مطلق خیال کر نا غلطی ھے ۔اپس اسی طرح 
آی کو بلحعاظ اس کے که لوگ کیا کہیں گے مواوی ہمہدی علیء کے استعفاء کی منفوری 
کے لیے کوشش کرنی چاہئے نہ کہ خلل انداز ہونا ۔ بلا شبہہ اس وقت آپکو خدانے 
اختبار دیا ھے اور محبت کا مقتضا یہ ھے کہ آپ ٭مہدی علء کے ساتھ سلوک کریں اور 
وہ سلوگ یه ھے که گورنمنٰ سے ایکہ۔ معقول و مناسب پنشن انکو دالوا دیں - آپ کی سعی سے 
بلاشہه یە دو سکتا ھے اور آسانی سے ھوسکتا ھے ۔ یە بھی آپ کو یقین دوگاکہ بعد منظوری پنشن و 
استعفاء قالفور ٭مبدی علی> حیدرآباد سے علی گزہ چاے آویں گے اور میرسے ساتھ رھمیں گے 
جس کے لیے میں نے بندوبست کر رکھا ھے اور بقیہ عمر میرے ساتھ علی گزہ میں 


۰ _اوا خر سنہ ۰ع ید اتھوں زی پالآخر استفا دو ھی دیا - لیکن سر سید اور دوسروں کی سمجھانی سی انہرں 
نو استعغا واپں لیا ۔ سر سید ہو اس پر بہت اچھا مبارک باد کا انہیں خط لکھا جو ؛۔خطوط سرسیدہ میں موجود ھی ۔ 


۲۹ 


گذرائیں گے۔ یا مین ان کو دفن کرونگا یا وہ مجھکو دف کریں گے اور بقیہ عمر گوشہ 
نشینی اور خاموشی میں بر کریں گے ۔ ہیں جب کہ ان کا یہ ارلدہ ھے جس پر میں 
یقیںں کرتا ہوں تو اس یں خلل اہداز ھونا کچھ لوگ نہیں ھے باکہ 
درحفیقت بد سلوکی ھے ۔ آپ کے اصرار گا اور ان کی منظوری استعفاہ اور تٌرر 
پنشن میں سعی نہ کرنا پا اُس میں خلل انداز هونا شاید آپ یہ مقتعنائے محبت و دوستی 
اینا کرنا سمجھتے ہوں مگر یہ صحیح نہیں ھے کیونکہ جب انھوں نیے ایسا آرادہ عم 
کرام راکرد ور۳۳ وو میا کرجا ار کے کوک انار 
میں اید إن کو نقصان پہنچے مگر جب کوئی شخص کچھ کرنے پر آتاہے تو کرھی 
یٹھتا ھے ۔ اُس وقت التہ آپ کو لوگ ہدنام کریں گے ۔ اور میں بھی آپ کی نبایت 
شکابت کروں گا . ختصر یہ ھے کہ آپ ان کی منظوری استعفاہ اور تقرر پنشن مناسب 
پر سعی فرماریں ۔ آپ کی ادنی کوشش سے بہت آسانی سے ھوسکے گا اور میں اور مہدی علی 
دونوں آپ کے نہایت منون احسان ہوں گے . میں ۳٣‏ ستمبر کو علیگڑہ واسی جاؤں گا 
والىلام ۱ خاکار 


سید ا مد 


(٦)ء‏ 
علگڑہ 
٠‏ مارچ سنہ ۱۸۹۳ع 


عریزی مکرمی 
کیا یہ مضموں جس کے نیچے نشان ھے کسی اخیار میں چھپا ھے ؟ جاں نگ 
جھے خیال آتا ہے میں یقین کرتا ہوں کہ ہائیرہ میں یہ مضموں نہیں چھپا ۔ میں نے ج 
کچهہ خط سابقی میں لکھا تھا وہ صرف اس لفظ کی سیت تھا جو رزولشن [...'']س 
بعد کو تبدیل کیا گیا تھا اور اِس کی نبہت آپ کو لکھا تھا کە اس میضمون کو دوپا 


٭ از خغیہ این ری آرس ٠”‏ 
٣١-_اصل‏ گرم خوردم ھی میکن ہر :ءسب گچھ: ھو۔ 
٢‏ -یاں پر ایک افظ عو جو پڑھا ہیں ہاتا ۔ 


۷ 

چھپوانا مناسب نہیں ھے ۔ بہ ھر حال اگر آپ ان اهور کی نسبت کوئی کاروائی ضروری 
و عناسب سمجھتے ھیں پلاشبہ آپ جیسا عناسب سمجھیں وہ کریں؛ مجھے اس میں کچھ 
ذر نہیں ھے ۔ مگر میں اپنے نردیک اس قسم کی غلطیوں کی جو اخباروں میں 
ھوجاویں یچھے پڑنا اور اس کے درپے ہونا فضول و ہے فائدہ سمجھتا ھوں بلک زیادہ 
بث میں ڈالنا نامناسب جانا ھوں ۔ 

مجھے تردد هو گیا ھے کھ فاضی عزیزالدیں اعد ٢‏ نے جو آپ کی اسپیچ اور 
مباحلہ جو آپ کی اسپیچ پر ھوا قلم بند کیا ہے اس میں وھی پورے پورے الفاظ ہیں 
جو آپ نے فرماے تھے یا خلاصے کے طور پر ھے مگر جو کوشش اسپیچوں کے قلم ند 
کرنے کی جاتی ھے اس سے زیادہ اور کیا ھوسکتا ھے ۔ 


بریل میں کونسل کا اجلاس ھے ٥٢‏ مارچ کو میں بریلی میں ہوں‌گا ۔ والسلام 
سید [حمد 


)۷( 
علیگڑہ 


۸ ستمبر سنہ ۵ءء 


عزیری حکم احمد الدیں 
خدومی مولوی ١شیل‏ صاحب؛ جن کو غالیاً تم بھی جانتے ہو اور میری کوٹھی چھوٹے 
بنگلے میں رھتے ھیں دو چار روز کے لیے دھلى میں جاتے ہیں بذریعہ اس رقعے کے 
وہاں آویں گے ان کو مکان میں إُتارو اور سب طرح پر خاطر کرو ۔ ان کے ایے کھانا ان 
کی مرضی کے عوافق کھلاؤ ۔ کسی طرح انکو تکلیف نہو ۔ والسلام 


خاکسار 
: سید إحمد 
یاں سے سار خطوط مممومہ حکیم احمداادین سر ماغوڈ میں . يہ خطرط اب جو پور سر علگڑہ آگئی هیں ۔ ید مرمیدا 
ہاتھ کی اکچٹو ہوٹی یی اور کچ ھی نجمالدین کن ٹحریر کردہ میں لیکن ان سپ پر دستحط سوسید کی موجود ھی ۔ 
۴ ےقافتیٰ سر عربرالدین احمد مرحوم وزیراعظم رباست دتیا 


م”۸‌‌" 


)۸( 
عل گوہ 


٤‏ جنوری سٹہ ۱۸۸١‏ ع 


عریزری احمد الدیں 
أپسفاوھوحاب× یس 7و و رخ 2 از ان کو 
ساتهہ جو آدھی ہوں إُنکو اچھی طرح کھانا کھلانے کا بندوست کرو اور جو خرچ ہو 
جھہ سے منگالو ۔ وادلام خاکسار 
سید احمد 


)۹) 
علیگڑہ 


عریزی احمد الدین ٰ 
تمہارے دو خط پہنچے۔ پہلے خط میں فہرست ملفوف تھی ۔حاجی محمد ممطفے' غاںم, 
اکر دھل جاویں گے تو دو ایک دن رہیں گے اُن کی خاطر ہ تواضع کر نی چاھیے ۔ 
کچهە تکلف نہ ہو معمولی عمدہ کھانا دینا چاھے ۔ پانچ سات روپے سے زیادہ ن 
خرچ نہیں ہے ۔ پھر حال جو خرچ پڑے مھ سے منگا لینا . . . نہایتت تعجب ھے کہ تم 
نے لکھا کە مصطفے' خاں؛؛ کے ٹہرنے میں پچاس ساٹهہ خحرچ ھونگے ۔- اگر وہ دو ئن روز 
ثہریں گے اور دوتین روپیہ روز خرچ ہوں گے تب بھی نو دس روپیہ سے زیادہ خرچ 
عٗ مت ےم سید اتد 
٥۔واب‏ مصطفی خاں صاحب شیفثہ مراد ہیں . نواب صاحب دھلى میں چند دن قیام کرنا چاہتی ٹھی اٹھون و سر سید کو 
نام ایک وقحہ لِکھا ء اسی اغذ پر سر سید ئو یہ خط حکیم احمدالدین کو لکھا ہو . نوا صاحب کی رتحہ کو عبارت 
یہاں درچ کی.جاتی ہو : 
جناں مخدومی مکرمی بندم 
میں ١‏ جنوری کو دھل جاؤں گا ۔ آپ سید حامد صاحپ کو مبمی ٹھرنی کی اہو مکان میں اطلاع فرماویں ؛ 
٦ے‏ املا سر سید : پھونپین مصتق خاں 


۹ 


(0۱۰) 


ینی تال 
۸ سشمبر سنہ ۸۸ع 


عزیزی احمدالدین ۱ 

تمہارا خط پہنچا سب کی خیروعافیت سے طمانیت ہوئی۔ ہم سب بھی یہاں خدا 
کے فضل سے بخریت ہیں ۔ همارا ارادہ ھے کہ ۲٢‏ اکتوہر کو یہاں سے روانہ ھوں گے 
اور ۲۹ کو علیگڑہ پہنچیں گے ۔ علگڑہ پہنچنے کے ایک دو روز بعد میں دھلى آؤں گا۔ 
شاہ زادۂ والا گر صاحب سے ملنے میں مجھے بہت خوشی ہوگی خواہ وہ علیگڑہ میں 
تشریف لاویں' یا دھل میں جب میں آؤں ملاقات ہو ۔ 

دھلی میں بمقام مسجد فتح پوری جو عام سلمانوں کا جلسه برخلاف کانگریں 
ہوا اس سے نہایت خوئچی ہوئی ۔ پہلے جلسے [ . ... ] میں جو سلمان ناواققی سے شریک 
عوئے اُس گا اوس ھے ۔ مد ھے که شاھرادہ ٭ مرزا سلیمان شاہ؛ء تمام حالات مجلس 
کےتحریر فرهاکر می سے پاس بھیج دیںگے ۔ ٭سید حامدہ کو اور ھمشیرہ ٭عجیة:النساء یکم" 
اور سب 1 سلام کہ دینا اور یہاں کی خیروعافیت سے سب کو اطلاع دے دینا ہ 
واللام ۱ 


خاگسار 


سید احمد 


۷۔.نام صاف نہیں پڑھا جاسکا۔ حالی نی ان کی صرف ایک بین کا ذکر کیا ھی جن کا نام دصفیة النساء بیگمہ تھا اور جن 
کا انتقال کچھ کم ۹۰ برس کی عمر میں دسمبر سنہ ۱۸۹۲ع میں دھل میں ھوا . (حیات جاوید : )۲٢‏ 


سم 


1١١) 
ع لگڑہ‎ 


۷ نومبو سٰ۹ہ ۹ء 


عریزی احمد الدین 

ھمارے ہاں سے < سید عامدی رر اتے * لین سبزرنگ کے لے گئے تھے ۔ 
زالٔب؟' معموی ٹیل ارنڈی یا سرسوں کے جلئنے کے ہیں۔ ان لمبوں میں دو عدد شیشے 
هر نے میں ایک چمنی اور دوسری چھوٹی ھانڈی ۔ 

میں مدرسة العلوم کے لیے سو لإمپ اس طرح کے جی میں معمولی تیل جلے 
ہنوانی چاهتا ھوں _ یں کا لم توبینہ اسی قطع کا اور صرف چنی اُس میں وہ 
ھانڈی کی ضرورت نہیں - بس نم وھاں کے کاریگروں سے وج94 کہ بناویں گے اور 
لیمپ کیا دام لیں گے ۔ بذید ھانڈی کے , صرف چنی ہوگی ۔ والسلام 


خاکسار 
1 سید احمد 
0٢١(‏ 
می گڑہ 
٠۰‏ نومبر سنہ ۱۸۸۹ع 
ول" احمد الدین 
پورڈانگ ھاؤس ک ے ايك ہاورچی درکار ھے _ تنخواہ چههھ رویه ٭اھوار 


اور کھانا ھهے ۔ کام سالن پکاتا ۳ کبھی بلاؤ ک5 دینا نہ ے مگر سالن یا ہلاؤ یس سیر 
ے کم نہیں پکتا ۔ سالن دونو[ں]'' وقتا اسی قدر پکانا ہوگا ۔ اس ببان سے مطلب یھ 
ے کک چھوٹی ھانڈی پکانی نہیں ھے بلکە بڑی ھانڈی پکانے والا درکار ھے مگر اچھا 
کاے والا و اس کو تلاش گر 5 جلد : ر ھیج دو ۔ہ والسلام 
غاکار 
سید احمد 
۔ املا سر سید : و ۹_۔املا سرسد : لمپ۔ 
۰ے۔پر سید ھممله ںہ دونو ٭ پغیر ہون کی لگپٹی تھی۔ یہاں اور ھر جگہ املا زماة حال کر دستورگی مطابق کردیا گیا مل 7 


۳ 


۲ سمبر سنھ ۱۰۳۲ء 


عزریزی حکیم احمدالدین 
تمہارا خطل مور خی ۹ دسمبر پہنچا ۔ میں نے خان بہادر٢‏ نشی محمد اہی بکٹرےء 
(ڑکے] پاسں دو ایک روز ٹہرنے کا اسایے ارادہ کیا ھے کہ بہت سے امور عتعلق کانفرنس 
ان سے کے اور سنئے ھین اور یز جسفٔدر مبروں کے نام ان کے پاس ائے میں 
اور جسفقدر میرے پاس آئے هیں ان سب کا مقابله کر کے فہر ست بنانی ھے ' اور چجر 
روپیە میرے پاس اور ان کے پاس آیا ہے اس کا عقابله کرنا ہے اور چند کام ایسے 
ھوں گے کہ ایک جگہ ہونے سے درست ہو جاویں گے ۔ اگر میں اپنے مکان میں ٹیروں 
تو ان کاموں کے انجام ہونے میں نہایت حرج پڑے گا ۔ دو ایک روز وہاں ٹر نے کے 
بعد مجھکو اسی جگہ جا کر ٹہر نا ہو گا جہاں اجلاس ہو گا ۔ اور وہاں تمام کاغذات جو 
اجلاس میں پیش ہوں گے ان کا مرتب کرنا ہو گا۔ اگر مولوی ٭زینالعاہدینم'' میرے پاس 
ساتھ آئے تو ان کو اختار ھے کھ چاھے وہاں ٹہریں جہاں میں ٹہروں چاھے گھر پر سید حامدہ 
کے پاس ٹہریں ۔ علاوہ مولوی هزین‌العاہدینء٭ کے تین شخص میرے ساتھ آویں گے جن کی 
ضرورت کانفرنس کے کاموں کے انجام دینے گی ہوگی ۔ اول باہو مانشی دشیام بہاری لالں٣٢٣‏ 
دوم لالہ <نند کمارم؛۲٢‏ ' سوم ا لٹوہ ایعنی منشی ٭نجمالدینء٭' کیونکہ یہ تینوں آدمی ہیں جوتمام 
7 پت و کیو بد کر جوسری یں سے اون توز کی زغی والو تھی اور دھلی میں نہر کو محکمو 
کر ڈپٹی کلکٹر تھی . ان کر متمدد اعزہ نی بعد کو علی گڑہ ۔کااج میں تعلیم حاصل کی جن میں صدیق صاحب؛ 
مود صاحب او من قایل ذکر ہیں ۔ رفیق صاحب ان چار طااب علموں میں تھور جو علگڑہ سر پہلی 
مرتبہ الگلستان تعلیم حاصل کرنو گثر تھو ۔ یہ بعد میں ھائی کورنی کو مج بتی اور جسٹس رفیق کہلائو ۔ 
٢__مواوی‏ زین!اعابدین ء جنہیں سر سید کبھی اپئو خطوط مین ٛ.خدومی زین !اما بدین؛ہ کبھی ہ زینو بھیا ہ اور کھپی یت سو 
صرف ۔زینوہ لکھٹو ٹھو ہ سر سید کو خاص رفقا میں تھو - صوبہ متحدم میں سب جج ری پھر رامپور میں علازم ہوئی۔ 
سلهە ۱۹۰۰ میں وفات پائی اور علی گڑہ میں سرسید کو پاس دفل ھوئر -۔ 
_٣‏ یہ شخص.ء سیکرپٹڑی کی دفتر میں ہیڈ کلرک تھا رای ا مو و و تی کو ذریته الع کی ایک 
بڑی رم (ایک لاکھ پانچ زار چار سو نو روپیر) اس نو خرد برد کر لیوٴ 
٤-ےعیام‏ بہاری لال کا ناب خَ 
۰ -__ سر سید کو سبکریاری اور کاتب جو سفر حضر میں برایر انکو ساتھرھہتو تھو ٠‏ ان پر راقم کا ایک تفصیل معنمون حلقة 
ارباب ذوق لآھورکی رسالہ شی تحربریںء شمارہ )١(‏ میں شائع ہوا ہو ء ابھو دو تین عام ھوثی افسوس ھی منشی صاحب 
کا عل کلم می اتقال عو گیا ۔ رحمهہ اللہ رحمهہ واسعة ۔ 


رو 


-٦ 


تحریرات کانفرنس کا کم کین نے ہنمالدینء ضرور تمبارے پاس نہرنے گا اور وہاں 
آرام سے رھگا۔ 

بابو ہشیام بہاری لالە اور ٭نندکمارہ کی نسبت میں ابھی نہیں کە سکتا کە وہ کیا 
بندوہست کریں گے ۔ یہ بھی شبہہ ہے کہ مولوی ٭مشتاق حسینء صاحب میرے ساتھ دھلىی 
میں آویں اور غالبا وہ میرے مکان میں ٹہرنا پسند کریں گے ۔ پں تم مکان کو سب طرح 
ےدوت ر کو کاب 2 کا تو روں میں خی بعد کے بای ارک آوز تلم 
کاموں کو درست کر کے میں بھی دو ایک دن آن کر اپنے گھر پر رھہوں ۔ سید حامدہ 
کو بھی یہ خط دکھا دینا ۔ ہسید محمودہ کی طبعیت ابھی تک صاف نہیں ۔ پہلے کی 
بھہ نست آرام ہے ۔ ان کا ضرور ارادہ تھا که کانفرنس میں شریک ہوں مگر بعض اەور 
ایسے میں که وہ آخیر دسمبر تک الەآباد سے روانہ نہیں ہو سکتے ۔ شاید ٠۰‏ دسمبر تک 
وہ علیگڑہ پہنچ جاویں اور ٹرسٹیوں کے اجلاس میں شریک ھون ورنہ ٢‏ یا ٣‏ جنوری کو 
علیگڑہ پہنچیں گے ۔ واللام 

خاکار 


سید احمد 


(۱١ 
عل ی گڑہ‎ 


٥۷٥‏ جنوری سنہ ۱۶ع 


عزیزی احمد الدین 
رام لالہ سنگ تراش تمہارے پاس پہنچتا ھے اس کو ساتهہ لے جا کر جامع مسجد 
دکھادو۔ اس کو جامع مسجد [کے] اگاے در اور اِس گے پا ئے دیکھنے میں کہ 
کس صورن کے بنے ہوئے ہیں۔ اُسی صورت کے پائے اور عرابیں ہم کو مدرسے کی 
. امسجد میں بنانے ہیں ۔ شاید کوئی شخص اُس کو مسجد میں جا نے نە دیتا۔ اس لیے 
تم کو رقعہ لکھا ہے کہ تم اپنے ساتھہ لے جا کر دکھلادو ۔ اگر بھربھرا پتھر ملے تو 
خاکہار 


سید احمد 


ابی 


)(۱١( 
علیگڑہ‎ 
جنوری سنہ ۱۸۹۰ع‎ ۸ 
عزیری احمد الدین‎ 
میں بتاکید تم کو لکھتاہوں که پھولوں کی جو رسم ہے وم < سید حامدء مرحوم‎ 
کی نت ھرگز مت کرنا؛ اورگھر میں کەدو کە جو عورت آوسے وہ تھوڑی دیر ٹہر کر‎ 
چل جاوے ء کوئی ردسم پھولوں کی نە ھو۔ والسلام‎ 
خاکسار‎ 
سید احمد‎ 
(۱١( 
علیگڑہ‎ 
۱۸۹۰١ نو مبر سنه‎ ٦ 
نوم ع‎ 
عزریری احمد الدین‎ 
تمہارا خیط پہنچا . ھمشیرہ'؟ کی علالت طہم جو حد سے زیادہ ہوگئی ھے اُس کا‎ 
جھکو نہایت رنج ہے . میں ہر چند دل کو دھلی آنے پر مضبوط کرتا ھوں مگر وهاں کے‎ 
مکانات اور <١دسید حآمد؛ مرحوم نَ رنج اسقدر دل پر اثر کرنا ھے کہ قدم نہیں اُلھتا . اب‎ 
بی' د×سید حآمد؛ مرحوم 3 غم میرے دل سے کم نہیں ہوا . یہاں اور گاموں کے خیال میں‎ 
دن گذر جاتا ھے مگر دھلی کے خیال سے غم تازہ ھوجانا ھے ۔ دو دن سے ری‎ 
طبیعت بھی کسی قدر علیل ھے ۔. بہر حال میں ارادہ دھلی آنے کا اور ھمشیرہ صاحہ کو‎ 
دیکھنے 3 مصمم رکھتا ہرں ۰ کہاں تک دھلی جا نے سے پرھیز کروں گا : بہر حال اگر‎ 
قسمت میں ملنا ھے تو میں آکر ملوں گا . تم ُن کے حال کا براہر خط لکھتے رھو ٴ اگر‎ 
نمکن ہو تو یہ خط ہمشیرہ صاحبہ کو سنا دینا ۔ والسلام‎ 
خاکسار‎ 
سید احمد‎ : 
۰ے خواجہ حال کا بیان کہ سر سید کی ایک بین تھیں دصفیة اانساءیگمہ جن کا انتقال ۱۸۹۲ میں ہوا ء سھو سر خال نہیں‎ 
یا تو ان کا سال وفات ۱۸۹۲ صحیح نہیں اس لیوکە یہاں سرسید٤ ۱۸۹ع میں ان کی علاات کا ذکر کر رہی ھیں؟‎ 
دصفیة النساء اور معجبةزیالنساء ۔ پہلی کا اتقال ۱۸۹۲ میں ھوا‎ ٠ یا پھر ماننا پڑو گا کہ ان کی دو بہنیں تھیں‎ 


او دوسریە ٢٦١‏ نومبر ۱۸۹۰۵ تک ضرور زندم تھیں. حال کو پاس جو ذرائع ععلومات کو تھو وہ اب حاصل 
نپیں اس لیر اس معاملہ کو متعلق کوئی فیصلہ کن بات سردست نہیں کی جا سکتی . 


تھی 


تھا جس نے اس تحریک کے بانی اور اس کے عقائد کے متعلق خودٴ اس کی تحریروں 
کی روشنی میں لکھنے کی کوشش کی اور من جمله اوز کتابوں کے ہ حال نام ٭ سے 
بھی استفادہ کیا ۔ ہ دہستانالمذاہھبء کے بعد گو متعدد ھندوستانی اور یورپین مصنفین 
نے روشنائی تحریک کے ععلق خالات کا ظہبار کیا (مثا؟ 08 [ 
ر۸۶ 77۶:٥۰۷‏ 00176گلؤ ''ن7دندص۸ ۷۰2(4 3ظ ,ء4 ۱ہ کاز 4د ٤ء56‏ طعنصعطد:م7 عط ر۰۶0 
بط 7(6 +744 .زط واإ 7ہ /۶۶ٴ ]مگ ہ7۸ ,786 ۔ۂ 270۷1 ۷۰۱۱ .66 .7.10.3 :1ڑ ۶۰۱۱ 


ہ۶ بععدط پَڑڑتخی×ڑ ٢٦‏ ہج ہا:ا 7ڑ 0اا کہ ا8 سر :686 ھ ] ]۲۰ ہہہا:[ ]ہ 
.(1947 ۶٭ہہج۸ہہ/) جہ٤ہ٤:!‏ برم؛:لم[ :1 /ژہ :وباٴ۷۱ہ۰۶ٴ۱+( 


ین ین ارات اہ ا سا و مو 
مہ حال نامه “ فرقہ روشنائی ھی کے ایک فرد کی تصنیف ہے ۔ مضف نے انا 
نام اِس طرح لکھا ھے : 
,این فقیر حقیر على محمد ابن (بابکر قندھاری مرید و خادم خاندان بایرید 
انصاری قدساللہ سرہ العزیز,؛ 
تصنیف کا مقصد یہ بیان کیا ہے کہ بانی تحريك کے متعلق جو غلط فہمیاں پھیل 
گئی ہیں إُن کا ازالہ ضروری تھا۔ ,,حال نامہ, میں بایزید انصاری کے حالات زندگی ٴ ان کی 
تحريك کے مقاصد اور اُن کے طر یق کار پرجو معلومات عل محمدنے جمع کردی هیں وە کسی دوسری 
جگہ نہیں ملتیں - اس کے مطالعه سے بته چلتا ہے کہ بایزید انصاری پر اکثر الزامات 
محض ہے بنیاد تھیے ۔ أن کی تحريك نے بعض اسباب کی بنا پر سیاسی رنگ ضرور 
اختیار کرلیا تھا, لیکن سولویں صدی کی بہت سی اور می تحریکوں کی طرح اس کا 
عقصد صحیح مڈھہبی روح کو بیدار کرنا تھا ۔ بایزید انصاری کے اقوال و تعلیمات میں ایك 
حساس مذھبی فکر کارفرما نظر آتی ہے ۔ وہ سید محمد جرن پوری کی طرح اس بات کے 
شاکی تھے کھ مذھب صرف چند رسوم و رواج گی پابندی بن گر رہ گیا ھے اور ظاہر 
اور باطن کا فرق بڑھتا جاتا ھے ۔ علی محمد گا بیان ھے : 
, منافقان گفتند کہ کلمہ ھادن می گوئیم و پنج وقت نمازمی گزاریم و 
روزۂ ماہ رمضان می داریم؛ و زکواۃ مال ھم دھہیم؛ و نیت حج دارم گھ 
افعال مسلمانی است؛ همه را ہجائے می داریم و شناختن خدا تعالی ایں است 
کہ می گوئم کہ خدا یکے است ہے چون وبے چگون . . . علیم؛ کلیم؛ 
قادر “ سمیع ؛ پصیںے .... پید دستگیر فرمود ایں صفان خداتعالل است 


سا 


.۹ 
لَ 














درو روچ 


نے 


3ٔ 
7 


وذات حق تعالل شناختہ نشود پہ صفان ؛ و شما ذات حق تعالی :نمی 
و ہلمە شھادت بدروغ می گوئید و نماز جائزر نھی گراریدء ورو 
نمی دارید' و زکواۃ بہ ناقصان می دھید' و چون حق گزاردن حج 
ھمچناں نمی گزارید, و عبادت باحرام می کنید و عبادت باحرام حق 

قبول نمی گند . ...۰( (ارہ ۲۰1۹8) 

افغانستان میں اخوند درویزہ اور ہندوستان میں مغل مورخین نے بایزید انصارء 
خیالات کو کچھه ایسا رنگ دے دیا کہ تحریک روشنائی کی حقیقی نوعیتی کے 
عوام و خواص دونوں میں غلطا فہمی پھیل گئی ۔ ,,حال نامہہ' میں نہ صرف بانی تحریٌ 
اصلی خدوخال نظر آتے ہیں بلکه تحریک کی اھمیت اوز اس کی نوعیت کا بھی اندازہ ھوتا 
روشنائی فرقہ کی کوئی تاریخ ,, حال نامہ “ سے استفادہ کئے بغیر مکمل نہیں ہو 
بایرید انصاری کی ہہ خیرالبیان “ کے بعد ں,رحال نام سب سے زیادہ اہم اور 


ماخذ ھے ۔ 





ایں کے کوھلی پرٹر و پلٹر نے مسلم یونیورسٹی پریس علیگڑھ میں چھاپا 


اور دخثر پرووائس چانسلر مسام یونرورسٹی علی گڑھ سے غائم کیا گیا 








اپریل سنہ ۱۹١+‏ 


وکڑوسف سی ناں 


قیمت سالانہ سات روپئے علاوہ محصول ٹاک 
قیمت فی پرچھ دو روہئے علاوہ محصول ڈاکٍ 
علیگڈھ مسلم یونیورسٹی۔علیگڈھ 


فہرست مضامین 


مضمون 
غالب کے إشعار فارسی کا ایک مجموعہ 
دساتیر پر ایک نظر 
سترڑھویں صدی کے ایک فرانسیسی سیاح کے تاثرات 


اردو شاعری 5 تہذیبی پس منظر 


مضمون نگار 


. قاضی عبدالودود 
7 ڈاکٹر غذذیر احمد 
یں ڈاکڑ محمد حسن 


..,. ڈاکڑ محختار الدین احمد 


میں بھی' سہوا درج ہوگنی ہیں ۔ کانب نے سنہ کتابت نہیں بتا یا مندرجات اس پر 
مشعر ہیں که اسکا اختام مأ سیزدھم کے عشرۂ ھفتم کے اوائل میں وا ہوگا ۔ اس 
جموعے میں عبارات نثر جو بطور عنوان درج ھیںٴ وہ کلیات مطبوعة لکھنؤ سے غیر حاضر 
ہیں ۔ اگر کوئی چیز کلیان ستہ ٦٥‏ اور اس مجموعے میں مشترک ہے ؛ تو اسکا ذکر 
کردیا گیا ھے ٴ اور کوئی چیز مجموعے میں ایسی ہے جو کلیات مطبوعة لکھنو میں نہیں 
یا ختلف طور پر ھے؛ تو اس کی طرف اشارہ کیا گیا ھے ۔ 

اس کے مندرجا حسب ذیل ھیں : 

)١(‏ ترکیب بند ہزین( خرابی کہ درجبان افتادہ )٢(‏ ترجیع بندادر تبنیت عیدہ: 
٭ باز برانم که نیاز آورم ٭ (۴) خیس ٭درمہد دستبرد باژدر کند علیء )٤(‏ مثنوی بعد احمد 
ایرد و ختم رسل٭ یہ کلیان مطبوعہ میں ۱۲۸ اشعار پر مشتمل ھے ۔ حالی نے یاد گار غالب 
میں لکھا ھے که اس کی تصنیف فضل حق خیرآبادی کی فرمایش سے ہوئی تھی اور 
غالب نے اِسے شعر ذیل پر تعام کر دیا تھا : 

کثرت ابداع عالم خوبظ . یا بیک عالم دو خاتم خوبظ 

لیکن؛ صاحب فرمایش اس سے آزردہ هوئے' تو انہوں نے باقی اشعار کا اضافہ کردیا۔ 
میں اِس کے بارے میں ٭جہان غالبء کی اس قسط میں جو غالِاً خاور (ڈھاکە) میں شائم ہوئی 
تھی ؛ اپنی رائے بالتفصیل ظاھر کر چکا ہوں' لیکن ' اس وقت یہ مجموعہ پیش انظر نہ 
تھا ۔ اس کے مطالعہ سے یہ منکشف ہوا کہ در اصل دو مثنویاں تھیں ٴ جو ظاھرا مختلف 
اوقا میں کہی گئی تہیں' کلیات مطبوعہ میں دونوں ملاکر ایک کردی گئیں ۔ مجموعے 
میں پیل موی اشعار ذیل پر غتم ھوتی ھهے؟؛ جن میں سے صرف پلا کلیات مطبوعہ 
میں هھے ات 

من بک روحم گر انجان نیستم صد نشان پیدا ست پنہان نیستم 

غالب ٌھنگ دعا را ساز دہ پر آئین؟' بخت را آواز دہ 


گفتہ ام زین پیش بیتے دنین آورم از خویش یتے دلنشین 
دہ *دعائے شهہ سجن کوتاہ باد نا خد| باشدد بہادر شاہء ہادہ 


٢2ے‏ ا یلا ضرم دیا گیا ھر مگر براد مکمل نظ سی مر ء ایس اور جگہ بھی کیا گیا ہو ۔ 
٢ے‏ کذاء مگر دآمینہ چاہیو ۰۰ _۔ یہ غالب کی موی سرمۂ یش کا غمر ہر ۔ 


)٥(‏ مثتوی ہباز ہرانم کہ بدیاے رازہ )٦(‏ موی ہمن کہ درین دائرۂ لاجوردہ 
(۷) ثوی داے کهھ میگوئی توانا کردگارہ یہ کلیات مطبوعہ میں مثنوی ٭بعد حمد آیزد و 
نعمت رسول٭ کا جزو ھے؛ مگر داےء کی جگہ ہویںء سے شروع ھوتی ھے ۔ 
(۸) مثتوی ہبنا میزد زھے مجموعة رازہ (۹) مثنوی ه٭مژدہ یاران را که این دیرین کتاب٭ 
)١١(‏ فصیدہ در منقبت علی مرتطی' مذیل بمدح حب آل رسول واجد على شاہ بادشاہ اود دام 
اجلالم : ٭سغعن ز روضهُ رضوان ہکوے پار کشده )۱١(‏ در مدح حضرت سراجالدین 
محمد پہادر شاہ غازی خلد اللہ ساطنتہء: هھ سحر کہ باد سحر عرض بوستان گیرد > کلیات 
مطبوعه میں اس تصیدے 3 مدوح بہادر شاہ کی جگه نرندر سنگھ (راجھ پٹیاله) ھے ۔ مجموعے 
میں وہ مصرع جس میں عدوح کا نام آیا ھے یوں ھے: هز بس کە بادشہ بحروبر نہادر شاہہ 
اس کے بدلے کلیات مطبوعہ میں یہ مصرع ھے: ٭ز بسں کہ راجۂ سلطان نان 


ترندر 


سنگھ ٭ (۱١(‏ ہ در قدوم نواب گورنرجنرل لارڈ مارڈنگ بہادر دام اقالهہ :- 


شادم کہ گرد موکب نواب نامدار 
فرزانه ھارڈنگ که در دفز قضا 
موکب مگوے روشنی روشنان چرخ 


گردید کحل ینش اعیان این دیار 
القاب اوست داور فرزانگی شعار 


مو کب مکوسے تازگی عوسم بہار 


٠‏ آوازۂ گرایش نضرت ز هرطرف انازۂ کعایش دولتے ز ھرکنار 
م رہ بر نظارہ ندز گردان یخغ زن جابر اشارہ تنگ ز شاھان تاجدار 
م ‏ دلہا شکستہ درتن گردان زدور ہاش خونہا ضردہ در رگ شاھان ز گیرودار 
دستے ہملک گیری ودستے بدل بری صد تیغ در پمین ودو صد گنج دریسار 
داور مکوسے خسرو سلطان و بادشاہ داور مکوے فیصر و خافان و شہریار 
مم در سپہ بکوشش گردان نامحوے > ھم در کله بازش خھاھان نامدار 
بافر خسروانی و فرھان خروی بر خود انہادہ نام امیری ز انکسار 
آرے روا بود کہ بگفٹنں جہانیان خورشید را ستارہ شمارند در شمار 
ام یا ہداز فرحی بسرش یت کلاہ تاججکہ مائدہ استٰ ز جمشید' یادگار 
م گیرد زخرمی برہش صورت وفقوع فیضرکہ پرسد ز بہاران برہزگار 





١‏ ے۔کلٰات پرفلل 


ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ چےہ ہہ چ 


ہے پچہ ہےح پ- 


سرو' سی بسایہ پر آید از مغز خاک 
از نشر فوج قطعة گلشن شود زمین 
میدان ز گرد سرمہ فروشد ,چارسو 
اسے ماہ نیم ماہ ز خوبی بوقت عیش 
اے بربساط بزم تو زاور غزلسراسے 
اے آن کہ از اقامت غالب بہ بیشگاہ 
آنم کە چوں ہمسند شوکت' کئی جلوس 
چون من گہر فروش نہ بائمد بہر بساط 
پاداش؟ جانگدازی من در طریق نظم 
جلدوے ک>ر سازی من در مہم مدج 
فرزانہ داورا وکرم یشه سرورا 
سوزیکہ در دل است فرو میخورم بدل 
گردم زدم ز لاف صبوری نه راستیست 
از غمه* خون شدی و فرو ریختی ز چشم 
ماد است دل کم دارر دھری و دلنواز 
زان رو کہ نامه را بدعا خثم می کند 
خواہم بصد نعاط کہ ہاشم بصد نشاط 


من از تو شادمان و و از بخت گارساز 


صدف رنگ گل بجاوہ روید ز و گغار 
از اسم رش سودۂ گوھر شود غبار 
توسن ز خوے ستارہ فشاند برھمگذار 
وع مہر نم روز ز تاہش بگاہ گار 
وے برسعاط جود توحاتم وظیفہ خوار 
دام تر ھہماے همایون بود شکار 
آرم نذٹر سلک گہر ہاسے شاھوار 
چون من سخن سراے نە خیزد ز ھردیار 
رشحے بشاد کامی من از قلم یار 
د ستے بد ستگیری من ز آستین برآر 
دارم دلے ز زخم جفاے فلک فگار 
زین رو چو شمع نیست مرا دیدہ اشکبار 
باغم چه تاب دعوی' و بر دل چە اختیار 
گر دل یخثش تو بودے اید وار 
سہل است غم کہ والی ملکی و غمگار 
لطغم* ترانہ سنج دعا گشت گوش دار 
خواہم ز روزگار که باشم بروزگار 
من از تو کامیاب تو از آفریدگار 
٭ ۱ 


یہ قصیدہ کلیات مطبوعہ کا قصیدۂ پنجاہ و ہشتم ہے اور اشعار دونوں میں مشزک 
میں یه وہ اشعار ھیں جن کے آغاز میں میں نے مم شوگ لکھ دیا ھےجموعے کے اشعا 
گیا عطبوعہ میں نہیں ہیں ؛ اور موخرالذکر کے اشعار مقدمالذاکر سے غیر حاضر ہیں 
کیا میں لارڈ ھارڈنگ کی جگہ شو دھیان سنگھ (راو راجہ الور)عدوح ھیں ۔ اس می 
قصیدے کا آغاز ان اشعار سے ھوتا ھے ۔ 





_١‏ پہ شعرکلیات مان ہار ندر الغ٭کر بعد ہمہ _٢٢‏ گلات : دولے 


4 _ کلبات : فر بله 


_٣‏ یه شر گلات میں عزان رو ااخہ سوقبلعو 


٭ ‏ گلبات شوقم 


ز* 


گردآورد بشکل فرس باد را ببار 


فرزانہ راو راجہ که باراے روشنش 


تا شود ھیان سنگھ ببادر شود سوار 
کس آ٘اب را ببرد نام زیہار 


٠بالآ ھ٭ھر پت ضس مالک نجابء : ٭رسیدہ است بگوشم صداے قح‎ )٢( 
٭ساز نوا ھہاے آشفتہ بدستان سنجی غمباسے نبفتهہ : ەاز نکوئی نشان ئمی خواہمہ‎ )١١( 
دھر تپنیتٹ جٹن نو روزیە : دوش در عالم معنے' که ز صورت لا ستہ‎ )۱١( 
در تنیت عید رمضاثء : ععید است و شاط و طرب و ززمہ عام استہ‎ )١١( 
*عیداضحی' بس آغاز زمستان آمدء (۱۸) ٭خیز تا بنگرہ‎ 
دیگر بدان ادا ک‎ 
وزد در ہار بادہ (۲۰) ہ در تہنیت عید رمضانء : ہما عمایم و سیہ مستی ھر روزہ ھمان*‎ 
٭در: تہنیت عید قر ہانہ؛ ٭داد کو تا ستم براندازد ء (۴۲) ٭ درتہزت ولیعہدیء : ٭داور سلطا:‎ )۲١( 
لدر تہنیت‎ )٤٢( نشان آید ھمیء (۴۳) ٭در تہنیتنوروزہ : خورشید ز بیت‌الشرف خویش در آمدے‎ 
ہدر تہنیت عید قربانہ‎ )۲٥( عید رمضانء ؛ ٭گفتم حدیث دوست بقرآن برابر استە‎ 


(۱۷) ہدر تبنیت عید قربانہ : 


بشاخ نہال* (۱۹) ہدر تبنیت نوروز عالم آفروز سلہ ۱٢٦۸‏ ھجریء : 


ددیکه گشت زوامندی نماشاراء )۲٦(‏ ٭ در تبنیت نوروزء : هدر بہاران چمن از عیئر 
نشانے داردء (۲۷) دایضاء  :‏ شکر که آشوب برف و باد سر آمدہ محموعے میں اس قصیدء 
کے عدوح بہادر شاہ کے دوسر سے ولیعہد ہیں ء جن کا ایک لقب ہ قح الملک > تا, کیا 
میں ایک شعر بالکل بدل دیا ھےاور دو شعروںمیں تذیر ھوا ھے۔ اس کی ہدولت یہ قصیدہ کلیاد 
میں ولیعہد کی جگہ ملکة وکٹوریا کی عدح میں ہے ۔ ذیل میں پہاےمجحموعے اوو اس کے 
بعد کلیات کے یہ تینوں شعر نقل کئے جانے ھیں : 

گلکد؛ بخران ز روئے ولیعہد کیقباد 

خامہ رقم زد بنامہ مطلع دیگر نا سخن از قح ملک و بوظفر آمد 

شاہ ول عبد عین پگدگر آمد تح _ بمعنے مرادف ظفر آمد 


فر آمد 


حوقت بزم 


×× 
خامہ رقم زد امہ مطلع دیگر نا سخن از فتح او نصضرت و ظفر آمد 
زامهہ ز وکٹوریا چو نامور آمد ‏ از افق نامہ آفتاب ‏ ہر آمد 


(۷۸) ٭ در نیت ضل صحت حضور اقدڈس ء : در روزگرھا نتوائد شمار یافتےء اس قصید. 


امب بب بب 


عنوان' رنگ و ہو رقم دلفروز جست 
رنج از نباد خسرو دیندار رخت بست 
طرف کل قسم بسر تاجدار خورد 
گردد دوتا چو رشتہ شود استوار تر 
آُرے :از عمر خضر و مسیحا برد گرو 
ہالد چنان ز ناز کہ پہلو زند بتاج 
نازد چنان بخویش کہ بالد بروے تخت 
دولت سیندسوخت کەدین آتازہ روئے شد 
جشنے است چشم روشنی شہریار ر 
صاحبقران صورت و ععنی ابو ظفر 
پرمے٭ ہکار سازی اقبال سازد او 
بایستے انجم از پئے ۃ صیع تاج و تخت 
پاقوت ساز چرخ کہ معدن دکان اوست 
سنگے که نقش لعل و زمرد ابستہ بود 
خرشید را بچشم کواکب فزود ادج 


جمشید کش بشاە سر ھمسری نبود 


زیں ہپس بسے مان مردم سخن رود 
تقوی" نخواست بادہ ز انگور ساختن 
رضوان ز بیشگاہ خیداوند نور و نار 
حوران خلد تا جہ ہم گفتگو کنند 
زحمت کشید گرچه بہار اندر اھتمام 
آورد گونە گونە نقاہاے رنگ وبو 


کے کل اشعار ٦٦‏ ھیں اشعار ٥٢‏ تا ٦٦‏ حسب ذیل ھیں : 


بتان آرزو شجر میوە دار یافت 
مقبول عد دعا و دوا اعتبار یافت 
روے نگین نشان ز شه نامدار یافت 
عمر دوبارہ خسرو فرخ تار یافت 
اہن قد زندگی کہ شہنشه دوبار یافت 
از ہں کہ تخت پایگپی استوار یافت 
امروز" تاج کام دل اندر کنار یافت 
دین*آفرین سرود کھ دولت عدار یافت 
خود چشم شہر روشنی از شہر یار یافت 
کر نام وے قلم نفس مشکبار یافت 
کاال ناز را بنش ساز گار یافت 
نازم فروتنی که جواھر قرار یافت 
آورد ھرچهھ در کمر کوھسار یافت 
در سینہ خار خار ز جوش شرار یافت 
تا نہ آبرو گر شاھوار یافت 
ساقی گری گرید و دران حلقه بار یافت 
از دور ہاشہا کە جم از پردہ دار یافت 
در دور شه ہمیکدہ پروین فغار یافت 
فرمان تیلندی دھلى دیار بافتە 
زآن پیچوتاب ماکە درین شاخسار یافت 
دائد ھمی کە سود برون از شمار یافت 


باخویش ہرد ھرچھ نہ درخورد کار یافت 


١ے‏ افار ٣٢٢٢‏ جوم اور کیا میں ایک ھی ترتیب کر ساتھ بلا اختلاف موجود میں ۔ بد کر اشعار کلیاء 
میں کس تریب کو سانش ھیں ای سی واقیت حاصل کرو کو ائو کلیاں کی طرف رجوع کیا جائو ۔ 


٢۔۔۔گلبات‏ < از ہکھ ٣‏ کان ؛ شد ملک تازہ روثري گا ان : ملک ٥۷ے‏ ات د> جدتی کات : ہم 


ن 


گل را ز جوش رنگ بہنگامہ جا نبود' 
در بزم بس که رنگ ہوا بارد از هوا 
تاادست در مکسٹن طرف کلاہ زد 
در راہ پای مزد غریان شمردھ شد 
موجیکه آب در گہر شاھوار زد 
از گرد راہ لیلى گیتی نقاب بست 
وز در شکار گاہ خدنگے ز شست جست 
باشد بجائے و شب" ہمنزل زند فرس 
زینسان بفیض نامیہ نامی نگشتہ بود 
دانم کر اقتضائے ز مانست کاین زمان 
آرے چرا چنین نبود کر عطاے دھر 
کوہ از ھجوم لالہ خود رو پماک خفت 
ہے آنکہ خواھش زر گل درمیان بود 
امروز لالہ را بسر کوھسار دید 
دروصف رنگ و بوے قواف نمام شد 
این خوشدل ز روز ازل بود آن شاہ 
حاشا کە مستعار بود ھم چو عمر خلق 
این عمر را شمار نداند مگر خدا' 


تقدیر کاروبار امسمی' باسم داد 


اورد گر بہار تش ر١‏ فگار یت 
ھر سادہ روکه یخبر آن جا گذار یافت : 
در رخ نشان غازہ و ہر کف نگار یافت 
در بزم قوت روح عزیزان قرار یافت 
جوشیکە خون ناف غرزال تار یافت 
وز خط جادہ ناقة گردون مہار یافت 
چٹم غواله سرمۂ دنالہ دار یانت 
بالیدنش سزد کمه چنین شسوار یافت 
صد بارم از گداز نفس آیار یافت 
شاخ ہریدۂ قلم اہں رگ و بار یافت 
آبان و مہر دسٹرزس نو بہار یافت 
خاک از نمود سنبل و ربحان غیار یافت 
دامان گل سیم ہدست چنار یافت 
دھقان کە دی بدامنۂٔ کوھسار یافت 
شہ بدعا اختصار یافت 
وقت آمد از سروش امانت سپار یافت 
عمر یک شاہ زندہ دل از کرد گار یافت 


ورخود زروئے ھندسه گا ھے شمار یافت : 


ناچار مدح 


هر جا الف نشت محاسب زار یافت _ 


غالب نے عنگامہ سنہ ۷۳ھ کے بعد دستنبو لکہی اور اسے چھپوایا تو اس قصیدے ھ 
تر میم کر کے اس کتاب میں بطور ٭پیش لفظہ شامل کردیا اور ترمیم سے مدوح بہادرۂ 
کی جگہ ملکہ وکٹوریہ ھوگئیں ۔ بعد کو یہ قصیدہ کلیات میں عنوان ذیل کے ساتھ دا 


ہوا: ٭سی ام قصیدہ نیز در مدح شہنشاء انگلستانء دستنبو اور کلپات میں اس قصیدے ک 


_٣‏ کلیات : توان شمرد دوات جاوید پائن ۔ 


٠‏ اشمارھیں' مجحموعے کے وہ اشعار جن کے آغاز میں دنہ مرقوم ھے کلپلت سے فغیر حاضر 
ہیں اور کیا کے اشعار ذیل مجموعہ میں نہیں هیں : 
از انتظام شاھی و آئین خسروی سور و سرور و دائش و داد انتشار یافت 
بر خستگان ھند یخشود از کرم وکوریہ کہ رونق ازو روز گار یافت 
تاج و نگین علامت شاھیست ہر جہان اپن عردو رک شد بجہاں شہریار یافت 
فرمائرواے عاست کہ از فر شوکٹش _- شد تاج سرفراز و نگین اعتبار یافت 
(۲۹) ہەدر تہنیت عیدقر بانہ : "رھروان چو گر آبلہ پا ینند“ ۔(۳۰۶)٭ایضاء: ٭ زھے بتان 
مغان شیوہ داد خواھانش (۳۱) ٭درمدحضریسمہارگ: : ٭ بیادر کربلا ا آن ستمکش کاروان بینی> 
(۳۲) ہدر مدح سلطان اودھ : ہرواست شور نشید و ترانہ ستان راہ (۳۳) فدر تہبنیت 
نو روزہ : ھ باز پیغام بہار اورد باد* )۳٣(‏ ھہدر تبنیت ید رمضانہ: هدرین زمانہ که از 
تار ھائے روز درازہ )۴٥(‏ ٭در تبنیت عید رمضانہ: ہبازم نفس از سنہ ہنجار پر آمدہ 
(۳۷) ہ در ستایش نواب محمد مصطفے خان بہادر حسرتیم : ہزخمه بر تار رگ جان میزنمہ 
(۳۷) بدون عنوان ×ھمانا اگر گوھہر جان فرستمہ (۳۸) ١+در‏ مدح امینالدولہ امداد حسین خان 
بہادر وزیر مىماہ اود : دایا ہکوشش و بخشش ریس ملت و ملک یہ کلیات کا قطعہ ۳٣‏ ہے 
(۳۹) ہدر نا معظمالدولات : قطعہ ۳۹ کلیان )4٠٤(‏ ہاے کہ گفتی کہ ٭ر سخن باعدہ 
قطعہ ٤٤‏ کلیات )٤٤(‏ ەپررگ شام بوسہ زد نشترہ قلعہ ٥٤‏ کلیات ۔ )٦٤(‏ ٭در تح مالک 
پنجاب٭ : ٭چون بر ہزار وہشت صد و چل فزود شش قطعہ ٠٤‏ کلیات (4۴) ددر مدح 
مرشد زادۂ آفاق مرزا فتحالملک بہادر> : ٭جم حشم شامزادہ فتحالملکہ قطعہ ۳۸ کلیات 
)4٤(‏ ہ بہار در چمن انداز گل فشانی کرد قطعہ ۳٣‏ کلیان )4٥(‏ ہ در عبارکباد عیدء : 
ہدی ہہ ہنگامہ ہنگام فرو رفتن مہرہ قطعہ ٥٤‏ کلیات )٥٤(‏ ٭چشم و چراغ دیدۂ موود آنکہ ھستء 
قطعہ ٥٥٦‏ کلیات )٦۷(‏ ٭چون تفضل حسین خان کہ ہنوزہ قطعہ ٦۷‏ کلیات (۸) ہ قطعہ متعلق 
گلشن بیخارہ یہ کلبات نظم مطبوعة لکھنؤ میں نہیں ہے لیکن کلیات کے بعض خعلی نسخوں 
میں ھے اور خود گلشن یخار میں بھی ھے ۔ )١۹(‏ وحق جلوە گر ز طرز یان حمد است ء 
)٤٥(‏ ہدل برد و حق آنست کہ دلبر نتوان گفتە )٢١(‏ ×نداط معنویان از شرابخانہ تست 
)٢٥(‏ ھ خوبان نہ آن کنند کە کس را زیان رسدہ )٢۴(‏ د بتان شہر ستم پیشہ شہر یارائند ٭ 
)٥٠٥(‏ ٭ چاک از جیم بدامان میرودء )٢٥(‏ ×از رشكے کرد آچه ہمن روز گار کردم 


)٦٥(‏ ەاے ذوق نواسنجی بازم بخروش آور> )٢۷(‏ یا یاغ و نقاب از رخ چمن برکش 
)٦۸(‏ ٭رفت برما ھرچہ خود ما خواستیم> )٦۹(‏ ہسرشک افشانی چشم ترش بین )٦٦(‏ ٭د 
زھہریر سینہ آسود گان نه ٭ )٦٦(‏ بر دست و پاسے بند گرانے نبادڈہ (۱۷) تا ۹۷) کلیات مطبوہ 
کی حسب ذیل رباعیاں مجموعے میں یں : ٦۸‏ (متعلق مرگ مومن) ۲۷ ۷۳ء ۰۹۰ ۹۷ 
سید چین مرتََه جناب مالک رام کی ربأعی ہاسے روے تو ھمچو مہر گیتی فروزہ مجموعے میں ھے 
مجموعے کے حاشیے میں شاھرخ سے متعلق رباعی ھے (سبد چین صفحه ۷۷) ۔ 


9سا سک 
ایک اھر 
اذ 
جناب ڈاکٹر نذ یر احمد صاحب ریڈر فارسی ۔ مسلم یوایورسلٹی ۹ علی گڈہ 


جن لوگوں کو قدیم اپران کی تاریخ و زبان سے دلچسپی ھے ان کے ٹے 
دسانیر کا مطالعه ناگزیر ھے ۔ دساتیری عقاید کے مطابق یہ ٦١‏ کتاہوں کا ایک مجموعه ھے 
پہ کتابیں ایک بہت طویل مدت کے درمیان ٥١‏ پیغمبروں‌اور ایک اور برگزیدہ ھستی (سکندد) پر 
زازل ہوئیں' اس جموعے کے ماننے والے پارسی ٴ ایرانی ء ساسی ٴ یزدانی' ایزدی 'آذر ھوشنگی' 
آبادی ؛ آذری وغیرہ ناموں سے یاد کئے جاتے ہیں' ۔ باوجود اس کے کم دساتیر کا نام 
بہت عام ہوچکا ھے اور عرصہ ہوا یہ کتاب شایم' پھی ہوگئی ہے مگر اس کی مذھبی و 
تاریخی اور لسانی حیثیت پر بڑا سنیت پردہ پڑا هوا ھے۔ مدتوں لوگ اس کو زرتشی مذھب 
کی مقدس کتاب سمجھتے رھے ' بعض زرتٹی؟ بھی اسی غلط فہمی کے ىکار تھے ۔ 
ہمارے بعض بزرگوں نے دساتیر سے کائی استفادہ کیا ھے لیکن ان پر بھی اس کتاب کی 
صحیح حیثیت واضح نہیں ھوسکی ھماری عراد محمد حہین ابن خلف تبریری مولف 
برمان قاطم' اور اردو و فارسی کے نامور اور محبوب شاعرمرزا اسد الله خاں غالب دھلوی ھیں ۔ 
اول الذکر نے دساتور کے سیکڑوں الفاظ برھان قاطع میں داخل کرکے انھیں فارسی 
کے مفاصیلء لفلوں کی فہرست میں شامل کردیا ھے ۔ مصنف کی یہ کوشش مستحسن ھے یا 
غیر مستحسن اس کے بارے میں بعد میں عرض کیا جائے گا ۔ مرزا غالب نے دساتیر* کو اپتا 


.._۔ ملاطظہ عو دبتان المذاھب ص ٢_١‏ ۔ عشی ۱۸۱۸ع میں شابع ہوئی مگر آزاد پر سختدان فارس 
حصہ ٢‏ ص ۴۱ پر تاریخ اشاعی غاضش سو ۱۸۱۲ درج کردی عو -٣۔‏ مثلاً ملا فیرور نار کاب دسائر__ 4 ۔ یہ کتاب 
٢۲ھ‏ می تالف ھوئی ۔٭ ۔ یہ اطلاع قاضی عبدالودود کی سنمون ‏ فااب پییی محققء قد غاب ٢ص‏ ۹١٢۲۔۳۲۰۸‏ 
سر لی گئی ہو ۔ 





لق 


ابمان و حرز جان کہا ھے ۔ یہ کتاب مرزا کے پاس عدتوں رھی اور اس کا انھوں نے 
کا مطالمہ بھی کیا تھا مگر گمان ھوتا ھے کہ انھیں اس کے مطالب سے صحیح واققیت 
حاصل نہیں ھوسکی تھی ۔ وہ اسے زرتشتیوں کی مقدس کتاب سمجھتے تھے ۔ ان میں 
ایا رجحان پیدا ہوگیا تھا کہ دساتیری مطالب سب سے زیادہ ٭اصیلء ھیں اور ان کے 
نردیک قدیم ایران کی تاریخ وغیرہ ن لم ترین ماخذ یہی کناب ھے, اسی کا نیج ھے کە 
ان کی تحریروں میں دساتیری الفاط بھی اچھی خاصی تعداد میں مل جانے ہیں ۔ مرزا 
کے ان خیالات کی تصدیق یا تردید کا موقع ہیں البتہ جو کچھ یہاں عرض کیا جائےد 
اِس سے مرزا کے خیالات کے سمجھنے اور جانچنے میں مدد مل سکے گی او: 
قاضی عبدالودود صاحب نے غالب کی محققانہ صلاحیت کے بارے میں ہ نقد غالب' میں جو کپ 
لکھا ھے اس سے بجا طور پر استفادہ ھوسکے گا ۔ در اصل دساتیر کے سلسلے کی سارہ 
گٹھیاں ایک عقالے سے نہیں سلجھ سکتی ھیں اس اھم موضوع پر بڑی تحقیقان کی ضرورلا 
ھے کیونکەہ اس کے مطالب سے صحح واقفیت پر بعض بڑسے تاریخی و لسانی مسائل کے 
حل کا ا:جار مھے ۔ ۱ 

دساتیری معلومات کا قدیم ترین ماخذ غالباً دبستانالمذاھب یا دہستان مذاھب هے 
ابتداء میں ِس کا مصنف محسن فانی کشمیری سمجھا جاتا تھا مگر اب اسے ملا موہدشاہ ک 
تغلیق قرار دیا جاتا ھے؟' جس نے ٥٠٥١‏ ھجری سے ۱۰٠۳‏ ھجری ۱٦٤١(‏ نا ١۰٦۱ع)‏ کے 
درمیان اسے ھندوستان میں مکمل کیا ۔ ۱ 

دہستان المذاھب سے عام مذھبی معلومات کے علاوہ گیار ھویں صدی ھجری کی 
ہندوستان کی مذہبی حالت کا بخوبی پتہ چلتا ھے اس کتاب کا سب سے بڑا اور ابتدائی حھ 
دسائیر کے مانتے والوں کے حالات پر مشتمل ہے ۔ ولف دہستان نے سب سے پا 
دساتیر کے نام اور اِس کی تعلیم سے علمی دنیا کو روشناس کیا ۔ اسی کتاب کہ 
مطالمے سے دساتیر کے وجود کا لم اور اس کے نخے کی دریافت کا شوق پیدا ھوا 

دہستان کلکته ۔ ہمبثی اور لکھنؤ میں کئی بار چھپ چکی ھے اور سنہ ۱۸١۴‏ 
میں اس کا کامل انگریزری ترجمہ تین جلدوں میں اتھونی ٹرویر اور ڈیوڈشی کے تو 


۱ ۔ لد غالب ص ۲۹٣٢‏ ییعد ۔ قاضی صاحب نر بھی دسائیر کو جل کتاب ٹایا ‏ ۔ 
٢‏ ۔ مصنف گر تعپن کا سئلہ پوری طرخ حل نہیں عوسکا ہي ۔ 


سے پیرس سے شائم ھوا۔ سنہ ۹ھ۱۷ع ھی میں ا1ء :۸11 وی۸ پہں نم میں دساتیر 
والے حصے کا انگریریترجمه چھپ گیا تھا جو ڈل ہرگ کے توسط سے ۱۸۰۹ میں جرمن 
زبان میں منتقل ھوا' ۔ 

دساتو حسب ذیل اجزا پر مشتمل ہے ؛ 


نام شت مہ آباد (مباباد) ۲ نام شت جی افرام 
٣‏ نامة شت شای کلیو ٤‏ نام شت وخشور یاسان 
ئض نامة وخٹور گلشاء ٦‏ نام شت وخشور سیائک 
۷ نامڈوخشور ہوٹنگ ۸ نام شت و خشور تہمورس 
۹ نام شت وخشور جەشد ٠٣‏ نامه شت وخشور فریدون 
۱۹ نامڈاشت وخشور منوچہر .٢‏ نامه شت وخشور کیخسرو 
۳ ت لعداشت وخشور زر تشثت ٤‏ اندرز نامه اسکدر 


٭۱ا). تلم شت ساسان نخغت ٦‏ نامه شت ساسان پنجم 

یه کتابیں آسمانی زبان میں ہیں ۔ جن پیغمبروں پر یہ نازل ھوئیں ان کے علاوہ 
کوئی دوسرا شنیص اس زبان سے واقف نہیں اور اگر آخری پغمبر ساسان جم حکم 
خداوندی کے مطابق ان سب کو ٭فارسی دری میں منتقل نہ کرتا تو پھر ان گے سرہسثه 
راز کی کسی کو اطلاع نہ ہوتی ۔ مطالب کتب کا کیا ذکر' اسماء علم بھی همارے 
لئے معما ہوتے ۔ اوپر پیغمبروں کے جو نام درج میں وہ ساسان پنجم گے ترجمے کے 
مطابق ہیں' دساتیری نام کافی مختلف ھیں ۔ لیکن اگر جرمن زبان ناس فان ھمیر کا 
قول' تسلیم کرلیا جاسے تو ساسان پنجم سے بھی دساتیری مطلب کے سمجھنے میں غاطی 
پوئی ھے ۔ در اصل اس زبان شناس نے ان لوگوں کے یان کی تردید کرنی چاھی ھے 
جو دسائیر اور ترجمۂ دساتیر دونوں کو ساسان پنجم کی طرف منسوب کرتے اور دساتیر 
کو جعلى کتاب باتے میں ۔ 

اپشیالک سوسایٹی کے چھٹے سالانہ اجلاس فروری سنہ ۱۷۸۹ع میں ولیم جونس 
نے قدیم ایران کی تاریخ پر بحث کرئے ہوئے دہستان المذاھب کا تعارف کرایا اور اسی کے 


١‏ ۔ ملاحظة ہو ترجمہ دہستان جلد ارول عقدمہ ص ٦‏ حاقبہ نیچ ٣‏ ہ٦۔‏ ناس ۸اس سا 


٣ ۰‏ 
ضمن میں دساتیر کی اھمیت کا بھی ذکر کیا تھا' ۔ مگر اس وقت تک ایں کو دسائیر کے 
کسی نسخہ کا غالبا علم نہ تھا حالانکہ سنہ ۱۷۷۳ع ھی میں ایک نسخه دریافت ھوچکا 
تھا ۔ ملا فیروز' زرتدتی جس کی وجہ سے گویا یہ کتاب زندہ ہوثی اس کا باپ ملا 
کاؤس اس سنہ میں اصفہان گیا اور وھاں کے ایک کتاب فروش آغا محمد طاھر سے اس 
اس کا ايك نسخهہ خریدا جس کے سر ورق پر ٭کتاب گبری ەلکھا ھوا تھا۔چند سال بعد اس 
کا علم ہمبئی کے گورتر ڈنکن کو ہوا وہ اس سے اتنا متائرھوا لہ اس نے اسے انگریزی میں 
منتقل کر نے کا ارادہ کرلیا ۔ ابھی تقریاً آدھی کتاب کا ترجمہ ھوسکا تھا که سنهہ ۱۸۱۱ع 
میں اپنی صحت سے مجبور ہوکر مترجم کو انگلستان جانا پڑا اور وھین اس کا انتقال ھوگیا۔ 
اس کا نامکمل ترجمہ اس کے اور کاغذات کے ساتھ انگاستان 0ج دیا گیا اس کے بعد 
اس کا کچھ پته نہ جلا ۔ اسی دورن میں سر جان مالکم نے ملا فیروز کو اس کام کو 
پایڈ تکمیل ٹک پہنچانے کا شوق دلایا ۔ اس طرح ایک طرف تو انگریری ترجمہ کا کام 
شروع ہوا اور دوسری طرف اصل متن مع فارسی ترجمہ کے ایم کرنے کا انتظام ھوا۔ 
چنانچہ سنہ ۱۸۱۸ع میں ترجمہ اور اصل مع فارسی تفسیر الگ الگ شایح ہوئے ۔ 
انگریزری ترجمہ سنہ ۱۸۸۸ع میں بمثی ھی میں ڈی ۔ جے ۔ میدھورا کے اعتاء سے 
دوہارہ شایع ہوا ۔ لوگ اس کتاب کے شایع هونے کے جس قدر آرزو مند تھے اس ػ 
اندازہ لارڈ ہیسٹنگر کے ذیل کے ان سے ہوگا ۔ یہ بیان ٥١‏ جولائی سنہ ١۱۸۱ع‏ کو 
قورٹ ولیم کالج میں دیا گیا تھا" :۔- 

داس سال کے ادبی کار ناموں میں ايك قابل ذ کر کتاب ھے جو اگرچه براہ راست 

اس ادارے کے یا اس حکومت کے زیر اہتمام اڈٹ نہیں ہوئی 

تام اس کا شمار ایسے ادہی عجائبات میں ھے کہ میں اس موقع پر 

اس کے ذکر سے باز نہیں رہ سکتا ۔ میرا اشارہ دساتیر کی طرف 

ھے جو مدتون عامی دنیا کی نظروں سے روپوش رھی ۔ اس کا ایک 

نسخہ اتقاقاً ببٹی کے ایک پارسی عالم کے ھاتھ لگ گیا اور اب 

وہ زیر طبعم ھے ۔ دساتیر جو قدیم ایرانی پیغمبروں کی کتاہوں کا 
٠۳٢‏ ۱ اتا ص ٤‏ من وحادیہ ٢۰۰٢‏ ملاحلہ ہو مقدنۂ تار ااگریوی ص ١۱ے‏ ۱۴ ۔ 

٤۔‏ م پر انگریزی مقدٹہ ص ۹۔ 


لی 


مجموعه ھے ہندو ستان اور پورپ دونوں جگہوں کے علما کے لئے ایک 
ادہی اعجوبہ ھے کیونکہ بلاشک و شبہ یہ کتاب قدیم ترین ایرانی 


ادب کا نمونه ھےء۔ 
عنوان کتاب 


اس میں شبہ نہیں کہ اس کتاب یا مجموعۂ کتب کا عنوان دسائیر ھی ھے ۔ مگر 
اتھونی ٹرویر نے دترجمةً دبستانء کے دیاچے میں دسائیر پر جو عقاله شامل کیا ہے 
اس میں لفظ ہ دساتیر > کی مختلف قرآن کا ذکر کرنے ھوئے اس عنوان کو مشتبه بتایا ھے ۔ 
لیکن یه اختلاف قرأت دبستان المذاہب کے مختلف نسخوں کے ہھیںء ان کی تفصیل 


اس طرح هے اج 
دستائیر (متن دہستان عرتَه گالڈون) ۔ ترجمة انگریزری ج ١‏ ص 
٠٢‏ حاشیہ ١‏ ۔ 
وساتیر (متن دبستان طبع کلکتە و نخه اودھہ) ترجمة انگریری چ ١‏ ص 
۰ حاغیہ ١۔‏ 


تٍمر وسائیر (متن دہستان مرتبة گالڈون) دوبار' تر جمه انگریزی ج ١‏ ص 
٤ك‏ حاعیہ ١‏ ۔ 

تیمرو سیائیر (سخة اودهه) ایک بار ترجمة انگریزی ج ١‏ ص ٤٤‏ حاشيه ١۔‏ 
نیسردسایر (طبع کلکہ) ایک بار* ترجمة انگریزی ج١‏ ص ٤٤‏ حاشيه ١‏ 

اب ٹرویر کے الفاظ' ملاحظہ ہوں :۔۔ 

٭وسانیر کو کتابت یا چھاپے کی غلطی نہیں کہ سکتے اور اگرچھ 
ا‌س سے قبل میرا خیال یہ تھا که ٭ددساتِرء صحیح عنوان رھا هوگا لیکن 
اب یھ خیال ھہوگیا ھے کہ ٭وسائیرہ صحیح ہے ۔ یہ سنسکرن لفظ 
دواشء سے ماخوذ ھے جو آواز دینے اور پکارنے کے معنی میں آتا 
ھے اور ٭وساتس یا ٭وساترہ کی صورت میں اس کے معنی 


١_۔‏ ترجة انگریری چ اول ص ۰ ۔ 


١ 


ہگفتگو ۔ نصیحت ۔ حکم هوئے ۔ فارسی قدیم کا هلفظ وکٹورہ 

(یا وخشورے۔یغمب) کا بھی یہی ماخذ ہے . . .. اس کا عادہ ہھاشاہء 

(بات چیت کرنا) عے جو ٭ پریء اور سم“ حروف جار روز وہ٥زءء7‏ 

کے ساتھ تشریح ۔ توضیح اور گفتگو کرنے کے معنون میں آتا ھےء 

لیکن ان سب اختلافات قرأت کو یش کرنے میں ان لوگوں کے خیال کی 
تردید' مقصود ہے جو لفظ ھدساتیرە کو فارسی لفظ ٭×دستورہ کی عربی جمع سمجھتے 
میں کیونکہ بہر حال یہ امر واقعه ہے کم لفظط ھدساتیرہ اس معنی میں فارسی میں 
متعمل ھے'ٴ جیں کی سند غاثاللفات وغیرہ سے عل جاتی ھے ۔ صرف اسی لفظ ‏ پر 
موقوف نہیں فارسی و ترکی کے اور بھی الفاظ ہیں جن کی جمع بقاعدۂ عری لاتے ہیں 
مثلأً رند سے رنوده خاتون سے خواتینٴ فرمان سے فرامیںٴ خان سے خوانین وغیرہ ۔ 

ولم جونس نے ہدساتیرء عنوان کو دبستان کے مسلمان مولف کی طرف سوب 
کیا ھے؛ مثلاً وہ لکھتا ھے' : 

٭آبادیوں یا یزدانیوں کا عقیدہ ہے کہ مەآباد کو خدا کی طرف 

سے ایک کتابں علی جس کے احکام اِس نے آدمیوں میں نافظ 

کئے ۔ اس کی زبان آسمانی ھے مگر (دہستان کے) مسلمان مولف نے 

اس کا نام دسائیر رکھا ھے ۔ اس نے اس کتاب کا اصلی نام نہیں 

بنایا ھےء . 

اگرچہ جونس کے زمائنے میں دسائیر کا نسخہ دستیاب ہوچکا تھا مگر کتاب 
چونکہ زیور طبع سے آراستہ نہیں ہوسکی تھی اس لئے ولیم جونس کو معذور سمجھنا 
چاہثے ۔ تعجب ٹرویر کے یان پر ھے اس لے کەاس نے دسائیر کا مطالعہ کیا تھا اور 
اس کو اس بات کا اقرار بھی تھا کہ اصل کتاب میں لفظ دساتیر موجود ھے۔ لیکن وہ وجہ 
نہ معلوم ھوسکی جس کی بنا پر وہ دساتیر کے یان پر دہسنان المذاھب کے اختلاف قرأت 


١۔‏ مثلاً ٹروپر نو اکھا ہو یہ افظ (دسائیر) اصل فارسی (فظ دمتور کی عربی جمع سمجھا جاتا تھا ایکن فارسی 
قوآمد کی رو اسم اس کی جسم عدستورآنہ یا ددستورعاء ہوگی نہ که :دساتیرہ نظ کی اس عربی شکل سو اس کتاب کی 
صداقی و قدامت کر خلا تیجہ نکالا گیا ہر جو بذات خود انی نیم 

٢‏ دسائیر (انگریزی) عقدمهہ ٦٢‏ ۔ 





٢۲٦ 


کو ترجیح دیتا ھے ۔دساتیر کے اصل ش, فارسی ترجمہ و شرح اور انگریری ترجمہ سب 
میں لفظ ٭دسائیرہ کی بار آیا ہے ۔ عثلاً نام شت مہ آباد چمراس ۱٥١‏ : 
دھنگام زادن فرزند نام خدا کہ دساتیر نام اوست خوائیدء ۔ 
نام شٹ جی افرام چمراس ۲٢٤‏ : 
ہوانیک آسمانی سخن برایت فرمتادم لیت دساتیرش کن کھ نامة آباد 
روان عاداستء ۔ 
نام شت جی افرام چمراس ۸۰ تیر فارسی : 
ہو پزدانی نامہ دواست ۔ نام نخستین دو گیتی است و آن را مہین نامه 
و برہان' فرازآباد فرز دسانیرش نامند کہ مہین نامۂ بردان باشد و نامة 
دیگر دساتیراست کهھ چم" آن را مه آباد و دیگر پغمبران از مەآباد 
ٹامن یافتہ اند . . , و ایں را بفراتین نواد؟ ددریک دسائیر؛ خواد.۰. 
و ایناہفرز فرجیشورء است بربان دساتیر و پارسی دری ٭مہین - یغمبر باحدہ 
نام شت وخشور زر تشت چمراس ۱١‏ : 
×جز دساتِر کاری نکی“ ۔ 
نامة زر نشت چمراس ٦٢۹‏ : 
دتا آمیختة دساتیرش کنندء - 
نامة زر تشت چمراس ۹ تفسیر فارسی ۔ 
.ا تا موبدان آن نامه را لخت دساتیر سازند . 
ان داخلی شواھد کے بعد ٹرویر اور جونس کے شبہات ہے حقیقت ھوجاتے ھیں 
دہستان المزاھبی کے مختلف نسخوں میں اِس کے عوان کی خواء کچھ ھی شکل هو ا۔ 
کتاب کا صحیح عنوان ٭دسائیرہ کے علاوہ کچھ ارر نہ ھوگا ۔ 
دساتیر کی صداقت پر اختلاف آرا 
دساتیر کے شایع ھوتے ھی علما دو گروہ میں ہف گ ۔ ایک جماعت 
لوگوں کی تھی جو اس کی صداقت و قدامے" پر ایمان لاچکے تھے ے دوسرع وہ لو 


: ۔ پمعنی جربان اسمانیہ ٢۔ ہمعتی دمعنیء - ۴ ۔ بسحنی جزبان اسالیء دم‎ ١ 


۷ 


تھے جو اس کو جعلى کتاب سمجھتے تھے - دونوں جماعتوں کی طرف سے عقالے لکھے 
گے ۔ سب سے پیلے مخالف گروہ کے چند علما کی رائے نقل کی جاتی ھے :۔ 

 )١(‏ مسٹر نورس ‏ (ونہہ٢)‏ نے ایشیالک جرنل اینڈ متھل رجسڑ 

فار پرٹش انڈیا اینڈ ڈپنڈنسیزری‌زء-ت4تءمر00ط) کے نومبر سنہ ۱۸۲۰ع کے 

شمارے میں اس طرح کے خیالات ظاعر کئے تھے : 

ہلا فیروز' کے صریحی ییان کے بعد کە دساتیر زند' پہلوی اور دری 

زبانوں سے بالکل مختلف زبان میں ھے آپ کو یقیناً میرے اس خیال پر 

جو اتناھی یقینی و قطعی هہے' بہت حیرت ہوگی کھ بجز چند 

ستثثیات کے اس کے اسماٴ ضعائر اور افعال کی گردانٴ مشتقات 

و مرکیات کی تشکیل اور جملات کی ساخت و ترتیب بالکل وھی 

ھے جو فارسی دری میں ھے؛ اور اگرچھ اس زبان کا بثظ حمه 

ایا ھے جو دنیا میں ہول جانے والی هر زبان سے بہت کم مثشایہ ھے 

پھر بھی اِس کا زیاده حصه فارسی دری کا بدلا ہوا بھیسں ھے 

(''لەئ٘رمئل حدط صعطا“ مد چھنطاںہ يك اس يیان کی صحت 

دساتیر کے ایک صفحہ کے پڑھنے سے یوتی اھوسکے گیا 

 )٢(‏ فراسیسی مستشرق و زبان شناس موق مل میں زم نے جرنل 

یوین کے جنوری ۱۸۲۱ع کے شمارے میں دسائیر پر بڑی 

پر مفر بح کی ھے جس کا خلاصہ' ي4 ھے ۔ 

(الف) ہم ان سوالات کی تراکت و پیچیدگی سے بہت خایف ہیں جنکو ہمیں 
حل کرنا یا کم از کم جن پر بحث کرنا ھے ۔ اس سلسلے کی ھر چیز ایک مسئلہ 
ھوکر رہ گی ھے ۔ کتاب (دسائیر) کا زمانہ کیا ہے ؟ اس کا مصنف کون ھے؟ کی 
کی ممنفین کی تخلیق ھے یا اِس کے ختلف حصے جو مختلف آدمیوں کے لئے فی 
(جن کے درمیان بہت بڑی مدت حائل ھے) ایک ھی مصنف کی تصززف ہیں ؟ جس زبان می 


یه کتاب لکھی گئی وہ کس دور میں ایران کی یا اس کے ممالک حروسہ کے کسی حصے کو 


١۔‏ بحواله : ون دق پارسی رایجنء ص ۱ حادیہ نمبر ۱۔ پر ملاحظہ ہو ترجمۂ درستان المذاہب جلد اول 


عقدمہ ص ۳٣‏ من و حاشیہ و ژورنل ص ٣ (١‏ ی٤‏ وص 4)۰ ٢۔ص .۱١۹‏ 


۸ 


زبان تھی ؟ کیا یہ مصنوعی زبان ھے جو ایک جعل ساز کی پشت پناھی کے لئے وضع کی 
گئی تھی ؟ اس کے فارسی ترجمہ او تفسیر کا کیا عبد تھا؟ ترجمہ و اتفسیر کے مصنف 
کون تھے ؟ کیا یہ فرضی و مصنوعی تو نہیں ؟ کیا ایسا تو نہیں کە يہ تمام تر' آخری 
عہد کے کسی جعل سازکی تخلیق ھو؟ یہ سب سوال میرے ذھن میں ہے درہے یدا 
ہوتے ہیں اور اگر ان میں سے کسی ايك کا جواب دینے کی کوشش کی جاتی ھے 
تو دوسرے سوالوں کی یچیدگی اور بڑھ جاتی ھے ۔ 

(ب) اس بات کو نظر انداز کرنا مشکل ھے کہ ہآسمانی زبانە اور فارسی کے 
متوع تعلقات باقاعدہ عمل رروز::ددروےنادصەا:و8) کا نتیجه ہیں بر بنا اتفاق یا تقاضاے 
وقت نہیں' کیونکہ آخرالذکر کیفیت کے تتیجے میں زبان میں جو تغبرإت ھوتے ہیں ان 
میں اتنی باقاعدگی نہیں ہوسکتی' ۔ 

(ج( مہابادی زبان کی قواعد جہاں تک اس کے صرق حصے کا تعلق ھے وه 
تو پوری پوری فارسی قواعد کے تابع ھے؛ اور اس کے تبدیل شدہ لفظوں میں اگرچھ 
بعض ایسے ہیں جنکی اصل یا جنکا عادہ بتایا نہیں جاسکتا لیکن ان میں یختر ایسے ہیں 
جن کی فارسی اصل بغیر کسی دشواری' کے بتائی جاسکتی ھے ۔ 

(د) فارسی الفاظ اور مپابادی لفات و محاورات میں کامل اور مسلسل یکسا نیت 
اِس امر کا بین ثوت ہے کہ جعلی و صنوعی الفاظ کے گڑھنے میں ہ باقاعدہ عمل ٭ 
ہوا ھے ۔ جہاں ترجمہ میں تشریح و توضیح مدانظر نہیں رھی وهاں اصل دساتیر میں اور 
فارسی ترجمے کے ھر فقرے میں الفاظ کی تعداد اور ان کی ترتیب یکاں ھے ۔ یه 
صرف اس بات کا تتیجہ ھوسکتا ھے کہ دونوں کی قواعد بالکل یکساں ہوں اور ان کے 
لنات و فرھنگ میں اسم' فعل اور حرف کی تعداد بھی تقریاً ايك ھی' ہو ... 

(۴) مشہور مورخ و زبان شناس ولیم ارسکین نے'دبستان المذاہب اور دساتیر کا 
عمیق مطالعہ کیا تھا چنانچہ اپنے مطالعے کے نتائج؛ بمبئی کی آٹریری سوسایٹی کی روئداد؛ 
جلد دوم کے مقالے بعنوان ہەدساتیر کی صحت و صداقتە میں پیش گئے ا(5 کو 





ا "روب وومل پیپرںںڑ فروری ۱۸۴۱ ص ٦۹‏ ۔ ۷۰ بحوالہ ترجمه دبستان ج ١‏ (ص ۴۹ (قدہه) 


_٢‏ ابطاً ٣‏ اجناً 


ٴ۹ 


طرح اس گا بھی یہی خیال ھے که دساتیر جعلی کتاب ھے چو زمانه ما بعد کے کسی جعل ساز 
کی تیار کی ھوئی ہے ثثلاًٗ وہ لکھتا ھے : 

(الف) باحاظ' قواعدہ زہان مبآبادی (دساتیر)ٴ فارسی کے بہت قریب آجاتی ھے, 
کیا بہ اعتبار ساخت اسم و فعل (یعنی صرف) اور کیا ہ لحاظ نجو ۔ 

(ب) یہ قطمی عجیب' عےکہ جس زبان میں دساتیر لکھی گئی اس کا وجود کہیں 
اور ثابت نہیں ۔ نہ وه زند سے ماخوذ ھے۔ نہ پپلوی سے' انہ سنسکرت سے تہ عربی سے 
نہ تر کی سے اور نہ فارسی یا کسی اور زبان سے . . معلوم نہیں دساتیر کی بنیاد کس 
زہان پر اور اس کے اکثر الفاظ کس زبان کے ہیں ۔ اس میں فارسی اور مندی لفظوں 
کی آمیزش ھے اور کہیں کہیں عربی کے لفظ بھی مل جانے ہیں -۔ 

(ج) یہ چیر قابل غور ھے کہ عندوستانی الاصل لفلوں میں نہ صرف سنسکرت ھی 
کے میں جو کسی کتاب کی قدامت کی دلیل ھوسکتے میں' بلکہ بیشٹر ایسے ہیں جو 
ھندوستان کی بول چال کی زبان سے ماخوذ ہیں ۔ اِس سے دساتیر کے تاخر زمانی کا قیاس 
ھوتا ھے۔در اصل اس میں سنسکرت اور ٹھیٹ ھندوستانی کے یشتز لفظ استعمال ھوئے ہیں 
۳٣(‏ لفظ بطور مثال کے پیش کئے گیے یں), لیکن سب سے زیادہ امتیازی قسم ان لفظوں کی 
ہے جو خالص ھندی کے ہیں مثلاً دثشتء بمعنی ٭حضرتء جو پیغمبروں وغیرہ کے نام کے 
ساتھ ملحق ھوتا ھے (اس طرح کے ۳٣‏ لفظ عثال میں درج کئے گئے ھیں) ۔فارسی الاصل 
لفظون کے تعلق کچھ بھی کہا جائےء یه قرین قیاس نہیں ھے کہ مندوستانی الاصل لفظ 
بہت زیادہ قدیم ھونگے ۔ ایسے لفظ مسلمانوں کے مندوستان میں آباد هونے کے بہت بعد 
وجود میں آئ؛ے ہونگے - 

(د) یهٴ محض ایک جعل کتاب ھے جو ایک جعل ساز آدمی کے مذھبی جعل پر 
دلالت کرتی ھے ۔ یہ زبان زمین پر بسنے والی کسی قوم یا قبیلہ کی زبان نہ تھی ۔ 

١۹٤ ڈاکٹر جان ولسن نے اپنی کتاب ہدی پارسی رلیجنء (۲١۱۸ع) ص‎ )٤( 
: میں مسٹر ٹورس اور ارسکین کی رائے کی تائید کرتے هوئے لکھا ھے‎ 

ان دونوں حققین کی تحقیق و تنقید نے دساتیر کے مشکوک هونے کے 

ثوت فرام کرنے کے سلسلے میں کچھ اٹھا نہیں رکھا ۔ انھوں 


-١‏ ص ۱۳۹۰ _٢‏ ابا بحوالہ ترجمه دبستان عقدعہ ص ۴ ۔ 
٠٣‏ _ اٹریری سوسایٹی صس ٥٦۰‏ بحوالہ فرچمہ دہتان مقدمہ ص ٤١‏ 
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نے ثابت کردیا ھے کہ اس کی زبان بالکل جعلی و خود ساخته ھے ۔ 

اس کے اصول بھی زرنشتیوں کے نہیں ہیں ۔ ان کو مکتب سپاسی 

کی طرف منسوب کرنا چاہئے ۔ جو شخص دسائیر میں صحیفة 

زرنشت ال کر دیکھے گا تو اسے فوراً معلوم ہوگا کہ اس کے 

مطااب زند (اوستا) کی تحریرات سے بالکل مخالف و متضاد هیں . . 

اس کے عمومی تاریخی بیان سراسر یکار ہیں ۔ اس کی رو سے ہونأنی' 

دور گشتاسب میں زرتشی ھوگئٹے ۔ هندو وید آور شاستروں کا مرتب 

ہ وباس' ء اور چنگرنگ چەہ' ایران آئے اور زرتشت کے معتقد و یرو 

ہو گئے ۔اسی کتاب کی رو سے, سکندر نے زرتشی مذھب قبول کیا تھا 

اور یہ یونانی شہزادہ' شہنشاء دارا کا یٹا تھا ۔ 

)٥(‏ ولیم فان شلیگل بی ںی نے ۱۸۳۲ میں فرانسیسی اور انگریزی ستشرقین 
کی رائے کی تائید ان" الفاظ میں کی : 

دساتیر ایک شسته جعل ھے اور وہ ایسی زبان میں لکھی گئی جس 

کے قدیم ھونے کا اگرچھ دعوی' کیا جاتا ھے لیکن در اصل وہ ایک 

مصنوعی و خود ساخته زبان ھے ۔ 

قدیم یورپی زبان شناسوں کے خیالات وش کرنے بعد جدید ایرانی ماھرین زبان کے 
یانات کی وضاحت بھی ضروری ہے : 

)١(‏ ملک الشعراء بہار جو لسانیات کے بڑسے ماھر اور قدیم ایران کی زبا: 
اور خط پر بڑی بصیرن رکھٹے تھے دساتیر کے سلسللے کی تمام کنابوں کے بارے میں ام 
طرح کے خیالاے رکھتے؟ تھے ۔ ۱ 

(الف) یورپ کے سشرقین نے اس طرح کا (ھزوارش* کے غلاط پڑھنے کی 
سلسلے کا) ادبی انتشار دیکھا تو قیاس کیا کہ ہے اصل کلمے جن کی نہ عامی بنے 

"مشاہ وی وی ا _-٢٢ ٤٥‏ ۔سائر : سنکرا کاس ٭ آیت ٦٦‏ متن و ترجمۂ ٹارسی ۔ 
٣۴_ترجمۂة‏ دبستان عقدمہ ص ٥٤‏ ٤..۔(سبک‏ شتاسی ١‏ ص +۸۰ حاغبہ )١۱‏ ۱۹__۰وین صدی تک ھزوارہ 
کر تصور سی کوئی آغنا نہ تھا ۔ جب ابنالمقفعم کی فبرمت میں ھروارش کا لفظ دیکھا گیا تو اس کو بمد تحقیق شرو 
هوگئي اور اب کوئی دشواری نہیں (سہک ناس ١‏ ص ۸۰) : 
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ہے اور نہ جو دتیا کی کسی زبان میں پائے جاتے ہیںٴ سب کے سب جعلی ہیں اور ملا فیروز 
مرتب دساتیر جیسے لوگوں کے خود ساختہ ھیں ۔ 

(ب) ففیوع ادبیات باستانی بطریق ساختگیە کے تحت ھے': 

(ھندوستان میں) پرانے مذھبی و فلسفیانه عقاید کی طرف عام ملان 
کا يہ اثر ہوا کہ بعض لوگوں کے دل میں موقعے سے استفادہ کرنے 
یا ہندوستان کے ان لوگوں کی توجہ جلب کرنے کا خیال پیدا ہوا جو 
فارسی دانی یا قدیم ایران کی تاریخ و زبان کی استادی کے طابگار 
تھے ۔ وہ لوگ خالص فارسی (فارسی سرہ) میں کتابیں لکھنے اور مەآباد 
وجی افرام وغیرہ کے ہے بنیاد خیالات کے سلسلے میں ہے اصلى 
مطالب کے نشر کرنے میں مشغول ھوئے ۔ اس کا تیجہ یہ ھوا کہ 
نعف صدی کے اندر لغت و تاریخ کی چند کتاہیں مثل برھان قاطم؟ 
و دساتر و شارستان و چہار چمن و آیین ھوشنگ وغیرہ جو تمام 
تر وھمی خیالات و ہے بیاد الفاظ و اصطلاحات پر مشتمل تھیں, 
مرتب ہوگئیں, . . اورایران میں بھی لوگوں کی توجہ کا مرکر قرار 
پائیں ۔ انھیں ایام میں قاچاریہ دور آگیا اور ادب فارسی میں تازگی 
ووسعت ایدا ھوئی خصوصاآً اِس عہد کے ادیب و شاعر ٭فقدیم 
طرزه پسند کرئے لگے ۔ پرانے الفاظ کے سمجھنے کی فکر ہوئی 
تو دسایر و برھان قاطم (جو هہہہمل' باقە میں ایک دوسرے کے 
مقابل تھیں) ادروں کے مطالعے میں آئیں اوراس طرح ان کے جعل الفاظ 

و ہے اصل روایات' اشعار میں داخل ھونے لگے ۔ 
(ج) ۔ ؛شروع تجددٹری در مندوستانء کے ذیل میں لکھا ھے؟ : 
هندوستان میں عبداکبری میں جب آزادی فکر کا دور دوره ھواتو 


٠١ے‏ سیک ای ۱؛ ۱۷۴۔ 
٢_فرھنگ‏ جانگیری بھی ہو جس کو میں نر حذف کردیا ہر کیرنکہ پورداؤد کو نودیک يہ لغم دہ 
اتثرات سی پاک ھی ۔ اگر اس میں یہ اثرثابتں ہوجائر تو دساتیر کی تاریخ نفریاً ٠‏ سال قدیم ہوجائو ۔ 
۴٣۔۔مگر۲۹۱‏ ص پر بی مصلف برھان کو ەکتب فیسء کی فبرست میں شامل کررھا ہو ۔ 
اہک غتلی ج ۴ ص ۲۹۲ ۔ 


۲ 


بعض جعل سازوں نے جنکو حکمت ىثائی (ارسطوئی) و اشراق 

(افلاطونی) اور لغت کے بارے میں کچھ دستگاہ تھی ہے اصل کتاہیں 

دساتیر کے مانند لکھیں ۔ دساتیر ایک بجہول شخص کی جعلی کتاب 

ھے جو اپنے کو زرتشی کھتا تھا مگر اس کو نە دین زرتشی 

کے اصول سے واقفیت تھی اور نہ پہلوی و اوستائی زبانوں سے 

ہزرل خراز اس تا دای کرد عل اقافظقضاق اور ت کادٹارشضس 

اور ہے اصل باتیں فلسفیانہ رنگ میں ایسی جماعت کی طرف منسوب 

کین جو ان کے خیال میں قدیم ایران میں حکومت و نبوت کے 

منصب پر فایز تھی - ملا فیروز پر کاووس زرتشی نے دھوکے 

میں آکر دساتیر اور چہار چمن کو شایع کردیا ۔ به اور اس سلسلاے 

کی دوسری کتاہیں مثل شارستان و آئین ھوشنگ و دستان المذاھب وغرہ 

گیارھویں صدی اور اس کے بعد مرتب ہوتی رھیں ۔ اور مض 

زھنگ نویس مثل محمد حسین مولف برھان قاطع بھی فریب میں آکر 

ان کتاہوں کے ہے بنیاد اور خود ساختہ لفظوں کو صحیح سمجھ کر 

اپنی کنتاہوں میں شامل کرنے لگے ۔ 

)٢(‏ استاد پور داؤد ایران کی قدیم زبانوں کے پڑے عاھر ھیں' انھوں نے 
دساتیر کے سلسلے میں بڑی تحقیقات کی ھے ان کے مطالعا کے نتایج مختاف ' مقالوں 
کی شکل میں آگئے ہیں ۔ اس سلساے کے چند اقتباسات ذیل میں درج کئے جانے ھیں ۔ 

(الف) دسائیر مختلف عقاید کا' ایسا معجون ھے جس میں حالف و متضاد اجزا 
کی آمیزش بڑے احعقانہ انداز میں ملتی ہے ۔ ٭عدرھم برھم افکارہ کی یہ کتاب ایسے 
عہد کی ھے جو ھماری تاریخ میں شاہ عباس کے زمانه کے عقابل نھا ۔ میرسے اس 
خیال کی بنیاد کہ دساتیر کو ساڑھے تین سو سال سے زیادہ نہیں گذرسے اس بات پر 
ھے کہ خود دسائیر کی تفسیر (جو متن کے ساتھ ملحق ھے) اسی زھانے کی تالیف 
ھے ۔ اگرچھ خود دساتیر میں اس بات کا دعوی کیا گیا ہے کہ یہ تفسیر ساسان نجم 


١..م‏ لا ملاحلہ عو عملہ ایران امروز سال دوم شمارہ ١۱ء‏ فرھنگٗ 'ایران یاستان ص ۱۷٤٦ء‏ مقدمہ برھانفاطعم 
ج١‏ ص ٢٥٢٥‏ بعد ۔ ٢۔۔بحوالہ‏ لہ دااشکدۂ ادیات (تبران) شمارہ ۴ سال ٦ء‏ ۱۴۴۳۲ ۔ ص ٢‏ ے۳۸ ۔ 


۲۳ 


گے قلم سے غخسرو پرویز گے عہد حکومت (۹٥۔۸٢٦۱)‏ میں مرتب هوئی؛ لیکں ظاھر 
ھے کە یہ مصنوعی اور خود ساختہ فارسی؛ عبد صفوی کی معلوم ھوتی ہے یہ اس درجہ 
دسستء اور هنادرستە ھے کہ قباس ہوتا ہے کہ ایران سے باھر لکھی کی و گی 
پرانے واقعات کی پیشین گویوں سے اس کا جعل ثابت ہوتا ھے ۔ ساسان پنجم کی کتاب میں 
خدا' فرماتا ھے : 
دیدی بدگاری ایرانیان را کە پرویز را کمعد ۔ آن کس را کہ من ہر کشیدم 
ابنہا ہر اند| ند اینک از تازیان پا داش با:ند ۔- ہر دارند از سبز پوشان؟ ک4 خود را ء 
چون ھزار سال تاڑی آئین را گذرد چنان شود آن آئین از جدائیہا کہ اگر بہ آئین گر 
زمابند نداندش ۔ 
اس یشین گوئی سے خوبی ظاہر ھے کہ مولف دسائیر عربوں کے حماے کے 
عرار سال بعد ہوا ھے ۔ ہا لفاظ دیگر وہ صفویرں کا معاصر تھا ۔ اس طرح کی 
پیڈیں گوئیاں ساسان اول کی کتاب میں بہت ہیں ۔ علاوہ حضرت عیسی کے ٠‏ مانیہ 
مزدک اور حضرت ٣‏ حمد کی آمد کی خبر دی کی ہے -۔ اس بنا پر دساترھ گے 
تاخر زمانی کا بھی پتہ چلتا ھے ۔ 
دساتیر گا نام اس کی زبان و مطالب کی طرح غلط و مصنوعی ھے ۔ دسائیرٴ 
فارسی کلمے 'دستور “ کی ععر بی جمع ہے ۔ دساتیر آسمانی گتاہوں 5 مجحموعهہ جھے جنکو 
خدا نے اپنے پیغمبروں پر نازل فرمایا تھا -۔ پہلے پیغمبر کا خاندان ۔آبادی؛ کہلاتا ھے 
اس کی حکمرانی کی مد ایک سو زاد سال تھی ۔ دساتیر' میں زاد ایک ھزار* واد 
ا بایان نیز ۱۸ء ۹ ۴ دی ہی ٢۲-_دسائیر‏ ہیں سیاہ پوشاں بھی هو جس سو مراد خففائو 
عباسیہ ھیں ۔ 
٣ے‏ ملاحہ ہو آیت نمبر ٤٤٥‏ تا ٢۷‏ ۔ جب ایرانی بدکار ہوں گو تو عرب میں ایک پیغمیر پیدا هوگا وم بے پرستی 
اور آئش پرستی کا خاتمہ کردو گا ۔ اس کو پیرو ایرانی ملک کو غارت کردیں گو ۔ وہ ایک خاص مقام کی طرف تہ 
کرکو نماز ادا کریں گو ۔ پھر مدائنء طوس اور ہلغ کی آتشکنی پریاد ہوں گر ۔ وہ صاحب شریعت بڑا سخنور ہوگا۔ 
ایکن تا تاریوں کر ہاتھوں اس دین کا زوال ہوگا ۔ 
_. اسنامة جی افرام آیت ۰٢‏ ۔ ‏ وشرح ٥انگریزی‏ ترجمەہ (ص ۴۷ء میں ایک زاد سال دو مزار 
واد سال کر پرابر بتایا گیا ۔ پور داؤد کی يہ عبارت ڈاکثر ععین زو مل دانشکدہ شمارہ ۳۰ سال ۱۳۴١‏ ص ۴۷ پر 
تل کی عو لیکن ڈاکثر موصوف نو مردیسنا : ص ٠٥‏ حاعيہ ٤‏ میں پرر داؤد کی ارف منسوب کرثو ہوثو ھر زاد سال 
کو دوھرار واد سال کو براہر لکھا ہو ۔ لیکن سفرنگ دسائیر ص ٤‏ پر ایک زار واد سال ہو ۔ 


۲٤ 


سال ' ایک واد تین ھزار جاد سال؛ٴ ایک جاد ایک ہزار عرد' سال ایک مرد سال 
اہک ہزار ورد سال ايك ورد سال ایک ہھزار فرد سال اور ايك فرد سال دس لاکھ 
سال کے برابر ہوتاھے ۔ اس طرح ایک زاد سال تیسں' هزار سنکھہ سال کے برابر هوا۔ 
اب آپ خود حساب کریں اور دیکھیں کہ آبادیوں کی حکومت کا زمانہ یعنی سوزاد سال 
گتۓ کے برابر ھوتاھے ۔ 
ایران کی تاریخ یا داستان یا کسی اور عذھبی تحریر میں مبآباد* جی افرام' شالے کلیو 
اور یاسان نام کے اشخاص کا ذکر نہیں آتنا _ یہ پیغمبر اور بادشاہ' مولفغم دساتیر کے 
خود ساختہ ہیں ۔ 
کتاب جی افرام کے چمراس ٦۸‏ اور ۸۱ میں خدا فرماتا ھے : 
جمساشان جمساش ۔ چساثان چىساش ۔ خسساشان خمساش ۔ 
واسالاس ۔ پاساپاس ۔ راساراس ۔ تاساتاس ... ھامستتی راصتتی 
شاستنی زامستتنی ۔ شالشتنی شالشتتی شالنی شالشتنی ۔ دانستی دااستی 
دانستی دانتی ۔ 
قارئیں کرام کا يہ جاتے کو جی چاہنا ہوگا کہ شالشتتی جسکی اتنی تکرار ہوئی 
ھے کس معنی میں آیا ھے ... ساسان پنجم نے اسکو شالشتن مصدر بہ معتی ؛ دانستن' سے 
مشتق بتایا ھے ۔ چنانچہ چمراس ۸ اور ۸۱ کی تفسیر میں لکھتا ھے : دانستتی دانستی 
دانستتی دانستنی یعنی دنیا میں جاتے والی چیزیں بہت ہیںء یہ بات سمجھہ میں نہ آئی کهھ 
دساتبر کی زبان میں سنکھوں سال میں کوئی تبدیلی واقع نہ ھوئی (کیوکہ پہلے پیغمبر 
مہاباد اور آخری بغمبرد ساسان تنجم گے درمیان سنکھوں سال کی مدت کے باوجود 
دونوں کی زبان ایک ھی ھے)' حالانکہ فارسی' پہلوی سے اور پہلویٴ فارسی باستان 
(زہان عہد ھخامنشی) سے بہت زیاد عتفاون ھے اور پہ تغیرات ایک ھزار سال کی 
مدت میں واقع ھوئے (کیونکە اردشیر سوم ہخا عنشی (متوفی ۳۳۸ قم) ہی گے کین 
موجود ہیں اسکے اور حنظلۂُ بادفیسی کے درمیان جس کے چند شمر محفوظ میں ایک 
عزار ایک سو سال کا فصل ھے )۔ 


۱_۔ پور داؤد گی یہاں مردہ ورد؛ فرد می رہ تحرک لیکن انگریزی ترجمی اور مفرنگ دونوں میں ساگن هو ۔ 
٣سپور‏ داود نر تین عزار کی ہجار دو ھزار تر پلیوں هر - 


۲٢ 


ب ۔ ھتن دسائیر' کی زبان نہ ایران گی قدیم زبانوں یعنی فارسی باستان: اوستا" 
پہلویء پازند کے مثابہ ھیے اور نہ پرانی ایرائیوں بولیوں مثل تخاری ؛ سگری سغدی 
وفیرہ کے ۔ لہ سنسکرت سے هھلتی جلتی ھے اور نہ عندوستان کی کسی اور زبان سے؛ 
ئہ پونای و لانینی زبانوں کی شاخ ھے اور نہ سامی زبانوں یعنی بابیٴ عربی؟؛ سربانی 
کی ۔ سومری و علامی و قبطی زانیں جو حضرن عیسی سے تین چار ھزاد سال قبل : 
عراق و خوزستان و مصر میں مروج تہیں ان سے اس دساتیری زبان کا کوئی: تعلق 
نہیں _ مختصر یہ کہ کسی قدیم یا جدید زبان سے خواہ وہ ند پوربی شاخ کی ہوں 
خواء سامی و مغول شاخ کی, اس کا کسی قسم کا رشتہ نہیں ۔ اس کے بنانے والے 
نے اسکو آسمانی زہان کہا ھے ۔ چونکہ روے زمین پر کہیں اور کسی زمانے اور کسی 
قوم میں یہ زبان دائج نہ تھی اس لے اِس کو آسمانی زبانٴ کہنا بالکل بجا ھے ۔ ہم 
سپہر بریں کے راز سے واقف نہیں ہیں؛ ھم کو کیوان و ناعید کی زبان کا عام نہیں ھے 
بہت ھے کە دساتیر کی زہان آسمان والوں ھی کی زہان قرار دیں؟ ورنە پھر یہ فرض کرلیں 
کە کس جعل ساز آدمی نے کرۂ ارض کے ایک گوشہ میں بل کر یہ خود ساختہ 
زہان تیار کرلی ۔ 

خواء اس کو آسمانی کہو یا زمینی ٴ خدا نے اپنے ٦٦١‏ برگریدہ پیغمبروں سے 
اسی زبان میں گفتگو کی اوں ھم بندوں کے لئے پیغام بھیجا تاکہ آئین مہ آباد پر 
کاربند ھوکر دونوں جہان کی سرخروئی حاصل کرلیں ۔ خدا نے اپنے آخری پیغمبر کے 
پاس وحی بھیجی ۔ 

*نامۂُ پیغمبران را بزبان روزگار خودت گردان ؛ 

ساسان نے حکم کی تعمیل کی اور پیغمبروں و کتاہوں کی (منجمله اپنی کتاب 
کے) تفسیر لکھ ڈا یل ٠...‏ اگر يہ تفیر نہوتی تو ہم نہ جانتے کہ کایستنی؛ کارستنی' 
ہار ستنی, وارستنی' شاتفتنی کا کیا مفموم ھے ۔ اس تفسیر سے معلوم ہوا کہ شت جی افرام 
فرماتے میں : 

سخن خدا و نامة خدا و فرشنة خدا دانستنی ٠...‏ 
دساتیر کی زبان 'عام ال کی زبان ہو مگر اس کی تفسیر پہلوی میں یا ایران 


١۔‏ متقول از مقدمة پر ھان قاطع جلد (ول ص ٣٥‏ یعد 


٦ 


کی کسی قدیم بولی میں ہونا چاھئے یعنی اس زبان میں جو آج سے ۱۳٥١‏ سال قبل 
ایران میں رائج تھی کیونکە ساسان پنجم مقسرو هجم دسا روز کا ضر 
تھا ۔ لیکن اس تفسیر کی زبان کے سمجھنے اور پہچاتے کے لئے ھم کو تقریاً ایک 
ھزار سال اور نیچے آنا پڑے گا ۔ اتفاق یہ ھے که خسرو پرویز کے زمائے کی ایک 
قیمتی کتاب ہ ماتیکان ھزار داتستان ٭ مم تک پہنچی ھے ... یہ کتاب اور دوسری 
پہلوی کتاہیں ساسان پنجم کی زبان سے دور کی بھی شباہت نہیں رکھتیں ۔ 
دساتیر کی زبان فارسی ھے ۔ مگر کون فارسی ؟ فارسی سرهہ (خالص)' جس 
میں اگر عربی لفظ کا کوئی بدل فارسی میں نہیں ملا تو اسکے ہجائے خود ساختہ اور 
مہمل لغت رکھدیا اور اسی کو صحیح فارسی قرار دیا ٴ ایک نمونہ' ملاخطہ ہو : 
خداوند نە آسمان بیا فرید- ھر یک آسمان راخردویا ھوش وروان وتن است 
درآسما نہا فرشتگان ہی شعارند وستارگان فراوان ۔ ھریک از آنہارا نید 
خرد و روان و تن است ۔ ستارگان گردنده نیز داراے خرد و روان 
و تن ہستند ۔ خرد و روان و تن ھام:فرنوش و ورنوش و اردوش 
نام دارند ۔ خرد وروان و تن تیر؛ ارلاس وفرلاس و ورلاس خواندہ 
میشوند ۔ و نامہاے خرد و روان و تن ناھیدٴ نروان و فروان و زروان 
ھستند۔ شادا رام و شاد ایام و نشاد ارسام نامہاے خرد و روان و تن 
خورشیدائدہ و خرد و روان و تن بہرام بە بہمن زاد و فرشاد و ×رزبادواد 
نامزد عدند ۔ نامہاےے خرد و روان و تن ھرمزد یا برجیس؛ انجم داد 
و نجم آزاد و غیدآراد و خرد و روان و تن کیوان فرنا ولاتیسا 
و ارمنسا نام دارند ۔ 
. اگر دساثر صحیحھے تو برھان قاطع )۱۰١١(‏ سے پپہلے کی کسی 
فرھنگ میں کوئی دساتیری لفظ کیوں نہیں آیا ۔ کیوں کسی قدیم شاعر کے یہاں دساتیری 
کلمے استعەال نہیں ھوئے ۔ کیوں فارسی کین ہزارھا نظم و ثر کی کتاہوں میں مہاباد ؛ 





, و٥ خسرو پروپز لو ۰٠ع نا ۸ ع حکومت کی‎ ١ 


٦۔‏ امڈ شت مه آباد آیت نمو ۱-٠٢‏ ۲ء 


۲۷ 


جی افرامء شاے گلیو اور یا سان گا ذکر نہیں ۔ کیوں دسائیر کے شایع هونے سے پہلے اس 
کتاب گا نام عام نہیں ۱ 

(۴) ڈاکٹر محمد معین (استاد دانشگاہ تہران) نے دساتیری ادب کا بڑا عمیق مطالمه 
کیا ھے چنانچہ ان کی سب سے بڑی خدمت یہ ہے کہ برھان قاطع کی ترتیب میں اِس 
سلساے کے سارے لفظوں کی وضاحت انھوں نے حواشی میں کردی ھے ۔ و'”ٴ”رتة 
آذر کیوان' پر ايك مفصل کتاب شائع کرنے والے ھیں, ان کے نردیک دسائیر جعلی کتاب 
ھے جو صفویہ دور میں مرتب ہوئی ۔ اس کی ترتیب میں فرقة آذرکبوان کا ھاتھ تھا ۔ 
اِن کے بعض اقوال ملاحظہ ھوں ۔ 

((اف) خدائی نامک کے زرتشی' مولفوں نے همزد یسناہ کے زیر اثر اور ایرانی 
نعصب علی و افتتیار قومی کے پیش نظر ايك طرف تو تمام قدیم بادشاھوں کو خدا پرست 
قرار ديا ھے اور دوسری طرف زرتشثت کے قبل بھی ایرانی پیغمبروں کا وجود تسلیم 
کرتے هوئے بادشاہی و پیغمبری کو ایک ساتثكه شامل کردیا ھے (چنانچہ اہ نامہ میں 
آیا ھے : 

چنیں دان کہ شاہی و پغمبری دو 5وھر ود در یک انگشتری) 


یہ8٤‏ و مج 


کا تعارف کرایا اور ھر ايك کے ساتھ ايك صحیفه آسمائی نسوب کرتے هوئے اس کے من 


اس قم کے تصودات کا تیجە یه ھواکەہ کتاب دساتیرکے مولف نے ۱١‏ پیغمبروں 


کے ساتھ فارسی ترجمه بھی درج گیا ۔ تعجب اس بات پر ھے که مؤلف دساتیر نے 
٭ ند نام از اسکندرء کو آسمانی صحایف کے ضمن میں نقل کیا ھے حالانکہ سکندر 
زرتشیوں میں گجستك یعنی' ملعون کے لقب سے مشہور ہے کیونکہ اس نے مقدس 
اوستا کو نذر آتش گیا تھا ۔ 

(ب) دساتیر کی تحریر ( تالیف) کا زمانە* دسویں' صدی ھجری ھے ۔ 


١__آذر‏ گیواں شیراز کا بائندہ تھا ۔ اس نی آبادی مذھب کی ترویج میں بیت بڑا حصہ آیا ۔ بلکہ اسی کی وجھ 
سی اس مذھب کی روح میں پا لیدگی و تارگی پیدا ہوئی ۔ دبمتان میں ہو کہ اکبر بادشاہ نو اس سو عتاثر ہوکر اپٹو بہاں 
بلایا مگر وہ اس' وقت تو نہ آسکا ؛لبته غالباً عہد جبانگیری کی ابتد1 میں مندوستان اکر پٹٹہ کو سٹقر ایا ۔ اس کو یندو 
سارو مندوستان میں پھبلو ہوئر تھو. ۔ ملاظہ هر مل دائعکدۂ ادیات شمارء ۴ء ۱۴۳١‏ ص ٢٢‏ بعد 
و دبستان المذاہب نظر دوم - ٢‏ بزدپستا : ص ٢١١-٦۸‏ عاخصاً ٣ے‏ ملاحظہ ھو یشتہا ۔ عقدمہ ص دہب؛ 


؟ ےعزدسٹا ص ۱* چ تمبر ۴ 


۸ 


)ج6( دساتیر فردوسی کے چار' پانچ سو سال بعد مدون ہوئی ۔ 
(د) اس مین شک نہیں که دساتیر کی زبان' جعلی اور خود ساحته ھے ۔ 
دساتبر کے معترطضین نے اس کے جعلىی ہونے کے سلسلے میں جن اور کی 
او ھوف سے دا ےرعن رح و ا ا کان 
)١(‏ دساتیر کے تاریخی مطالب گڑھے ہوئے ہیں' مەآباد جی افرامء 
ناف کی ن از ا تا کو ساسا کی عون 
کتاب کے مطالب اس درجھ گمنام نہیں ھوسکتے 2 
)۲٢(‏ اس کے مطالب افسانوی رنگ کے ہیں۔مثلاً ستاروں کی حکومت 
کی تفصیل نامةٌ مەآباد کی آبات ٣۰۴‏ تا ۱۱۷ میں اس طرح 
بے 
عالم ناسوےں کے دور اول میں ايك سارہ (ثابت) حکمران ہوتا ھے ۔ وہ ھزار 
سال تك ہمیر کسی وزیر کے حکومت کرتا ھے ۔ اس کے بعد دوسرا متارہ ایک ھزار 
سال کے لئے اس کا وزیر عقرر ہوتا ھے ۔ اس طرح سارے ستارسے یکے بعد دیگرے 
ايك ایك ہزار سال کے لئے حکمران ستارہ کے شریک کار ہوتے ھیں۔ ستاروں کے بعد 
سیاروں کی ہاری آتی ھے اور ان میں سے ھر ايك هزار سال کے ئے وزپر منتخب 
ھوتا ھے ؛ پہلا وزیر زحل اور آخری چاند ھے اس کے بعد پہلے بادشاہ کی حکومت ختم 
ھوجاتی ہے اور دوسرا ستارہ اس عہدے پر فایز ھوتا ھے۔پہلے بادشاء کی طرح باری باری 
سے سارے ستارے اور سیارے ايك ایک ھزار سال کے لئے اس کے شریک کار ہوتے ھیں۔ 
چاند آخری وزیر ھوتا ہے مگر اس کے بعد پہلے بادشاہ کو بھی یہی خدمت تفویض کی 
جاتی ھے ۔ اس کے بعد تیسرا ستارہ بادشاہ ھوکر پورے دور کا مالک ہوتا ھے ارر 
سارے ستارے اور سیارے اس کے وزیر ۔ اس طرح جب سارے عتاروں کی حکومت 
اور وزارت ختم هوجاتی ھے تو ایک کامل دور کا خاتمہ ھوتا ھے ۔ 
اِس دور کامل کی مدت کا تعین موجودہ اعداد و شمار کی رو سے نامک ھے۔ 
یا مثلاً مە‌آباد خاندان کی حکومت کا زمانہ دساتیری روایت کی بنا پر کروڑوں* سنکھ سال 


١‏ ودینا ٠‏ ص ۹۲۔ ٣مہ‏ دانشکدم ۴ء ۱۳۳۹ ص ۴۲۴۲ء عودیٹا ص ۱۰١‏ ۔ 
_٣‏ مرید ملاحظہ ھو دبستان ص ٭ کے ملاحظہ ہو نامہ جی افرام ایت ۰٠‏ م‌رشرح 


۹ 


ہوتا ھے ۔ یا مثلا جی افرام خاندان کا دور سلطنت دساتیر میں ایک ٭اسبارہ سال بتایا 
گیا ھے ۔ اسپار کی تشریح فارسی تفمیر' میں یوں ملتی ھے : 

تفرسنداج کیشان' صد ہزار را سلام گویند و صد سلام را شمار نامند و صد شمار 
را اسپار خوائندء ۔ 

گویا ایک آسپار ایک ارب سال کے برابر ہوا ۔ 

(۴) زرتشت کی مقدس کتاب اوستا تھی یہ ایک ایسی حقیقت ھے جس سے 
انکلر ناھکن مے ۔ دساتبر کی تیرھویں کتاب؛ زرنشت کا صحیفہ بتایا گیا ھے مگر اس سے 
اوستا کا دور کا تعلق نہیں' دونوں کے مطالبِ جدا جدا ھیں ۔ کہاں اوستا کی اتی بڑی 
ضخامت اور کہاں نامةُ زرتشت کی ٥٦١‏ آیات ۔ ۱ 

(8) تمام زرنشی روایان میں سکندر ملعون' قرار دیا گیا ھے مگر دساتیر میں 
اس کو پرگزیدہ مستی بتایا گیا ھے ۔ زرنشت کے صحیفہ میں اس کی بعٹت کی خبر 
ھے اور پھر اس کے نام ایک پند نامه ھے جس میں اس کو نیک کام کر نے کی 
ترغیب دی گئی ھے ۔اس کو اصلاً ایرانی بتایا ھے لیکن ایرائیوں کی ہے عملی کے نتیجے 
میں اُسے یونان منتقل کردیا گیا تھا - خداٴ فرماتا ھے : 

ہین از چند کار ایرانیان کہ بد مد ترا بروم بردم ۔ یگانہ بر ایران 

مگما ار کہ خانه شماستء ۔ 

جرو اول کی تشریح اس طرح علتی ھے* : 

ترا نثژاد ١ز‏ خمرو ایران است چون ایرانیان بد کار شداد پا داش 

ایغان را ترا ازان گروہ جدا گردم ٠‏ 

)٥(‏ دسانیر کے مطالب میں عیسائی' بودھ' ھندو مذہب اور اسلام وغیرہ کے 
اجرا کا (حاطہ تھوڑی سی توجہ سے کیا جاسکتا ھے اور اس بای سے اس کے تاخر زمانی 
٤‏ پته چلتا ھے ۔ 

)٦(‏ دسائیر کے مطالب درکنارہ خود اس گا ذکر کسی تاریخ میں نہیں ملتا۔ 








٦ے‏ عملاعظہ ہو ناڈ شت شاو گلیو ایی ک متل و شرح ٦٢_ہە+آباد‏ کی عانئی والوں کو فرسنداج گیئی 
بھی کین میں ٣۔_‏ اصل پہاری صفت ددروند و گجستکء ھی علاحظہ ہو پفتیا پور داؤد۔ عقدمہ ص ریب ۔ 
۹ ے اندرز نا اسکندر آپت نمبري ٤ء‏ ٭ ٭٥۔_‏ تفسیر فارسی آپت امبر ٤‏ 


گیارہویں صدی ھجری کی کتابوں میں دفت اس گا ذکر ملنے آگتا ھے ۔ اس سے قیاس 
ہوتا ھے کہ اسی زمانہ میں دساتیر مکمل ہوئی اور جن لوگوں نے اس کا ذکر سب سے 
پہلے کیا ان کا دسانیر کی ترتیب میں ہاتھ معلوم ہوا ھے ۔ 

(۷) دساتیری روایت کی بنا پر پہلے پیغمبر یعنی عہاباد اور آخری پغمبر ساسان 
پنجم کے درمیان سنکھوں سال کی مد ھے؛ٴ مگر پہلے اور آخری یخمبر کے صحایف 
کی زہان ایک ہی ھے, یہ یکسانیت زبان شناسی کے سارے اصول کے عنافی ھے ۔ 

(۸) ساسان پنجم نے دسائیر کا تر جمہ الہام خداوندی کی رو سے اپنے زمانے کی 
زہان میں کیا مگر وہ اس وقت کی زبان تھی ھی نہیں ۔ فارسی جدید جس میں دساتیر کا 
تر جمہ ھوا ھے' مسامانوں کے فتح ایران کے بعد وجود میں آئی۔ ساسان پنجم مترجم فارسی دساتیر 
خسرو پرویز کا معاصر ھے ۔ آخرالذکر کے زمانہ کی ایک اھم تعنیف دستیاب' ہوگئی 
ھے؛ اس سے اندازہ ھوتا ھے کہ ساسان پنجم کا ترجمه اپنے دور کی زبان میں نہیں بلکە 
کئی سو سال بعد پیدا ہونے والی زبان میں ھوا ۔ 

(۹) عاھرین زبان' نے ساسان کے ترجمه کی زبان کو ەسسے: اور ؛نادرستء 
بتایا ہے ۔ ظامر ھے جو چیر خدا کے کسی یغمبر کی طرف منسوب ہوگی وہ اس 
طرح کے نقص سے پاک ہوگی ۔ اس زبان کے خصوصیات کو یش نظر رکھنے سے 
اندازہ ہوتا ھے که وہ دسویں صدی ھجری سے قبل کی زبان نہیں ہوسکتی ۔ 

)۱١(‏ ساسان پنجم باوجود وحی سے مشرف ہونے اور ماہ آباد کی زبان پر قدرت 
رکھنے کے بعض جگہ غلط مطلب بتانا ہے ۔ اس غلطا ترجمہ کا وت ایسے لوگ؟ 
فراھم کرچکے ہیں جو دساتیر کی تصدیق کرتے ہیں ۔ ساسان کی غلطی بتا کر وہ یہ 
ظاھر کرنا چاھتے ہیں که ساسان پنجم مازآجم دسائیر؛ مولف دساتیر نہیں ھوسکتا جیسا 
بعض لوگ خیال کرتے ہیں۔ ساسان کی طرف؛ مطالب دسائیر کے سمجھنے کے سلساے 
کی ڈوئی غاطی منسوب کرناٴ دساتیر کی پیشین گوئی کو مشتبہ کردیتا ھے ۔ 

.١اظہ‏ - نقدنة نزمان فاطم جلد اول ص ٢٣٥‏ بعد ٢_عمراد‏ بہار پورداؤد اور ڈاگٹر معین وفیرە ۔ 
_٣‏ ثلاً فان ھبمرہ مقدمہ دبستان للذاہب (انگریری. جلد اول ص 4۸۔ نامۂ ساسان جم کی ایت نمبر ۲۴ کا 


ترجمة فارسی موجود نہیں عو چنانچہ انگریری میں یہ حصہ ترجمہ نہ ہوسکا ۔ سفرنگ دساتیر میں اس آیت کو بالکل 
حذف کردیا گیا ہو ۔ : ا ۱ 


۳۱ 


(۱۱) دنیا میں آج تک کوئی ایسی زبان نہیں ملی جس کا رشتہ دوسری اور زبان 
سے نہ ملتا ہو ۔ آسمانی کتاہیں بھی اس قاعدۂ گلیەسے مستشنی نہیں - دساتیری زبان دنیا کی 
کسی زبان سے نہیں علتی ۔ اس سے اس کے جعلی ہونے کا گمان ہوتا ھے ۔ 

)۱١(‏ دسائیر میں جو الفاظ لائے گئے ہیں ان میں اچھے خاصے ایسے ھیں 
جن کا باقاعدہ تعین کرلیا گیا ھے ۔ اس تعین سے ایک طرف تو ان کے مصنوعی ھوئے 
کا ٹیوٹ فراہم ہوتا ھے اور دوسری طرف ان کے قدیم ھونے کی مخالفت ہوتی ھے ۔ 

اس طرح کے اور بہت سے مسایل ہیں جن کا کوئی معقول حل مکن نہیں ۔ بعض 
قدیم لوگوں نے شبہھات کو رفع کرنے کی کوشش کی لیکن اگر ایک بای کا جواب دیا 
تو دوسرا سوال اور بھی بیچیدہ ھوگیا ۔ مثلاً دہستان المذاھب کے انگریزی مترجی 
اینتھونی ٹرویر نے دساتیر کی صداقت ثابت کرتے کے سلسلے میں ايك لمبی بحت کی 
ھے جو ترجمة دہستان کی جلد اول کے مقدمے میں۷١‏ صفحے پر پھیللی هوئی ھے۔ یہی مقدمہ 
دساتیر کے انگریزی ترجمے کی اشاعت ثانی میں بھی شامل کرلیاگیا ھے۔ اسطویل عقدمے 
میں ٹرویر نے فراتسیسی ئاقد ‏ مہ5 1٥‏ ۴٥٤ت:[51‏ اور انگریری مستشرق ولیم ارسکین کے یاناى 
کو جانچنے اور یہ ثابت کرنے کی کوشش کی کہ دساتیر کی زبان جعلی نہیںە مگر اس کے 
بیان تحقیق کے معیار پر پورے نہیں اترسکتے کیونکہ اس کے یہاں حقایق کی تلاش 
کم اور اور اپنے نقطةُ نظر کے منوانے کی فکر زیادہ ھے ۔ وہ وکیل کی طرح بنا 
مقدمہ جیتنے کی کوشش میں قانونی موشگافیوں میں مصروف ھے ۔ اس کے باوجود یه 
ہا اس نے بھی تسلیم کرلی کہ دسائیر آسمانی کتاب نہیں ھے ۔ ٹرویر نے ایک جرھن 
مستشرق, فان ھمیر کا قول نقل کیا ھے جس نے پہلے جو نتیجہ نکالا تھا دس سال کے 
مطالعے کے بعد بھی اس کا تتیجه وھی رھا' ۔ اس کو دساتیر کی زبان کی صداقت کا وت 
زبان کی ساخت اور اس کے مشتقا (ہہناەہہ:) کی ھجاؤں کے ذریعے فراھم ہوگیا ھے 
اس کے نردیک اس کی زبان اور فارسی میں وھی تعلق ھے جو گاتھک اور انگریری 
میں ھے ۔ مگر ان دونوں مصنفوں میں سے کسی نے یہ ثابت کرنے کی کوشش نہیں کی 
کہ مەآباد وغیرہ کا زمانہ اور اس سلسلے کے تاریخی مطالب کی تشریح کیونکر ھوسکے گی۔ 


_١‏ مقدمه دہستان الذاہب (انگریری) جلد ول ص 4۸ _٢‏ اجعناً ص 4٦٦‏ وفیرە 


۳۲۳ 


ملا فپروز نے اس کی صفاقت کی گواہی تو دی مگر اس نے کوئی ایسا 
ون نہیں پیش کیا جس سے اس سلساے کے کسی پیچردہ عقدے کی گرہ کشائی هوتی, رھے 
اس خیال کے اور لوگ نو ان میں سے کسی نے دساتیر کے الجھے هوئے مسایل پر 
حققانہ و ناقدانہ نظر نہیں ڈالی حالانکہ ان میں لاوڈھینٹنگر, گورٹر جنرل ھند اور سر جان 
مالکم جیسی ہستیاں نھیں ۔ 

دساتیر یىی الفاظ و اصطلاحات کا تجزیه 

دساتیر کی زان و مطالب کی صداقفت مشکوک ہے لیکن جو الفاظ و اصطلاحات 
اس میں آئے هیں ان میں سے بہتوں کی نشاندھی مکن ھے ۔ ڈاکاڑر محمد معین اور پروفیسر 
پور داؤد نے اس سلسلے میں کافی چھان بین کی ھے۔ ان دونوں عالوں کے طالعالی کا 
نتیجہ یہ ھے کە بعض اسما فارسی' پہلوی اور مندی ناموں میں' خفیف تیر سے بنا لئے گئے 
ہیں. مثلاٗ افرام اہراہام یا ابراہیم ؛ یاسان؟ٴ ساسان؛ سیاھر؛ ایک ھے' یہی ءملالفاظ و 
)مطلاحات میں بھی ھوا؛ دارمنساء (ے۔ عقل زحل) ارمن؛ سے دلائین سا؛ (ے روح زحل) 
دلاتین سے؟؛ دفرنضاء (مم جرم زحل) 'فرانس' سے ماخوذ ھے ۔ غاے ١ثا‏ سے؛ 
اور پندم پنجم سے مستفاد ھے وغیرہ وغیرہه ۔ 

مولف دساتیر نے اس بات کی کوشش کی ہے که جو لفظ وضع کئے جائیں 
وہ خالص فارسی کے ہوں ۔ اب يہ سوال بیدا ہوتا ھے کہ اس کی کوشش صحح ھے 
یا غلط ۔ اگرچہ اس سسئلہ کی توضیح کا يہ موقع نہیں پھر بھی اتا ضرور کہا جاسکتا 
ھے کە صرف مولف دساتّر پا فرقه آذر کیوان ھی کی جدن نہیں ۔ ایران میں اس کی 
داغ یل بح پہلے پڑچکی تھی ۔ ڈاکٹر محمد معین نے اپنے مقالے" ٭لفات فارسی ابن سینا 
و تائیرآن در ادیات فارسی٭ میں اس کی پوری وضاحت کی ھے کک اہن سینا 
(۷۴١۔٤۲٤١ھ)‏ نے صدھا اصطلاحین فارسی خالمی میں وضع کیں ۔ ڈاکٹڑ صاحب نے 
دائش امہ علائی (تالیف بعد ١٤کھ)‏ میں اس طرح کی اصطلاحوں کو شمار کرلیا ھے ۔ 
اِس میں منطمی اصطلاح ۲١٢‏ طبیعی ۱٢۲۰ء‏ البی ,٤‏ میزان ۸ھ ہیں اور سید محمد مشکوة 


۰١ے‏ لا دانٹکۂ زیان ۴ ۱۴۳٣١‏ ص ٦۱۹۲۴۹‏ ۔ 
_٢‏ ب4 دانفکنۂ ادیات شمارہ ۴. ۱۳۳۲ ص ۱ ا۴۸ 


۳ 


نے ٭ رساله رگ شناسیە' میں اس طرح کے لان کی تعداد ۱٥١‏ بتائی ھے ۔ اس طرح اکر 
تکرار کو حذف کردیا جائے تو اس تنہا موالف نے تقریباً ایک ہزار لفات کا اضافہ کیا۔ 
اہن سینا کے معاصرین میں اہو ریحان بیرونی (٣٦۳۔ )٤٤٠٤‏ نے بھی یہ خدمت انجام دی ھے 
چنانچە ہ التفہیم“ )٦٢٤(‏ اور ٭دانش نامة علائی٭ میں بہت سے ایسے' لفظ مشترک ہیں۔ابن سینا 
کے شاگردوں نے استاد کی اس روایت کو برقرار رکھا ۔ چنانچہ شارح قمۂد 
حی بن یقظان' اور ابو عبید جوز جانی کے یہاں بھی خالص فارسی اصطلاحین کانی مل جائیں 
گی ۔ابن سینا کے بعد ناصر خسرو علوی* (4۸۸۰) اور افضل الدین کاشانی*٭ امام غرالل٦‏ (٥٠٠٥ھ)‏ 
وغیرہ نے بھی افارسی سر کے سلساے میں نماہاں کام گئ نے معاوم ہرتا ھے که فرقه 
آذرکیوان اہن سینا سے بہت عتاثر تھا اور غالباً اسی تاثر کا تیج ھے کہ دہستان المذامب 
میں ابن سینا کا ذکر دو بار الگ عنوان کے ذیل میں ھوا ھے ۔ 

دساتیر کے ھاننے والوں نے جو صدھا اافاظ و اصطلاحان وضع کے میں ان 
کو حسب ذیل حصوں میں تقسیم“ کیا جا۔کتا ھمے ۔ 

١۔-ایسے‏ لغات و اصطلاحان جو اہن سینا اور اس کے پیرؤں نے بھی استعمال 
گئے ہیں مثلاً آخشیج (عنصر)' انباز (شریک)ٴ پذیرا (ہیدلی)ء توائش (قوت) جنبش (حر کت)' 
افراز (بلند): انبازی (شرکت)ء خواعت (ارادہ)' چگونگی (کیفیت) کنش (فعل. عمل)' گونہ 
(جنس) وفیرہ ۔ 

٢۔-پبلوی‏ اور زرتشی کتابوں سے بہت سے لغات اخذ کئے گئے ہیں؟ مثلا دروند 
(ہدگار)؛ رخش (روشنی ۔ شعاع)ء زروان (زمان)؛ فرمند (صاحب شوکت )؛: سروش (فرشتہ) 
فروھر (جوھر)' کرفہ (ثواب)ء نسک (فصل اوستا)' وخشور (یغمبر) وغیرہ - 

٣۔-بعض‏ تر کیہیں ابن سینا وغیرہ کے استعمال کئے ہوئے لفظوں سے بنا یل ہیں 
مثلاٌ آخشیج سے آخشیجستان (فلک مر کا نچلا حصہ جو عناصر کا مقام ھے))ء افراز سے 
افرازستان بمعنی عالم علوی' باز داشتن سے باز دارش (مانعت کرنا), شاید ہودن 


١‏ بله دانلکدۂ؛ ادیات شمارۂ ٣۶٣٤٣‏ ۳۔ص ۴۰ ۰__بجلە دانشکدہ کو ص٦‏ ا ۹ پر ایسی افظ ملیںگی 

٣‏ شارح کو نام میں اختلاف ہہ آقائی سعید نفیسی ابو منصور زپلھ اور دگتر مہدی بیانی ابوعیید جوز جانی تاتر میں 
(بلہ ص ۱١‏ حائیه) اس کو اور جوز جانی کو ایسر اإفاظ ص ۱١‏ تا ۴۲۱ پر دثر ھی ٤‏ _مجلہ ص ۲٠١٢ ٢۲٢۱‏ 

٭-۔نجلہ دانشکنہ مار ۳ ۱٣۴۹‏ .ص _٦ ٠٤‏ لہ شمارہ ۴؛ ۳۳۳٣۱١ص‏ ٢۲ے۲۹‏ 

۷ے انا ص ٠۰‏ ے۲۸ مجلہ شمارہ ۳ ۱۳۳۹ ص ٦٤٤٤‏ ۔ 


۳٤ 


(دائش نامہ بمعنی امکان) سے شایستہ بوده بشایستہ تی ( مکن الوجود), فرشتہ سے 
_ فرشته پرٹر و فرشتہ سالار ہمعنی عقل اول؛ فرشتہ گرد ہمعنی افلاک اور کنش (فعل) سے 
کنش کار و کنش مند وغیرہ ۔ ۱ 

٤۔۔بعض‏ عربی لفظوں کا تحت اللفظ ترجعہ کرلیا ہے ملا آخٹیجی سرا 
(عالم عناصر)ء خانة آباد (یت الععور)' ھر سو یہ پادشاھان (ملوک الطوایف)ء دوازدہ کاشانہ 
(بروج اثثاغشر)' ستارہ بر جا (کوکب ثابت), ستارہ روان (سیارہ)' گرإن رفتار اختران (ثوابت), 
سادہ سپہر (فلک الاطاس) روان پایندہ (نفس ناطلقهہ)' شید شیدان (نور الانوار) پروردگارو 
پروردگار گونەہ (ربالنوع)؛ دارا و داراے گونە (رب النوع)ء نا آغاز روز (یوم ازل), نا انجام 
(ابد)' نااندیش (بدیبہ)؛ ناہایستہ ہستی (عتنع الوجود), ہرآی:ەبود* ھرآینه ھستی, ناچار باش, ناگزیزباش؛ 
نا چارھست (واجب الوجود)؛ نوشید (حادث)' ھستی خدیو (صاحب وجود)' ھمیشه ھست (باقی) 
ھوش نیست (عقل اول)' یکتائی (وحدنے عفابل کثرت) وغیرہ ۔ 

ان لوگوں نے صرف اسی پر اکتفا نہیں کیا بلکہ مضحکہ خیز الفاظ و ضع 
کر کے فارسی زبان کی روح کو صدمہ پہنچایا - اس طرح کے مہملات کی حسب ذیل 
صورتنیں ہیں : 

)١(‏ عربی لفظوں کے مضحکہ خید ترجمے ملا برش دید (قطع نظر)' پنج یا بندہ 
برونی (حواس خمصۂظاھری), پنج یا بندہ درونی (حواس خصة باطنی)' تناہد تنانتن وتید وتتن 
(جسم کل) تنانی دربابندہ (حواس ظاہر و باطن)ء تیمسار (حضرین)؛ دانش آشکار بینش (عام حضوری 
حضرت عزت) وغیرہ : 

(۲) بعض لنظوں کے معانی بالکل بدل دئے ملا ۔ 

امیغ لت میں آمیرش اور دساتیر میں حقیقت' کے معنی میں' آمینی حقیقیہ 

زنجیر دساتیر میں تسلسل (ظسغیانہ اصطلاح) کے لئے سنگلسار؟ و تگگار' اس سلسلے کی 
کتاہوں میں روح کی تبدیل کے معنی میں آیا ھے ۔ 

فروزش لمفت میں روشنی اور دسائتیر میں صفت و نعریف کے معنی میں استعمال ھواہ 


سی ۸ع 15ا5 می بھی رزوں معنی دثی میں ۔ (صف ٠۰١‏ طبع درم) 


٢۔-‏ - ص۵۵ ع1اصعصئ ٭ (ہصف ۸٠۔)‏ 


۴ " ہہ (صف ۱۲۱۸ء 


۳٥٣ ۱ 


گزینش لغت میں انتخاب اور دساتیر میں خاصیت' ھے ۔ 
گرم لنت میں عقدہ اور دساتیر میں تعلقات جسمانی' ھے ۔ 
نگارش لفت میں نقش اور دسائیر میں تصور٣‏ ھے ۔ وغیرہ ۔ 
 )٢(‏ بعض الفاظ میں لفظی او معنوی تحریف ہوئی ملاً ۔ 


اندیشہ سے بندیشه و بندیغہا مسمس مرصں (909) ۷ھ 968چ10ئ٢5)‏ 
توران سے تمودان اور توری (تورانی) سے تمودی (235 آص ەمدچداءما8) 
موجہ (عربی فوج) سے یوجە (قطرہ) (1537 .ص مدعداءم5) 
باستان سے ہاس (قدیم مقابل حادث) (146 .ع یدچرزہ5) 


اسم علم میں بھی لفظی تحریف ہوئی مثلاً سیامک کے بجاسے سیامر ؛ٴ ہوشنگ کے 
بجاے ھورشار' تہمورس کے بجاے تخمورده' جمشید کے بجاے جرمشار' فریدوں کے 
بجاے پر سیدوم' آتبین کے بجاسے آئقبیرٴ مینوچہر کے بجاسے یزوزاد؛ کخسرو کے 
بجاے کیلاسرو؛ زرتشت کے بجاے ھرتوشاد؛ اسپیتمان کے بجاسے ھرسقتماده سکندر 
کے بجاے سیمکندیش' یزدان کے بجاے مردام' داراب کے ہجام نال ایرانی 
کے بجاے ھراسس' ایران کے بجاسے هیراس؛“ روم کے بجاسے نسود وغیرہ ۔ 
٤٤.‏ بعض الفاظ خلاف تیاس آئے ہیں ملا 
بایش ہمعنی بودن و موجود شدن' صحیح کلمە باشش؟؛ ہویش اور 
بودش ھے ۔ بسانی ہمعنی کثڑت ۔ ۲ہیں میں علامت جمع ان کے 
بعد,ری؛ کا اضالہ' ویڑش بمعنی پاکی ویڑہ سے ماخوذ ھے ۔ 
٥‏ ےچند الفاظ بغیر کسی قید کے ۔ڈیل میں درج کئے جائے ہیں : 
برینان (جمع بریں) ._ ملکذ علوی* بوباش ۔ قدیم' بہتام ے۔ فرش ابر 
پہرزام ہی۔ فرشتة لعل بہمن زاد یی فلک مریخ کی عقل' پاز تازی۔۔ جزئی 
پاے چم ۔ پاسےہ خوان ہے ترجمہ' ‏ پودات ہے محسوس' پیە ۔ے عرض 
تانیستار ۔ جرم فلکنہم' تاور عرض' تاوریدہ ے۔ عارضی' تِیە ۔ استفراغ 
...ا وفیدنہ اک5 میں بھی 2۳050817 می دثو ھی (مف ۱۰۸۸) 
٢ےص‏ ۱۰۸۵ پر گرہ ٭ باد ردںنگو سض چوزط ×۵٢‏ دہ احدءط :دہ بدءطا ہت 
۴-_سص ۱۱۲۸ 


4۔ ملاحظہ ھو فرھنگ ایران باستان ۔ تبران ۱۲٢١‏ چج ١‏ صس ٢٢‏ 


تپاش! ریاضتٴ رزبادراد ۔۔ تن مریخ* سام ازھام ی۔ فلک الا فلاک 
فرداب و فرتاب ہے وحی' فرتود ہے بجاہدہ* کا مود ے بسیط : 
گشاک ہے اندیشہ' لپاک ہ۔ علت ومادہ* مانستان _ عالم مثال' مازستار ے 
نفس فلک الا فلاک' نوسیرہ _۔ مباحلہ؛ پنگ' و پنگ بندی ے۔ قاعدہ 


وروش' وغیرہ وغیرہ - 
دساتیری اثرات فارسی ادیات پر 


رفتهھ رفته دساتیر کے خود ساختہ و مصنوعی الفاظ فارسی زبان و ادب میں 
داخل هونے لگے ۔ محمد حسین تبریزری نے برھان قاطع میں سارے دساتیری الفاظ کو 
شامل کر کے ان کو فارسی کے فصیح الفاظ میں شمار کرلیا ہے اور لطف يہ ھے کە اس 
نے کہیں بھی دسائیر کا حوالہ نہیں دیا عے ۔ لفظون کے معانی بیان کرتے وقت اگر وہ 
مولف دسائیر یا اس کے سلسلے کسی کتاب کا حوالہ دسے دیتا تو شابد لوگوں کو ان 
لفظوں کے بلا تکلف استعمال کرنے میں جھیک محسوس ہوتی۔ مؤلف برھان نے اتنے ھی 
پر اکتفا نہیں کیا بلکہ پہلوی زبان کے بعض الفاظ کے غلط سلط معنی بتاکر لوگوں کو 
دھوکے میں ڈالنا چاھا ھے ۔ مگر علمی بددیانتی کا پردہ چاک ھوکر رھتاھی ھے؛ 
ھزوارش کی غلط خوانی کے سلسلہ میں ملک الشعراء بہار سہک شناسی میں لکھتے ہیں : 

نمونہ کے طور پر برھان قاطع کے ایک لفظ کی ۔ثال پیش کرنے 

ہیں ۔ ۷ چشم “ کا ھروارش ا عنه“ ھے جس میں ”اینھ“ چار 

حرف آئے ہیں ۔ ان میں الف کو عیں پڑھنا چاہئے ۔ چونکہ آخر 

کلمەہ کی ٠ہ‏ پپلوی کی 0خ اور ×ن+ کے مثابہ ھے جو ایک 

دوسرے میں ملاکر لکھی گئی ہوا۔ اس بنا پر لوگوں نے (عینهہ کے 

بجاے) "' اینمن “ پڑھا اور صاحبِ برھان نے اس لفظ کے یہ معنی لکھے : 


١‏ سسکرت لفط :ہدیا سر ہاخوذ عو ۔ 

٢۔‏ حکیم علی فرقدی و حکیم سوزنی کو یہاں اسی ععنی میں آیا ہر ۔ اس ائر اسکی نمبت مفکوک هر ۔ 
حق علیم است کہ در طرز طراز دھنی ظرازید کس و کس ظطرارہ زین پنگ (فرقدي) 
آین تستب احان ء پنگ تو سرفی بنوەز آل میران آیین عرابن وینگە (سوزنی) 

۴۔ جلد ١ٴس‏ ٥٢ہ۔‏ پرھان قاطع ٤‏ ؛ ۲١٢١٢‏ ۲( 


۳٣ ‫َ 9 


”اینمن بربان زندو پازند چشم راگوند ٠‏ 
ہہک شناسی کی جلد سوم میں' بہار پھر لکھتے ہیں : 
بعض فرھنگ نگار مثل محمد حسین مؤلف برھان قاطم دساتیری کتابوں 
کے دھو کے میں آگئے اور ان جھوٹے اور مکاروں کے دام فریب 
میں آکر ان کے مہعلات کو اصلىی الفاظ کی طرح اپنے لذت میں 
شامل کریا ۔ مولف برھان کو ایک قم کا اور دھوکا ہوا اوروم 
اس طور پر ھوا کم فارسی الفاظ کی جمع آوری کے شوق میں وه 
بعضش کم پڑھے لکھے زرتشیوں سے ملا ۔ ان لوگوں نے بعض 
عزوارش الفاظ کو جنہیں اپنے اجداد سے سنا تھا اور جن 5ے معانی 
پازند کتاہوں میں دیکھا تھا لیکن جنکے پڑھنے سے وہ مطلق واقف 
نہ تھے ؛ مؤلف برھان کے سامنے یش کر کے کہا کہ یە زندو پازند؟ 
کے لغانی ہیں اور اس نے ان غلط ھزوارش لفظوں کو تحریف اور 
غلط خوانی کے ساتھھ برھان قاطع میں محفوظ کردیا ۔ یہ سارے 
کے سارے الفاظ ادیات فارسی میں داخل ھوگئے اور شیانی و ادیب 
المالک و فرصت الدولہ کے اشعار میں بلا تکلف استعمال هونے لگے ۔ 
پورداؤد لکھتے ھیں' : 

ہم کہہ چکے ہیں کہ برھان قاطع میں اس طرح کے صدھا لفظ آئے 
ہیں لیکن کہیں بھی دساتیر کا نام نہیں لیا گیا اور جیسا ہم جاتے 
ہیں اس پرھنگ میں کسی لفظ کے لئے عثال نہیں پیش کی گئی 
اس کا تیجہ یہ ھے کہ غاط اور صحیح لفلوں کے درمیان تمیز 
گرنا سخت دشرار ھے ۔ 


١۔ص‏ ۲۹۲۷ء 

٢‏ زند آوستائی لفظ ات۸ سے ماخوذ هر بنعنی شرح و گرارش ۔ لوستا کی اوستائی شرح تو خود اوستا کو 
من کر سائتھہ گڈمڈ ہوئی ۔ !ابتہ آشکانی و ساسانی دوروں میں اسکی پپلوی زبان میں تفسیر لکھیں گئی ۔ ہیں زند هر 
لیکن اس وقں؟صرف پیلوی تفسیر موجود ھر - پس بزندہ زبان سی زیادہ گتاب ہی - اوستا: مثن - زقہ تقسو - ۔ پازندہ 
گویا زند گی تقسی ھر جس میں آرامی لفظ یعنی ہزرارش فارسی لفظوں سو بداو جاچکی میں - اپس ۔ پازنداہ تضمیر کو 
ساٹھہ ایک زبان ہوئی جو پبلوی اور فارسی جدید درمیانی کی کڑی ہو۔ (تحصیل کر آثر ملاخطہه ہو مردینا : ص ٣۳١‏ یعد 
۴۔ برھان قاطع مقدمہ جاد اول ص ٣۸‏ 


۳۸ 


پھر لکھتے ھیں' : 
ہم پہلے کہ چکے ھیں که برھان قاطم میں سیکڑوں دساتیری الفاظ 
شامل ہوگئے ھیں مگر ایک جگہ بھی یہ نہیں بتایا گیا کہ یہ 
گرانعایہ گوھر کس × گنج شایگان “ سے حاصل ہوئے ہیں ۔ بدقسمتی 
سے یپی فرھنگ جو عندوستان میں لکھی گی ایران میں لوگوں کے 
مطالعے میں آئی اور ان لوگوں نے ان غلط سلط الفظوں کو انظم و ئثر 
میں صرف کرنا شروع کیا خصوصاً دساتیر کی اشاعت کے بعد وہ 
الفاظ زیادہ سے زیادہ مقبول ہونے لگے ۔ 
یشتہا جلد اول؛ کے دیاچے' میں ۱۹۲۸ میں پور داؤد اسی طرح کے خالات 
کا اظہار کرچکے تھے : 
یہ مزدیسنا کی عدم اطلاع کا تیجہ ھے کہ دسائیر جیسی مصنوعی 
و جعلی کتاب جس کے مطالب آبین عزدیسنا کے خلاف ہوں اور 
جس میں پہلوی کتابوں کے اسکندر دروند و گجستک (خیث و ماعون) 
کو ایران کا پیغمبر قرار دیا گیا ہو* اس کو زرتشتیوں کی دینی کتابوں 
کی فبہرست میں جگہ علے اور اسخ الٹواریخ اس کے مہملات 
کو ایران قدیم کے بائندوں کے عقاید بتائے۔اس جدید کتاب کے 
خود ساختہ الفاظ (جس کا مولف ایت ھی جعلساز تھا) آخری 
دور کے فرھہنگوں مثل برھان قاطع اور فرھنگ انجمن آراے ناصری 
میں زند و پازند کے لفات سمجھ لئے گے میں ۔ 
ایک جگە اور لکھا ھے "٘: 
بڑے افسوس کی بات ھے کم برھان قاطع اور انجمن آراے ناصری 
ایران میں بہت مقبول ہیں اور فرھنگ جہانگری اور مجمع الفرس 
سروری باوجود نفیس فرھنگ ہوئے کے مقبول نہ ہوسکیں ۔ اس 
مختصر مقالے میں برھان فاطم کے اتقاد کا موقع نہیں لیکن دساتیری 
ند سام 0۵ ۲۔ ص با 
۳۴۔ مقدمة برھان اطع جلد اول ص ۹.:. 


۲۹ 


نت سے قطع نظر؛ اس فرھنگ کے غلط الفاظ انتے ہیں کہ اس جگہ 
ان کا !حاطہ نہیں ھوسکتا ۔ ۱ 
دساتیری الفاظ برھان فاطم میں گی سے آئے هیں' ان ۴ اندازہ اس سے 


لگایا جاسکتا ھے کہ صرف جلد چہارم کی فبرست اننی طویل ھے ۔ 


مانا : خدا ھروارش 108008 ١‏ پہاوی نپراش : فہم وذگا -۔ 

۵+ (خدا) . نسبوت ء ‏ عقل 
ماتد آباد : عالم برزخ نمار : اشارہ-آقاے على اصفر حکمت نے 
زنر ۱٠ف‏ کل اکر سان یقت امن 
مود ؛: عقاب (فارسی نفز ص )۱۸۵١‏ 
یدن : تازهف جدید نگ : اھل تناسخ کی امطلاح ىَی 
ابی : عدم ایک بدن سے دوسرے 
ناجرانجام : نامتناھی۔ ابدالاباد* بظاھر تر کیب بدن میں تہدیلی 

جیب ہے؛ کلمہ جز زاید معلوم نواد : زبان 

ھوتا هے نوتاش : هھمیشهہ' جاودان 
مەآباد : دساتیری پغیر ۔ چینی میں نودر ؛ حادث 

پہ کلمہ موجود ھے جو موہد نودساد : اچھے کام کی خواہش 

فارسی کی چینی شکل ہے ۔ ‏ نورند : ترجمہ۔ 

ق اور اصفہان کے درمیان وسیرہ : بحث و مباحلہ 

ابك قریہ؛ معجم البلدان میں اس نوشو : حادث 

کے معنی عمارةۃ القمر دئے ہیں ول : کلام 
ناسرایش : زبان حالء مقابل سرایش۔زبان قال ‏ تیر نود : فکر و نار 
ناور : ممکن تماد ؛ تمیز 
اوسند : ناپسند یواد : غجاعت 
بناد ‏ : برتکاب فواحش سے نفس کو نوار : فا 

آزاد کرنا ۔ 
نوٹش : صحبت مدعان : ایثار 


یو تور : کبرو غرور ھرانیدں : حقیقت 


ور : جو کچھ کرۂ ہوا میں پیدا ھرتوز : مچائی 


ہوتا ھے ۔ ھرزید : امداد 
یوراد : تریت نفس ھرنید ساو: پیمان فرھنگ تالیف مەآباد 
نیور نیوار: وہ چیزیں جو آسمانو زمین کے ھري×ا : تین 

درمیان ہوتی ھیں - ھرنیز مندا: تعین کرنے والا 
یوسوم : حرص مستی ٌ: وجود مطلق 


تو چمہیلە : نفس انسانی کی اختیاری حاات هماد هھمهہ سب 
که جب چاھے بدن سے جدا همادی : کلی ۔ ہمگی 
ہوجائے اور جب چاھے بدن ھمادیان : گلیات 


اجاق ا ہمراقه : مفبوم 
وش : آغاز وابتدا ھمرس ‏ ؛ درم 
وخشور' : پیغمبر لیکن یہ لفظ اوستائی ہے و ھنایش : تائیر 
وخشورنہاد : شریعت ھنوتاش : مقربان خدا 
ورشیم : قم مودل : رصد 
ون : بلک مودل بند : رصدگاہ 
سا کر فرفیفق ۷ عوجنا 
ونکه : بلکہ عیراد خومدل 
ویرش ‏ :؛ تقدس پیر سا : پارسا 
ھابیغی حقیقی باسان : نام پیغمیر 


برھان قاطع گی وجہ سے دسائیری لفظوں کے استتقال کا چلن ایران میں هوا ۔ 
س سلسلے میں حسب ذیل ادیب خصوصیت سے متثاثر ھوئے ۔ 

)١(‏ رضا قلخاں هدایت صاحب مجمع الفصحاو انجمن آراے ناصری؛ چنانچه پورداؤد 
لکھتے میں' : 
2٣٦‏ 3( فاوسی می بھی صتعل ہر دیکھٹر سیار ععال ص۹٢۰۱ ۱٣۱‏ 
جمال دبئی ر دین نیت تر در ریت بد بب شاھان عائد اسی و وخثور ۲۔ شدمہ برھان ص ۸٭ 


٤ 


رضاقلی خاں ھدایت نے مولف برھان قاطع کی طرح ادسائیر کے 
سپکڑوں الفاظ اپنی فرھنگ انجمن آراسے ناصری میں شامل کرلیا ۔ 
بعض مقام پر دساتیر یا برھان قاطع کا حوالہ دے دیا عے مگر بمتر 
جگپوں پر ان دونوں ماخذوں میں سے کسی کا ذکر نہیں کیا ھے ۔ 
اور نہ ان جعلی لفظوں کے لئے کسی قسم کی مثال ھی پیش کی 
ھے ... دای جس وقت فرھنگ مذکور کی تدوین میں مصروف 
تھے اسی ۔درمیان ملا فیروز نے دسائیر شائع کردی ۔ چنانچہ ملک 
کے بہت سے ادییوں کی طرح ھدایتٹ نے دسائیر کو قدیم ایران 
کی مذھبی کتاب سمجھکر اس کے مہملات کو اپنی تالیف میں داخل 
کرنے میں صاحب برھان قاطع سے زیادہ ستعدی دکھائی اور بعض 
مقام پر برھان کی غلطیوں کی اصلاح بھی کی ۔ 
(۲) دانش متخلص بهہ حکیم,؛ صاحبِ گنج دائش نے دسائیر کو آسمانی کتاب قرار 
دیتے هوئے لکھا ھے' : 
اس کو بمبئی میں چھاپ کر انگریزی ترجھے کے ساتھ ایران بھیج 
دیا ھے ۔ اس کی فرھنگ بھی کتاب کے ساتھ شامل ھے ۔ 
ابن خلف تبریری صاحب برھان نے اسکو دیکھا اور اس کے بعض 
انا 6اگ کیا تھے ے اپ کان ماتے ہے 'ازر آن می 
دخرد پسند' مطالب بہت ہیں؛ پارسیوں کے نزدیک وہ بہت عزیز 
ہے ۔ وہ لوگ اس کی بڑی تعریف کرتے ھیں ۔ 
(+) خح الله شببانی' نے اہتے دیوان مطبوط اسلامبول (۱۳۰۸) میں مەآباد اور 
وغمبز اسلام کو ایک ھی صف میں کھڑا کیا ھے ۔ مثلا وہ کہتا ھے : 
مہاباد این گفت و احمد هہمین ۔ 
)٤(‏ میرزا فرصت شیرازی شاہ نامہ کی مدح میں لکھتا ھے؟ :مہ 
فروھیدۂ گر رفپئیر ود ھویداست از گفت او فرزبود 


۰١۔‏ قد برھان ناطم جلد اول ص ٤٥‏ 
۴۲ _ےمقدمہ برھان قاطع جلد اول ص ۳, بچله دانٹکدم ۱۳۳۳ ضض ۴۸ء ۱۴۳۹ ص 4۹٤‏ 


٢ 


غری پر فراتین فرویدەاش خہے چامہ ہاسے اہر خیدەاش 
ہہ فر جودھاے سخن پروری سزد گرزند لاف یغمبری 
مدای نے فر جود کو معجزہ قرار دیتے ھوئے ھوئے لکھا ھے:سہ 
دعویش را زار پرھان است فرەاش را ہزار فرجود است 
)٥(‏ میرزا صادق خاں امیری ادیب الممالک فراھانی )۱۳۴۳١(‏ دسائیر کا دلدادہ تھا: 
پنچ فر جود پدید آمد از شت زرنشتہ کھ ہہ پیغمبریش راست بود پنج گواہ 
یہ شاعر دساتیر شناسی کا دعویدار تھا چنانچہ اس کے کلام میں بکثری دساتیری 
الفاظ موجود میں - 
)٦[(‏ مپرزا رضا خان افشارنے پروز نگارش نام گا ایک رسالہ دساتیری زبان میں 
لکھا نھا ۔ ڈاکٹر محمد معین نے اس کی چند سطریں بطور نمونہ نقل کی ہیں ۔ 
(۷) حاجی زین العاہدین مولف بستان السیاحہ ۔ 
(۸) سپہر صاحب ناسخ التواریخ ۔ 
(۹) شیخ احمد کرمانی صاحب سالار نامہ ۔ 
)۱( ناظم الاطباء صاحب فرنود سار وغیرہ وغبرہ ۔ 
پور داؤد کا خیال ھے ناصر الدین شاہ قاچار کے عہد کے شعرا مثل قاآئی ' 
یغما + سروش ؛ فروغی وغیرہ کے دیوان میں دساتیری الفاظ خال خال مل سکتے ہیں ۔ 
ان کے علاوہ یورپی فرھنگ نویس بھی اس تحریک سے کای مائر ہوئے ملا 
وومچوزوں نے سارے دسلتیری لفظوں کو اپنی فرھنگ میں شامل کرلیا ھے ۔ 
ابرانی فضلا کے نزدیک دسائیری لفظوں کے لئے فارسی میں کوئی جنگہہ نہیں ۔ 
ان کی آمیزش سے فارسی زبان کو سخت دهکا پہنچا ۔ جو لوگ دساتیری لففلوں کو فارسی 
کا فضیح لفظ قرار دیتے هوثیے انی تحریروں میں .ان کو صرف کررھے میں وہ فارسی کے 
خدمت گزار نہیں ہوسکتے ۔ ملک الشعرا بہار آج سے ۷۔۱۸ سال قبل لکھ چکے ھیں' : 
اگرچه در عصر محمد اہ بوسیله کناب برھان جامع خواستند اصلاحاتی 


بعمل آورند ول ایدۂ نہ بخشید و آن مرج و مرج نوز ھم دایر و 
سایر اُسمت' 


۱۷۴ سیک غناسی جلد اول ص‎ ١ 


اون 


لیکن ڈاکٹڑ محمد میں نے دو سال پہلے اس طرح اظہار خیال کیا ھے' : 

دخوش بکتانہ بر اثر انٹار مقالات بەضی فتلائی معاصر' از استعمال 

لفات و اصطلاحات خاص فرن آذرکیوان (یرو دسائیر) بسیار کا ستەہ 

شدم و امید است بکوشش ادہائی و دانشمندیٴ زبانِِ اہن سینا و بیرونی 

و فردوسی و سعدی و حلفظ از تباھی ہدور مائد ۔ 

ڈاکٹر معین کا اغارہ خصوصاً پور داؤد کی طرف ھے جنھوں نے دساتیری أدب 
کا بہت عمق مطالمہ کر کے اس کے جعل کا پردہ فاش کرنے یں سب سے زیادہ خدمت 
انجام دی ہے ۔ چونکہ ان کا مطالعہ قدیم ایران کی تاریخ و مذھب کے سلسلے میں 
نہایت ھی وسیع ہے اس لئے قدیم ایران کی جعلی کتاب کے بارے میں ان کا فیصلہ 
سب سے زیادہ وقیع ہوگا ۔ 

ان سطور کے ذربعه آپ حضرات کی توجہ دساتیر کے پیچیدہ مسائل کی طرف 
منععلف کرانا مقصود ھے اور یہ عرض کرناھے کە اس ساسلے میں بڑی تحقیق کی ضرورت 
هے ۔ سر سری مطالمے ہے سود ھوں گے ۔ 


ر ےس٤-٠‏ سے ۔ے--۔٭٘-ے 


یں دی کے یک وی ےنات 
از 
جناب خلیق احمد نظامی صاحب'؛ ریڈر تاریخ“ مسلم یونیورسلی علی گڑہ 


سترویں صدی میں یورپ کے مختلف' مەالک پرتگال: ھااینڈ فرانس؛“ جرعھنی' 

اٹلی اور انگلستان؛ سے کثیر تعداد میں سیاح هندوستان آئے اور اپنے تاثرات کو سفرناموں' 

خطوط؛ یادداشتوں یا عرضداشتوں 1 شکل میں قامبند کیا ۔ اس سلسلہ میں حەن5 75۷۰ .ل 

1006 ۰.ددم17ا7' , ۷۶و۸۷۸۵۸1 بطعہا سھال ۷۷ ,و ص۸ <: 6 ب٤ا‏ ۲ھ 8 ور ۔ کے 

سفرنامے هماری تاریخ گے شیا باعل میں اپ اوس شائی۔ اور اشای گی کے 
کتتے ھی تاریک گوشے روشن هو گئے هین۔ لیکن اس دور کے کسی سیاح نے ھندوستان 

کے حالات کا اتا تفصیلی اور گہرا جائزہ نہیں لا جتنا کە مشہور فرانسیسی سباح رئے 
(ەنصەق نے لیا تھا ۔ وہ تقریبً چودہ سال تک یہاں رھا اور کشمیر ہے ل ےکر گولکڈہ ۱ 
ا ضود ےر ا ار کر کر کیا خر لئ و ان 
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١٘ 


ے سیاسی اور سماجی حالات کا جائزہ لیاء کبھی گال کے تجارتی مرکروں مِں با 
صدوستان کی اقتصادی حالت یہ نظدر ڈا یل ۔ پان کی گرص سے گھبراہ جو دومتوں کو اگا' 
سارا بیز ۱ 
بل چھراے جیرلے سر خغظگمرس دانوں سے بھ رگا مے مر 
سوتی کی طرح چھتے ھیں۔ گرمی 2 یہ عام۔7۔ کہ ۔اھی' قم 
کس برک ۳- خھک ھوئی جائی ھے اور قلم هاتمه ےک ات سٰ 
عب کی رکے ول ریب ناظر میں پیجا ٹر ہے اخ" پر 
مرکا میں ۔ اس کی خوبورتی یرے تبلاں اور ںا 
اد مہ ہیس یں 
اس کے وم کو میں تا جب یل بط دطا 





٤ 


اور نقارے بجتے سنا تو کہنے لگا : اُس شور سے تو کان بہرے هوئے جاتے ہیں'۔ لیکن 
تھوڑے ھی دنوں بعد إُن سے تنا مانوس ہوگیا کہ لکھا : برات کو جب اپنے مکان کی 
چھت پو لیٹ‌ کر اس کی آواز سنتا ھوں تو بہت بھلی اور سریلی معلوم ہوتی ھے؛ ۔ 
ھندوستان کو قریب سے دیکھنے اور اس کو سمجھئے کا جذبہ برنئے کو جگہ جکہ 
لے گیا ۔ امراء کی مجلسوں میں پہنچا . نان بائیوں کی دوکانوں پر بیٹھا + سورج گرھن کے 
میلوں میں شریک ہوا ٴ جوگیوں اور فقیروں سے باتیں کیں ٠‏ بنارس میں پنڈتوں سے ملاء 
پیر پنجال میں درویشوں سے علاقان کی ؛ٴ لشکریوں کے حالات کی وہ لگائی' ایک 
عورت کو ستی ھوتے ھوئے دیکھنے کے کے دوپھر میں بھاگا بھاگا پھرا ' ھاتھیوں کا لڑائی 
کا تماشا دیکھنے کی جستجو ہوئی تو خود اپنی جان کو خطرہ میں ڈال دیا ٠‏ جغرافیائی 
حالات کی تحقیق کا خیال پیدا ہوا تو کشمیر کے چدموں تک جاپہنچا ۔ غرض سیاسی ؛ 
سماجی ' اور اقتصادی زندگی سے متعلق چھوٹی سے چھوٹیے کوی چیز ایسی نہ تھی 
جس پر اس کی نظر نہ گئی ہو ۔ خود لکھتا ھے کہ میں نے پلوٹارک کے اس قول 
پر عمل کیا ھے کہ جزوی اور معمولی باتوں کو معلوم کرنا اور لکھنا چاہەئے کیونکه 
اس سے ایک قوم کے ذھن اور اس کی عادا کے علق رائے قایم کرنے میں بڑی 
بڑی بائوں کی نسبت کہیں زیادہ مدد ملتی ھے ۔ 
ہرنئے سنہ ۱٦٢١‏ ع میں فرانس میں نہر انجور کے ایک کاشتکار گھرانے میں 
پیدا ہوا تھا ۔ ابتدا ھی سے اس کو علم حاصل کرئے اور دنیا کے مختلف ملکوں کو 
دیکھنے کا شوق پیدا ہوگیا تھا ۔ چنانچہ اس :نے _ سنہ ۷١٦۱ء‏ میں جرمنی' پولینڈ ؛ 
اسوئررلینڈ ؛ اور اٹل کی سیر کی اور ان ملکوں کی سیاسی اور سماجی زندگی کا گہرا 
لمہ کیا ۔ سنہ ۱٦١١‏ ع میں اس نے ڈاکٹر آف میڈسن کی ڈگری حاصل کی ۔ 
کے مفہور فلسفی گیسندی نے اس کی تربیت اور ذھنی نشوونما میں خاص طور 
کا اظہار کیا ۔ اور حقیقت یہ ھے کہ برٹے میں نقیدی فکر اور تلاش و 







پا جو جذبہ نظر آتا ہے وہ گرسندی کا ھی فیضان ھے ۔ سنهھ ۹4٥۵ء‏ میں 
کی مالک کو دیکھنے اور وهاں 7 حالان کا مطالمہ کرت کی نیت سے 
ا ۔ تین چار سال تک شام؛ مصر' فلسعطین وغیرہ میں گھومتا رھا ۔ اور 
اث۱ ع میں بندرگاہ سورت پر آپہنچا ۔ یہ زمانہ وہ تھا جب شاہ جہاں کے 


4۹ 


یٹوں میں خانہ جنگی کا بازار گرم تھا اور سارے ملک کی سیاسی زندگی اس ھنگامه آرائی 
سے متاثر تھی ۔ داراشکوہ جب ناکام عوکر گجران کی طرف بھاگا تو راستہ ۔عیں اتفاةآً 
برٹے سے ملاقاں ہوگئی ے خود لکھتا ھے : 

×عجیب و غریب اتفاق تھا کہ میں اُسے راستہ میں مل گیا اور 

چونکہ کوئی طبیب اُس کے همراہ نہ تھا+ اس لئے مجھے جبرا اپنے 

ساتھ لے لیا “ (ج ١‏ ص ١۱۷۔ص‏ ۸۹ ) ' 

چند دن داراشکوە کے ساتھ رھنے کے بعد؛ برٹے دھلى آگیا اور یہاں 
اورنگ زیب کے مشبور امیر ٴ دانش مند خاں کے طبیبوں میں ھامل ہو گیا ۔ جس چیز 
نے دانش عند خاں سے اس کو گہرا تعلق پیدا کیا وہ اُس کے مزاج اور کردار سے 
زیادہ اس کا علمی عذاق تھا ۔ برٹے کو اس کی صحبت میں فرانس کی علمی مجلسوں 
کا لعطف آگیا ۔ صبح کے روقت تو دائش مند خاں اپنے منصبی کاموں میں مصروف رھتا 
تھا؛ لیکن سە پر کا سارا وقت کتابوں کے مطالعہ میں صرف کرتا تھا اور اس 
فرصت میں برئے اس کے پاس ہوتا تھا ۔ اورنگ زیب نے اس کی عامی دلچسیون کے 
یش نظر اس کو شام کے دوبار میں حاضری سے ەعاف کرویا تھا ۔ برثے نے اس 
گے لے فرانسیسی عالموں بالخصوص گسیندی ' اور دیکارت کی کتاہوں کے ترجمے 
بھی کئے تھے ۔ 
دائش مند خان کی مجلسوں میں برٹے کو نہ صرف امراء کے اندرونی حالان کا 

جاثرھ لنے اور مختلف حکام سے ملنے کا موقع ملا بلک ھندوستان کے ختاف مذھی 
فرقوں کے اعتقاداى اور ان کی مذھبی زندگی کے متعلق معلومات فراھم کرنے کی 
سہولتیں بھی میسر آگئیں ۔ اس لئے کہ دائش مند خان کو خود مذاہب کی تحقیق کا بڑا 
شوق تھا اور وہ داراشکوہ کے بعض معتمد پنڈت عالموں کو اپنی صحبت میں رکھتا تھا - 
سفر امہ سے معلوم ہوتا ھے کہ برٹے نے بعض اھم سیاسی واقعان کا ذاتی مغاھدہ کیا 
تھا ۔ جس وقت داراشکوہ انتہائی کس مپرسی اور ہے چارگی کے عالم میں گجرات اور سندھ 
کی طرف بھاگا بھاگا پھر رھا تھاء رئے نے چند دن تک قریب رہ کر اس کا حال دیکھا 
تھا ۔ لکھتا ھے کہ دارا پر اس وقت ایسی مفلسی کا عالم تھا کہ خیمہ تک اس کے پاس 


١ے‏ پہللا حواله اردو ترجمی گا اور دوسرا انگریزری ترجمو کا عو 


ا3 


نا تھا ۔ اُس کی یگم اور عورتیں صرفء ایک قنات کی آڑ میں تھیں ٭ جس کی رسیاں 
میری سواری کی بیلی کے پھیوں سے بندھی ہوئی تھیںء (ج ١‏ ٦۱۷۔ص‏ ۸۹) برٹے نے 
عورتوں کی گریە و زاری کے درد ناک عناظر خود دیکھے تھے ۔ اور اس کا کلیجہ 
منهہ کو آنے لگا تھا ۔ پھر جب داراشکوہ گرفتار کر کے دھلی لایا گیا اور ذلت کے 
ساتھ دھلی کے بازاروں میں اس کو گشت کرایا گیا, اس وقت بھی پرئے وہاں عوجود تھا ۔ 
لکھتا ھے : 

٭میں بھی شبر کے سب سے بڑے بلزاروں میں ایک اچھے موقع 

پر اپنے دو رفیقوں اور دو خدمت گاروں کے ساتھ عمدہ گھوڑے پر 

چڑھا کھڑا تھا اور ھر طرف سے رونے اور چلانے کی آوازیں 

آرھی تھیں اور مرد اور بچے اس طرح چلا چلا کر رو رھے تھے 

کە گویا اُن پر کوئی بڑی ھی مصیت پڑی ھے ٭ (ج ١‏ ص ۱۸۸ 

ص ۹۹)۔ 

جس وقت شبزادہ سلیمان شکوہ کو ھتھکڑیاں پپنا کر اورنگ زیب کے 
سامنے لایا گیاٴ اس وقت بھی برٹے دربار میں موجود تھا اور نيایت تعجب کے ساتھ 
ُس نے اس ھنگامے کو دیکھا تھا, (ج ١‏ ص ۱۹۷ ۔ ص )٠٠١‏ خانہ جنگیں کے 
خاتمه پر اورنگ زیب نے جو جشن کیا تھا؛ اس میں برنئے ہے بھی شرکت کی تھی ۔ 
لکھتا ھے کہ اس سے بڑھہ کرکوئی تماشہ میں نے عمر بھر کبھی نہیں دیکھا۔(ج ٢‏ ص ۲۸۸, 
ص٦۴۸)‏ اس جشن کی ايك ایک تفصیل برئے نے اپنے سفر نامے میں درج کی ھے ۔ 

ھندوستان میں بارہ سال تام کے بعد وه اپنے وطن کو واپس ہوا اور 
لوئی چہاردھم کی خدمت میں اپنا سفر نامہ ان الفاظ کے ساتھ پیش کیا که دریاے سین سے نکل کر 
دجله“' فرات, سندھ یا گنگا جہاں بھی وہ پہنچاء فرانس اور اُس کے شہنشاہ کے م علق 
لوگوں کی نہایت اعلی' رائے سننے میں آئی ۔ اتساب کے ان الفاظ میں قومی برتری کا جو 
جذبہ پوشیدہ ھے. اس کے اثرات سفر نامہ میں کہیں کہیں ظاہر ہوگئے ھیں - علاوہ ازیں 
آئندم صدی میں جو ذھنیت ھندوستان کو پرتگلل' فرانسیسی. اور برطانوی سامراجیت کا 
اکھاڑا بنانے والی تھی اس کے خاموش اشارے بھی اس کے اندار گفتگو میں ملتے میں ۔ 
ایک موقع پر تو وہ ہندوستانی فوجوں کا ذکر کرتے هوئے ہے اختیار کرہ اٹھا ھے : 


۸ 


:میں جب ان ہے ترتیب فوجوں کو دیکھتا تھا کہ حیوانوں کے گلوں 

کے مانند چلتی ہیں تو ھمیشہ یہ خیال آتا تھا کە ھمارے صرف پچیس 

ھزار تجربہ کار سپاھی پرنس کوندی یا مارشل تورین کی سرکردگی 

میں عادوستان کی فوج پر' خواء وہ کتنی ھی کیوں نہ ہو غااب 

آسکتے میںەہ (ج ١‏ ص ۱۰۴۔-ص٥٥)‏ ۔ 

قومی برتری کے اس احساس سے قطع نظر' برٹے بہت سے أن تعصبات سے 
پاک تھا جن سے اس دور کے اکثر ءیسائی مشنریوں کے سفر نامے آلودہ نظر آتے ہیں ۔- 
وجه یہ نہ تھی که عیسائیت یا س کی ترویج و اشاعت میں وه کوئی دلچسپی نە رکھتا تھا ۔ 
اپنے اور ہم مذھبوں کی طرح وہ بھی عیسائت کو ہندوستان میں ترقی کرتے ہوئے 
دیکھنا چاہتا تھاٴ لیکن اس کی فلسفیانہ تریت نے اس میں وه وسعت نظر اور آزاد خیال 
پیدا کردی تھی جو ھر متعصابانہ حرکت پر برہم ہوجاتی تھئ ۔ ہندوستان میں مشنریوں کے 
کام کو جہاں اس نے کسی حد تک یہ کہہ کر سراہا ھمے کہ 

ھہمیری دانست میں ان لوگوں 6 مقصد پپندیدہ ھے اور اس کام کے 

لئے جو یہ ایسے بعید ملك میں آئے ھیںٴ ہے شک تعریف کے 

لائق میںء (ج ٢‏ ص ١۱١‏ ۔ ص ۲۸۹) 
وہاں ان پر ان الفاظ میں نتقید بھی کی ھے : 

ہہدقسمتی سے بعض إیسے بھی ہیں جو اپنے مذموم افمال سے مذھب 

کو ہدنام کرتے ہیں جن کا بجاے مشن کے مقدس کام کے+ اپنی 

کان ‌وٹوں میں ھی بند رھنا مناسب ھے کیو نکە ان گا دیں و مذھب 

صرف ايك دکھاوا ہے اور بجائے اس کے کہ لوگوں کو ان سے 

ہدایت وہ الٹے ان کی گمراھی کا باصٹف ہیں (ج ٢‏ ص ۳۳۲۔ 

ص ۱۹۰) ۔ 

نقطهُ نظر کے اس اعتدال نے برتیے کے سفر امە میں بڑی ترانائی پدا کردی 
ہے ۔ جہاں تک مکن ہوسکاھے اس نے واقعاٰں کی صحح نوعیت کا پتہ لگانے کی 
جستجو کی ھے اور اس میں وہ بڑی حد تک کامیاب بھی ھوا ھے؟ لیکن ایک سیاح 
کے .لئے ہر واقعہ کی تحقیق ممکن نہیں ہوتی ۔ وہ کتا ھی عتاط ہو لیکن بعض اوقات 


۹ : 


افواہیں اور غیر مسند خبریں غیرارادی طور پر اس کے قلم سے نکل ھی جاتی 
میں ۔ ایسا برٹے کے ساتھ بھی ہوا ۔ شاہ جہان کے متعلق اس نے بعض ایسی ہاتیں لکھی 
ھیں جو بالکل لفو اور ہے بنیاد ہیں اور جن کی تصدیق کسی دوسرسے مورخ یا 
تذکرہ نویسں کے بیان سے نہیں ہوتی ۔ ایسے چند مقامان کو چھوڑ کر اس کا سفرنامہ 
بحیثیت مجموصی سترویں صدی کے ندوستان کو سمجھنے کے لئے معلومات کا ایک 
بیش ہہا خرانہ ھے . ََ ۱ 
ھندوستان کے شہر پرنئے کی نظر میں 
برٹے نے مشرق و مغرب کے ہے شمار شہروں کی سیر کی تھی -۔ اس نے 
نئے شہروں کو أبھرتے اور پرانے شہروں کو زوال پذیر ھوتے دیکھا تھا ۔ اس وسیع 
مشاہدہ نے اس میں ایسی بصیرت پیدا کردی تھی کہ وہ ظاھری شان و شوکت سے 
دھوکا کھائے بغیر شہروں کے سماجی اور اقتصادی توازن کا جائزہ لے لیتا تھا ۔ چنانچہ 
ہندوستان کے شہروں کو دیکھ کر اس نے لکھا : 
ط<ہاں کے شہر اور قصبے خواہ اس وقت خلتہ حال اور ویران 
نہ ہوں ' مگر ایساشہر کوئی نہیں ھے جس ہیں جلد اہ اور 
خراب ہو جانے کی علامتیں نہ ہوں -“ ۱ 
(ج ١‏ ص ٥:٤‏ ۔ ص ۲۲۷) 
پرٹے نے جن اسباب کی بنا پر یە رائے قائم کی تھی ان کی پوری نشریج 
تو نہیں کی ھے لیکن یہ ضرور کہا ھے کہ شنیصی حکومتٹ کے خراب اثرات جب 
ظاعر ہوتے ہیں تو شبروں پر تاھی آ جاتی ھے - ہری زندگی پر بادشاہ کی موجودگی 
اور غیر موجودگی کا گہرا اثر پڑنا ہے ۔ چنانچہ لاھور کے متعلق لکھتا ھے : 
٭چونکہ بیس برس سے زیادہ عرصے سے بادشاہ مع امراء دربار 
آگرہ یا دھلی میں رھتا ھے اس لئے لاہور کے اکثر مکانات حالت 
ویرانی میں ہیں بلکہ واقعتاً بہت سی عمارتیں بالکل منہدم. ھوگئی ھیں ۔ 
اور پچھلے چند برسوں کی شدید بارشوں میں بہت سے بائندے بھی 
مکانالےں میں دب کر مر چکے ہیں ۔ عگر اب تک بھی چار پانچ 
ہازار بہت پڑے هین جن میں سے دو تین تو طول میں دو میل 


سے بھی عتجاوز ہیں ۔ لیکن ان میں سے بھی اکثر مکانان بالکل 
ڈھئے پڑے ہیں 
(م ٢‏ ص ۸٤٥۔۷؛‏ ص ؛ ۳۸)( 
برشے نے اپنے سفرنامہ میں متعدد موقعوں پر یہ بات کی ھے کہ شہروں کی 
آبادی کا انحصار بادشاہ یا امراء کی موجودگی پر ھے ۔ اس سے علیحدہ إُن کے وجود 
کو سوچا ھی نہیں جا سکنا ۔ دھلی کے سلسلے میں لکھتا ھے 
<داس ملک کے دار|لحکوعمت یعنی شہر آگرہ یا دھلی کے باشندوں 
کی معاش کا بڑا دار و مدار صرف فوج کی موجود گی پر ھے اور 
وا وامورعی اجب کی رافناء کری: لیا سض آغاز 
کر تو وہ بھی ساتھھ جائیں -“ (ج ١‏ ص ۳۹۰٣ص‏ ۲۲۰) 
ایک اور موقعهہ پر لکھتا عے : 
تدھلی کی تمام خلقت حقیقتاً لشکر میں شامل ھے کیونکہ ان کے 
کام کاج اور گزران: بادشاہ اور لشکر ھی پر منحص ھے اور ان کے 
لئے اس کے سوا کوئی چارہ نہیں کہ یا تو لشکر کے ساتھ جائیں 
یا دھلی میں پڑے بھوکے مریں“ ۔ 
(ج ٢ص‏ ٤ا‏ ۔ ص ۳۸۱) 
ہرئے جس وقت دھلی پہنچا تو شاہ جہاں کی دلی؛ شاہ 1 کو آباد هوئے 
چرتھائی صدی سے زاید عرصه گزر چکا تھا ۔ یہاں رەکر سبسے پہلے اس نے جس 
بات کو محسوس کیا وہ یہ تھی کہ دھلی میں کوئی درمیانی طبقه نہیں ھے ۔ یہاں یا 
تو لوگ بہت عالدار ہیں یا بہت غریب ۔ ەکانات یا تو نہایت عالیشان ھیں یا محض چھپر 
ہیں جن میں فوجی یا معمولی یشەور لوگ رھتے ہیں ۔ اوسط درجهہ کے مکانان کا 
یہاں کوئی پتہ نہیں ۔ 
امراء کے مکانات کے متعلق لکھتا ھے که عام طور پر ھوادار اور خوشنما ھوتے 
ہیں ۔ ھر مکان میں وسیع صحن اور خوبصورت باغیچے ھیں ۔ عدر دالان کے اندر اور 
دروازوں میں اکثر چھوٹے چھوٹے فوارسے چلتے رھتے میں ۔ ناکرھی میں استعمال کے 
لئے تەخانے اور خس خانے بنانے کا رواج هے ۔ لکھتا ھے که تەخانوں کی نبت اکثر 
لوگ خس خانوں کو زیادہ پسند کرتے ہیں ۔ یہ غسں‌خانے چمن کے اندر حوض کے قریب 


٥ٰ 


بنائے جائے ھیں تاکہ خدمت گار ڈولوں سے ان پر پانی چھڑکتے ارہیں ۔ (ج ٢‏ ص ۔۹۱٦۲‏ 
ص ۔ )۴١۷‏ ۔ 

نشست کے لئے صدر دالان میں روئی کا موٹا گدیلا بچھایا جانا ھے ۔ گرمی 
کے دنوں میں اس پر چاندئیء جاڑوں میں ریشمین قالین بچھتے ہیں -۔ صاحب خانہ 
پا مخصوص مہمانوں کے اآئے بیچ میں خوبصورن گدیلے ہوتے ہیں جن پر عموماً سنھری 
زری کی دھاریاں بنی ہوتی ہیں ۔ کم خواب اور مخمل کے گاؤ تکٹے اس پر لگادئے 
جاتے ہیں - طاقوں میں چینی کے برتن اور گلدان سجائے جاتے ھیں ۔ اس صدر دالان 
کی چھت انقش و نگار سے مزین ہوتی ہے ۔ (ج ٢‏ ص ٢٦٦-ص )۲١٢-٣١۷‏ 

خی ان عگاات ہی غامے تلئے سے بای جاتے۔ سے ام اور 
مخضبوط بانسوں کے چھر چھاکر نہایت عمدہ کہگل اور سفیدی کردی جائی ھے 
(ج ×ص ۲٦٢‏ ۔ ص )۲۷٦۹‏ یہ خغس پوش عکانان کہیں علیحدہ نہیں بنائے گے یں 
بلکہ پڑسے ھکانوں کے سانتھ بنے ہوئے ہیں ۔ ان مکانات میں معمولی فوجی سوار 
خدمت گار وغیرہ رھتے ہیں ۔ (اج ٢‏ ص ٦۹٢‏ ۔ ص )٤٢٢‏ ۔ ان چھیروں میں آگ" 
لگئے کا ہمیشہ خطرہ رہتا ھے ۔ خود برنٹے کی موجودگی میں ایک بار ان مکانوں میں 
آگ لگی اور تقریاً ساٹھ ھزار جھوپڑے جل کر خاکر ہوگئے ۔ لکھتا ہے کہ اس 
حادثہ میں جانوروں کے علاوہ کچھ عورتیں بھی جل گئیں کیونکہ پردہ کی پابندی کے 
باعف وہ جلدی سے گھروں سے باہر نہیں نکل سکتی تھیں ۔ 

ان خس پوش عکانوں کی کثرتن کو دیکھ کر برنئے نے دھلیى کے متعلق جو 
رائے قائم کی تھی وہ بڑی دلچسپ ھے ۔ لکھتا ھے : 

دان کچے خس پوش مکانوں کے باعثٹ میں ھمیشه یہ خیال کرتا 

ھوں کہ سوائے اننے فرق کے کہ آرام کے بعض سامان اس میں 

زیادہ ہیں؟؛ دھلی گویا دیپان گا مجموعہ یا فوج َ چھاؤنی عے ٭ 

(ج ٢‏ ص ٦٦٢‏ ۔ ص ۲٢٢‏ ۔ )۲٢۷‏ ۔ 


قلعه کی زندگی 


برنئے نے اپنے سفر نامے میں قلعہ کی زندگی پر تفصیل روشنی ڈال لی ھے ۔ 


۲ 


اس سلسلے میں اس کی معلومات کچھ تو ذاتی مشاعدے پر مبنی تھی اور کچھ اس نے 
خواجہ سراؤں اور شاھی ملازمین کے ذریعہ حاصل کی تھی ۔ 

لکھتا ھے کہ قامہ کے دو اھم حصے ھیں, محل اور محل سرا ۔ محل سرا کے 
حالات کا پتہ لگاتا محال ھے ۔ وہاں کسی. شخص کا گزر ممکن نہیں ۔ فوجیوں میں ایک 
عثل مشہور ھے کہ تین موقعوں سے بچنا اور احتیاط کرئی چاہئے+۔۔کوتل گھوڑوں سے 
شکار گا سے اور محل سرا یا بیگمان شاھی کی سواری کے قریب جائے سے (ج ٢ص‏ ٣۳۔‏ 
ص۰ ۴۲۷۲) ۔ 

ةلعہ کے دروازہ پر دو بڑے ہاتھی نصعب تھے جن پر راجہ جے مل اور اس 
کے بھائی کے مجسمے تھے ۔ لکھتا ھے : هہمہ ہاتھی جن پر یہ دونوں بہادر سوار ھیں 
بڑھے شان و شکوە کے ھیں اور ان کو دیکھ کر رعب اور ادب کا ایک ایسا خیال 
حهہ پر چھاگیا جں کو میں بیان نہیں کر سکتاہ (ج ٢‏ ص ۳۷۳۔ ص ۲۰۷) ۔اس 
دروازہ سے قلعہ میں داخل ھوکر ایک وسیع راسٹہ ملتا ھے جس کے وسط میں انگ 
پر جاری ہے ۔ اس نہر کے دونوں جانب ايك چوترا ھے - اس کو چھوڑ کر دونوں 
طرف آخر تک محراب دار دالان نے هوئے ھیں ۔ ان دالانوں میں گارخانوں کے داروغه اور 
0 درجهہ کے عبدہ دار اپنا :_ کرتے رھئے ہیں ۔ جو منصب دار رات کو چوکی دینے 
آتے میں وہ اس چہوترے پر ٹہرتے ہیں ۔ 

قلعه کے دوسرے دروازے سے بھی اندر داخل ھونے پر ایک خاصی چوڑی 
سڑک پر پہنچ جاتے ہیں -۔ اس سڑگ کے دونوں جانب چبوٹرے تو ویسے ھی ہیں ۔لیکںن 
دالانوں کی جگە دگانیں بنیں ہوئی ہیں ۔ ان دو بڑی سڑکوں کے علاوم جو قلعہ کے 
دروازوں تک جاتی ہیں؟؛ چھوٹی چھوٹی اور بھی متعدد سڑکیں میں ۔ یہ سڑکیں ان مکانات 
تک جاتی ہیں جو امرا نے چو کی دینے کے موقع پر اپنے آرام کے لئے بنائے ہیں ۔ 
چوکی دینے کے لئے امراء کی باریاں عقرر ھیں ۔ چنانچه باری باری وہ آ۵ قلعہ میں 
رات پھر پہرہ دیتے ہیں ۔ یہ دیوان خانوں کے طرز کے عکانات ھیں جن کے سامنے 
باغیچے؟ٴ حوض اور فوارے لگے مرثے ہیں ۔ امراہ اپنے خرچ سے ان دیوان‌خانوں کو 
آراستہ پبراستہ رکھتے ہیں ۔ جس امیر کی چوکی ہوتی ھے اس کے لے کھانا خاصے سے 
آتا ھے ۔ جس وقت کھانے کے خوان آتے ہیں وہ اىیر؛ محل کی طرف رخ کرکے 


۳ 


تین دفعہ آداب بجالاتا ھے ۔ امراء کے ان دیوان خانوں کے علاوہ محل کے اندر سرگاری 
دفتزوں کے لاے بھی دیوان خانے بنے هوئے ھیں ۔ 

محل میں کارخائے بھی ھیں جن میں صبح سے شام تک چکن دوز؛ مصور؛ 
نقاش * درزی ؛ موچی ٴ جولاہے وغیرہ اپنا کام کرتے رہتے میں ۔ 

ان دیوان خانونء ‏ اود دفنڑوں سے گزرنے کے بعد ؛* خاص وعام “ تک رسائی 
ھوٹی ھے ۔ یہ ایک وسیع مربع عکان ھے جس کے چاروں طرف محرابیں بنی ھوئی ھیں - 
سامنے ایک پڑا بالاخانہ ھے جس پر نغیریاں' “ہنائاں اور نقارے رکھے ھیں ۔د اس 
نقارخانے سے گزر کر ایک دالان میں پہنچتے ہیں ۔ اس دالان کے ستونوں پر اور 
چھت پر سنبری نقش و نگار میں ۔ اس دالان کی کرسی بہت اونچی ھے اور وہ تین 
طرف سے کھلا ہوا ھے ۔ ایک دیوار کے وسط میں جو محل سرا سے اس کو علیحدہ 
کرتی ھے+ وهاں ایک بڑا :ہش نشین “ بنا هو ھے ۔ دوپہر کو بادشاہ یہاں آکر بیٹھتا ھے ۔ 
دائیں ہائیں شہزادے کھڑے ھوجاتے میں ۔ کچھه فاصلہ چھوڑ کر چاندی کا جنگلا ھے 
چس میں امراء؛ راجا اور غیر ملکوں کے سفیر کھڑے ھوتے ہیں ۔ ان سے جو جگہ 
باقی بچتی ہے اس میں رعایا کا ھرکس و ناکس آکر کھڑا ھوسکتا ھے ۔ عموعاً یہ جگہ 
بلکہ پورا صحن ان لوگون سے بھرا رھتا ھے جو مختلف قم کی عرطیاں لیکر حاضر 
ہوتے ہیں ۔ اسی وجہ سے اس کو خاص و عام “ کہتے میں (ے ٢‏ ص ۸۰٣۔ص )۲٦٢‏ 
یہاں ڈیڑہ دو گھنٹے تک لوگوں کے سلام اور مجرا کا سلله جاری رھتا ھے ۔ پھر 
گھوڑے اور ہاتھی پیش کئے جاتے ہیں ۔ ہاتھیوں کو نہلاکر اُن کے جسم پر کالا 
رنگ کر دیا جانا ھے لیکن نکی سونڈ پر لال خط کھینچ دئے جاتے ہیں ۔ بت سے 
سفید سر والی گایوں کی دمیں بڑی قیمت پر خریدی جاتی ہیں اور اس طرح ان 
ہاتھیوں پر للکائی جاتی ہیں کہ دو بڑی مونچھیں معلوم ہوتی ھیں ۔ یه ہاتھی زربفت کی 
جھولیں لٹکائے؛ چاندی کی گھنٹیاں ہجاتے هوئے گزرتے ہیں اور جب تخت کے قریب 
پہنچتے ہیں تو سونڈ ُٹھاکر چنگھاڑتے ہیں ۔ یہ ان کی سلامی سمجھی جاتو ھے ۔ پھر 
گھوڑے؛ ھرن؛ نیل گائیں؛ گینڈے؛ بنگال کے بھینسے اور دوسرے جانور ٍش کئے جاتے ہیں ۔ 
بخارا وغیرہ سے کتے منگائے گے ھیں چو سرخ رنگ کی جھولیں ڈالے هوثے سامنیے سے 
گزرتے ہیں ۔ آخر میں ھر ضم کے شکاری پرند لائے جانے ہیں -۔ ان تمام ھنگاموں 


کے بعد بادشاہ نہایت توجہ کے ساتھ سواروں کو ملاحظهہ کرتا ھے ۔ برکے کا بان ہے : 
"جب سے لڑائی بند ھوئی ھے کوئی سوار یا پیدل ایسا نہیں جس کو 
بادشاہ نے بەچشم خود نہ دیکھا ہو اور اس سے اپنی واقفیت 
حاصل نہ کی ہو ۔ چنانچہ اس نے کسی کی تخواہ بڑھادی' کسی 
کی کم کردی اور کسی کو بالکل ھی موقوف کردیا“ 
)ج ×ص ۲۸۲ ص ۔ )۲٦٢۳‏ 
اس کے بد لوگ عرطیاں پیش کرتے ہیں ۔ یہ عرضیاں تمام و کمال بادشاہ 
کے ملاحفاے اور سماعت میں آتی ہیں ۔ بادشاہ خود دریافت حال کرتا ھے اور معاملات 
کی تحقیق میں دلچسپی لتا ھے ۔ ان مستغیثوں میں سے جن لوگوں کے معاملات 
زیادہ تحقیق طلب اور قابل غور ہوتے ہین ان‌کی عرضیاں الگ کردی جاتی ھیں ۔ 
ھفتہ مین ایک دن بادشاہ تخليه میں ان لوگوں کی عرطیاں سنتا ھے ۔ اس موقع پر ان 
عرضیوں کو پیش کرنے کا کام ایک نیک مسن اور دولت مند شخص کے سپرد کر دیا 
جاتا ھے ۔ عدل و انصاف میں بادشاہ کی داچسپی کا ذکر کرتے ھوثے برٹے لکھتا ھے : 
ہاس سے بخیوبی ظاھر ھے کہ ایشیائی بادشاەہ جن کو اھل یورپ 
جاھل اور ناتراشیدہ خیال کرتے ہیں وہ ھمیشہ ھی اپنی رعایا کی 
داددھی اور انصاف رسانی سے جو ان پر واجبٴ ھے. غفلت نہیں کرتے“ 
(ج ٢‏ ص ۲۸۳۔ ص )۴٦٢٢‏ 
درہار میں خوشامد کا ماحول رھتا ھے ۔ جو لفظ بھی ہادشاہ کی زباذ سے 
نکلتا ھے درباری اس پر عجیب انداز سے اظہار تسین کرتے ہیں ۔ اپنے دونوں ہاتھ 
آسمان کی طرف اُٹھاکر وہ ٭کراماتء ٭کرامات؛ پکارتے ہیں ۔ خوغامد کی عادے پوری 
سرسائٹی میں سرایت کر گئی ہے ۔ لکھتا کے کہ حد یہ ہے کہ جب کوئی امیر جھے 
علاج کے لے ہلاتا ھے تو پہلے یہ کہتا ھے که آپ تو اپنے وقت کے ارسطو؛ بقراط 
اور بوعلی سینا ہیں ۔ (ج ٢‏ ص ۲۸۴۳ ۔ ص )۲٦۹‏ 
٭عام و خاصء کے بڑے دالان گی بفل میں ایک ((خلوت خا۸× ھے جسے 
فضلخانہہ کہتے میں ۔ اس پر نہایت خوبصورت سنٹھری روغن ھے ۔ یہاں ایک اوچی 
کرسی پر یٹھکر بادشاہ امراء اور صوبەداروں کی عرضیاں سنتا ھے ۔ یہاں چند تخصوص 


لوگوں کے سوا کوئی حاضر نہیں ہو سکتا ۔ جیں طرح صبح کو ٭خاص وعامٴ کے دربار 
میں حاضر نہ ہونے پر امراہ کو جرمانہ ادا کرنا پڑتا ھے یہاں شام کو غیرحاضری پر سزا 
ملتی ھے ۔ التہ داشمند خاں کے عامی ذوق کے پیش‌نظر بادشاہ نے ان کی غیرحاضری 
معاف کردی ہے ۔ لیکن چہارشبہ کو جو انکی چوکی کا دن ھے ان کو بھی اور 
رق کی سرع ہو سض مر دع مو 

محل سرا کے حالان کے تعلق برثٹے نے خواجہ سراؤں سے دریافت کیا تو 
معلوم ہوا که وہاں بیگمات کے لئے حسب عراتب علیحدہ علیحدہ محلان میں جن کے 
دروازوں کے سامنے حوض ؛ باغیچے ٴ روشیں ؛ فوارے لگے ھوئے ہیں ۔ دریا کی طرف 
ایک چھوٹا سا برج ھے جس کا رنگ لاجوردی ہے اور بڑے بڑے آئینے چارون طرف 
لگے هوئے ہیں ۔ ایک مرتبه برنئے کو بڑی بیگم کے علاج کے سلسلے میں محل سرا میں 
بلایا گیا ۔ بیگم شدید علیل تھیں اور باھر کے دروازے تک آنا ممکن نہ تھا ۔ چنانچه 
برٹے کو اندر لے جایا گیا لیکن اس طرح کہ ایک کشمیری شال سر سے پاؤں تک 
اس پر ڈھک دی گی اور ایک خواجہ سرا اندھے کی طرح اس کا ہاتھ پکڑ کر 
اندر تک لے گیا ۔ 

رنئیے نے محل کی زندگی کی تفصیلات کے سلسلے میں مینا بازار کا بھی ذکر کیا 
ہے ۔ لکھتا مے کہ کھی کبھی ایک فرضی ہازار لگا کرتا ھے جس میں امراء اور 
بڑے بڑے منصب داروں کی بیگمات دکائیں لگاکر یٹھتی ہیں ۔ بادشاہ' یگمیں اور 
شاھرادیاں خریدار بنتی ہیں ۔ اس میاے کا بڑاٴ لطفف یہ ھے کہ فنسی اور عذاق کے طور 
پر خود بادشاہ ایک ایک یسهھ کے لئے جھگڑتا ہے ۔ اور کہتا مے کہ یہ یگم صاحب 
بہت گراں فروش ہیں ۔ دوسری جگہ اس سے اچھی اور سستی چیز مل سکتی ھے ۔ 
ھم ایک کوڑی بھی زیادہ نہ دیں‌گے ۔ ادھر وہ کوشش کرتی ہے کہ اپنا مال زیادہ 
قیمت کو یچے ۔ جب دیکھتی ہے کہ بادشاہ زیادہ قیمت نہیں لگاتا تو گفتگو میں اس 
حد تک پڑھ جاتی ھے کہ کبہ اٹھتی ھے کھ آپ اور چیزوں کی خبر لیں؛ ان چیزوں 
کی قیمت آپ کیا جائیں ۔ یہ آپ کے لائق نہیں هیں ۔ لیکن یه محض دکھاوٹی ہوتا 
ھے ۔ بعد کو بادشاہ اور بیگمات روبیہ کی جگہ اشرفیوں میں چیزیں خریدتی ھیں ۔ 
٢۲۴(‏ ص ۲۹۰۔ص ۲۷۴) ۔ 


۱ 


دھلی کے بازار اور دکانیں 

برٹے گا زیادہ وقت دھلى میں گزرا تھا؛ٴ اس ٹٹے یہاں کے حالات کو اس ہے 
نمبتاً زیادہ تفصیل سے یان کیا ھے ۔ بازاروں کا ذکر کرتے هوئے لکھتا ھے کہ یوں 
نو دھلی کے گلىی کوچوں میں ہے شعار بازار ھیں لیکن بعض ہازار اپنی وسمت اور 
خوبصورتی کی بنا پر خاص طور پر قابل ذکر غیں ۔ دھلى میں بڑے بازار سات ھیں ۔ 
شہر کے دو بڑے بازار شاھی چوک گے درواڑے ہر (جو فلعہ سے ماحق ھے) آکر 
ختم ہوتے ہیں (ج ٢‏ ص ۲٥٢‏ ص )۲٢٢‏ ان کا عرض ۳۰٣٢٢‏ قدم کے قریب ھے اور 
جراں تک نظر پہنچتی ھے بے سیدھے چاے گئے ھیں ۔ جو بازار لاھوری دروازہ کو 
جاتا ھے وہ بہت لمبا ھے اس کے دونوں جانب محراب دار دکائیں ہیں جن میں ہیوپاری* 
اھلحرفہ اور عراف اپنے اپنے کاموں میں مصروف رھتے ہیں ۔ دکانوں کے پیچھے 
کوٹھریاں بنی ھوئی ہیں جن میں ران کو سامان بند کردیا جاتا ھے - ان دکانوں کے 
اوپر بالاخانے بنے عوئے ہیں جو بازار کی طرف سے بہت خوبصورت معلوم ھوئے ھیں 
ویسے بھی نبایت آرامدہ اور عوادارِ یں - رات کو یوپاری انہیں بالاخانوں میں سوتے 
ہیں ۔ (ج ٢‏ ص ۲٥۸‏ ص )٤٤٢‏ 

یہ بالاخانے شہر کے ھر ہازار میں نہیں ہیں ۔ متمول بیوہاری دگانوں یا بالاخانون 
پر نہیں سوتے ۔ وہ کاروبلر سے فارغ ہوکر اپنے اپنے مکانوں کو چللے جاتیے ہیں ۔ 
)۳ ٢ص‏ ۹٥٣۔ص )۲٠‏ 

دکانوں کے سلسلبے یں برھے نے یہ اعتراض کیا ہے کہ یہاں ٹرتیب گا کوئی 
حاظ نہیں رکھا جاتا ۔ اگر ایک دکان میں پشمینهٴ کمخواب؛ اور زری کا سامان رکھا 
ھے تو پاس ھی کوئی پچیس دکانوں میں گھی ؛ تیل ' آفا' چاول وغیرہ فروخت ہوتا ھے ۔ 
صرف بعض جگہ میووں کے بارار تو علیحدہ ہیں ۔ باقی سب باآزار علے جاے ہے ے بیوپاری 
اپنا سب مال ہکانوں پر نہیں رکھتے ۔ إُن کا یشتر سامان' گوداموں میں بند رہتا ھے - 
حلوائپوں کی دکائیں کثرت سے ہیں ۔ لیکن نہ مٹھائی اچھی بنتی ھے نہ اس کو گرد 
اور مکھیوں سے بچایا جاتا ھے ۔ (ج ٢‏ ص ٦٦٢٢‏ ۔ ص ٢٥۲)۔‏ 

دھلىی کے بازاروں میں ایک اور چیز جو برتے کے لے جاذب نظر تھی وہ 
رمالوں ' جونشیوں اور نجومروں کی کثرت تھی ۔ جہاں دیکھئیے دھوں میں میلا سا الین 


۷۸ 


کا لکرا بچھائے یٹھهے هیں ؛ علم ریاضی کے کچھ پرانے آلان سامنے سجے ھوئے ھیں' 
ایک پڑی کتاب جس پر بارہ برجوں کی شکلیں بنی ہوئی ہیں؛ کھلی ہوئی سامنے رکھں 
ھے اور کثیر تعداد میں عورتیں سفید چادروں میں لپٹی ہوئی؛ أن کے گرد کھڑی ہیں 
اور اپنے معاملان إن سے بیان کررھی یں ۔(ج ٢ص‏ ۷٦۲۔٢٥٣٤٤٤٣‏ ص٠٢٤٤ )۲٢٢‏ 
اھیاء خورد و نوش 

برٹے نے کھانے نے کی چیڑوں کے متعلق اپنے تاثرات مختاف موقعوں پر 
بیان کئے ہیں ۔ روٹی کا ذکر کرتے ہوئے لکھتا ہے کہ یہاں نان ہائی ہے شمار ھیں 
لیکں إن کے تنور فرائسیسی تنوروں سے مختلف ھیں اور یہت بڑسے ہیں (ج ٢‏ ص 
٤۔‏ ص )۴٥٢‏ نان بائیون کی پکائی ہوئی روٹی اچھی سکی ہوئی نہیں ہوتی ۔ التہ 
قلمہ میں روٹی کی قدر اچھی پکتی ھے ۔ اس میں دودہ' مکھن اور انڈا خوب ڈالا جاتا 
ھے ۔ بازاروں میں مختالف قسم کے کباب اور قلیے ہکتے میں لیکن گوشثٹ کے متعلق 
شک ھی رھتا ەے کہ کس جانور گا ھے ۔ لکھتا عے : 

٭جھے معلوم ھے کھ کبھی کبھی اونٹ یا گھوڑے یا قریب الرگ 

یل کا گوشت بھی استعمال کر لیتے ہیںء (ج ٢‏ ص ٢٦٦۔ص٢٠۲)‏ 

اسی بنا پر برٹے نے یہ رائے قایم کی تھی کە هندوستان میں جو کھانا گھر پر 
تار لہ ہوا ہو وه معین صحت نہیں ہوسکتا ۔ خود اس کے لئے کھانے کا اھتمام کرنا 
مشکل تھا اس لئے اس نے ایک عجیب ترکیب نکال -شاھی باورچی خانے کے دروغہ سے 
اس نے ععاملہ کرلیا ۔ چنانچہ روز اپنا نوکر وہاں بھیج کر کھانا منگاایتا تھا ۔ کھانے 
کں قیمت تو اُسے کچھ زیادہ ادا کرنی پڑتی تھی لیکن کھانا بہت اعلیٴ درجہ کا حاصل 
ہو جاتا تھا ۔ دانش عند خان کو جب اس کا علم ہوا تو بہت ھنسا اور اس کی چوری 
اور چالاکی پر تعجب کا اظہار کیا ۔ برنئے نے جواب دیا کە اگر ایسا نہ کرتا تو فاقوں 
سے مرجاتاٴ اس آئے کہ ڈیڑھ سو اشرفی ماہانہ جو آپ کی سرکار سے ملئے یں میرے 
لئے کافی نہیں ۔ حالانکہ فرانس میں صرف آٹه آنہ روز میں ایک بادشاہ کا سا کھانا کھا 
سکتا ہوں ۔ (ج ٢‏ ص ٦٦٢٢‏ ۔ ص ١)۔‏ 

قصائیوں کی دکانوں پر دیل بکریوں کا گوشت ملتا ھے ۔ (ج ٢‏ ص ٢٦٦۔‏ 
ص )۴٥٢٢‏ عام طور پر لوگوں کی ا گھی؛ تیل؛ دال؛ چاول: گیہوں ھے یثۃ هندو اور 


سب غریب مسلمان یہی کھاتے ھیں ۔ (ج ۴ ص ٣‏ ۔ ص ۲۹۹) گوشت کا استعمال نہیں 
کرتے ۔ آگے چلل کر لکھتا ہے : 

٭×خصی مرغ دھیل میں بالکل نہیں د کھائی دیا ۔ کیونکه اس ملک کے 

لوگ جانیروں پر عمعوعاً رحم کرتے ہیں ۔ اگرچہ انسانوں پر رحم نہیں 

کرتےء (ج ٢‏ ص ٦٦٢‏ ص )۲٢٢‏ 

پھاوں کا استحال بہت ہوتا ھے ۔ پھلوں کے بآزار بھی علیحدہ ھیں - ایران ؛ 
بلخ بخارا اور سمرقند سے میوے براہر آنے رھتے ھیں ۔ دھلىی میں روئی کی تہ میں 
لگے ہوئے انگور اور تین تین چار قسم کی ناشپاتیاں کثرت سے ملتی ہیں ۔ میووں میں 
سب سے زیادہ قیمت سردے کی ھے ۔ ایک سردہ ہونے چار رویە کو آتا ھے لیکن 
گرانی کے باوجود دھلیىی کے لوگ اس کو بہت پسند کرتے میں - امراء بالخصوص 
میووں کا استعمال بہت کثری سے کرتے ھیں ۔ دانشمند غاں کے ہیہاں دن کے نامته 
سر یس اشرفیوں کا عیوہ خرچ ہوتا تھا (ج ٢‏ ص ٦٦٢‏ ۔ ص )۲٤۹‏ 

ھندوستان میں خربوزہ بہت سستا ھوتا ھے لیکن زیادہ لذیذ نہیں ہوتا ۔ 
مض امراء اس کا بیج ایرانٴ سے منگواتے ہیں' لیکن ایک سال کے بعد یہ تخم بھی 
بگڑ جاتا ہے ۔ آم کی کثرن دو مہینے رھتی عے ۔ سب سے عمدہ آم بنگال' گولکنڈا 
اور گوا میں ہوتاھے اور وھاں سے دھلىی آتا ھے ۔ )ج ٢۳ص ٢٦٢٢‏ ص )۴٤۹‏ یه آم 
اننا لذبذ هوتا ھے کہ کوئی مٹھائی اس کی شیرینی اور خوشبو کا عقابلہ نہیں کر سکتی ۔ 

پرند بازاروں میں سستے اور کثرت سے ملتے ہیں ۔ کبوتر اور تیٹر تو آسانی 
سے غل جاتے ھیں لیکن )ن‌کے بچے نہیں ملتے :کیونکہ هندوستان کے لوگ بچوں کا 
مار ڈالنا ہےرحمی 6 کام سمجھتے ھیں)؛) (ج ۷۲٣ص ۲٦٦٢‏ ۔ ص (۲۹٢‏ 

نواح دھلى کے ماہی گیر اپنے پیشے میں ہوشیار نہیں میں ۔ یہاں کی <+سنگھاڑاہ 
اور اروہوہ مچھلی جو فرانس کے پالک اور کاريی کی شکل کی ہوتی ھے اچھں ھوٹی 
ھے ۔ ماھی گر جاڑوں میں مچھلی نہیں پکڑتے ۔ اس کا سیب يە ھے کە وہ سردی سے 
بہت ڈرتے یں بالکل اسی طرح جیسے اھل فرنگ گرمی سے ڈرتے ہیں ۔ 

شراب دعل کی کسی دوکان پر نہیں علتی ۔ اگر کبھی کہیں ععدہ شراب ملتی 
ہے تو وہ شیراز وغیرہ کی ہوتی ہے ۔ لیکن یہ باعر کی آئی ہوئی ئرایں ہے حد گراں 


+|۹ 


ہیں۔ ہندوستاتی کپتے میں کہ ان کی قیمت اس کے مرے کو ہے لعلف ‏ کر دیتی ھے 
(م ٢‏ ص ۲٦۹۸‏ ء )۲٥٢‏ ندوستان کی بنی ھوئی شراب +عرق؛ کبلاتی ھے ۔ یہ بہت 
تيز اور تند ہوتی ھے اس کے بکئے پر سانعت ھے ۔ عیسائیوں کے سوا کوئی شخص 
علاہ شراب تھی یىی سکتا ۔ لکھتا مے : 

٭ یہ عرق ولیسا ھی تند و تیر ہے جیسا کہ پولینڈ میں اناج سے بناتے 

ھیں اور اگر اس کا تھوڑا سا بھی مقدار سے زیادہ استعمال کیا 

جائے تو لا علاج اعصابی امراض بیدا ہو جاتے ہیں ۔ پس عقل مند 

آدمی یہاں یا تو صرف خالص پانی پینے کی عاد رکھے گا یا لیمو 

کا غربت پیئے گا (ج ٢‏ ص ٦٦۹‏ ص ۴۰۴) ۔ 

گنگا کا پانی پپنے کے لے دور دور لے جاتے ہیں ۔ برئٹے جب دانش مند 
خاں کے ساتھ کشمیر گیا تو اس نے دیکھا که بہت سے امراہ نے گنگا جل اوٹوں پر لاد 
کر ساتھ لے لیا ھے ۔ خود اورنگ زیب کے علق لکھا ھے کە اس کے چار خیعے 
ایسے ھوتے تھے جن میں پھل اور گنگا جل رکھا جاتا تھا ۔ 

ززاعت 

لکھتا ھے کہ ھدوستان کا زیادہ حم٭ ثبایت زرعخید ھے (ج ١‏ ص ۳٦۸‏ 
ص )۲۰٢‏ لیکن زراعت کے طریقے ناقص اور خراب ہیں ۔ قابل زراہت زمین کا بڑا 
حمه کاشتکاروں کی قلت۔ کے بامثف خالىی پڑا ھے ۔ (ج ١ص‏ ۳۷۲ ۔ ص )۲۰٢‏ حکام کی 
بدسلو کی اور ظالمان٭ برتاؤ نے کاشتکاروں کو تباہ و برباد کردیاھۓ ۔ چنانچہ کاشتکاروں میں 
زراعت چھوڑ کر شبر ہیں علازمت تلاش کرنے کا رجحان ترقی کررھا ھے ۔ یہ پریشان 
اور مفلوک الحال کاشتکار شہروں میں آجاتے یں اور فوج میں پانی بھرنےٴ یا سائیسی کا کام 
کرئے. لگئے ہیں ۔ یا پھر جس راجہ کے علاقہ میں ظلم و ستم کم دکھائی دیتا ھے 
وھاں بھاگ جانے ھیں (ِ ۹ ضس ٥:٥‏ و ۴۷۳۔ص )٦۰٥٢٢٢٢‏ زراعت کی تباھی 
گا ذکر کرتے ہوئے برٹے لکھتا ھے : ۱ 

٭کوئی شخص اس قابل نہیں پایا جاتا که اپنی خوشی سے ان نہروں 

اور ئالیوں کی مرمت کرے جو آب پاشی کے لے بنی ہوئی 

ہیں....... ایک طرف تو کاھتکاد اپنے دل میں عمیدہ یہ خیال 


کرتے ہیں کہ کیا ہم اس لئے محنت کریں کھ کوئی ظا آئے اور سب 

کچھ چھین لے جائے ... اور دوسری‌طرف جاگیردار اور صوبه دار 

اور مستاجر یہ سوچتے یں کہ م کیوں آقادہ اور ویران زمین کا 

فکر کریں اور اپنا روبيه اور وقت اس کے بارآور بنانے میں لگائیں 

کیونکہ نہ معلوم کس وقت یہ ھمارے ہاتھك سے نکل جائےء 

(ج ١‏ ص ٥٠٤‏ ۔ ٤٠٥ص‏ ۲۲۷)۔ 

برٹے لے ژراعت کی اس ابتر حالت کا بڑا سبب یہ قرار دیا ھے کم کاشتکار 
ڈڑھوار تو سو سے کرت 

ہ میں نے یورپ کی حکوعتوں کی حالت کا جہاں زمین کا حقی ملکیت 

رعایا کو حاصل ھے اور ان ملکوں کی حالت کا جہاں بہ حق ان 

کر حاصل نہیں ھے + اخیاط کے ساتھ عقابلہ کیا ھےء 

(ج ١ص‏ ٤٠٠ص )۲۲٦۹‏ 
پیداوار 

پرنئے نے ملک کا سب سے زیادہ زر خیز علاقہ بنگال کو قراد دیا 
ھے ۔ لکھتا ھے : 

٭ بنگال میں دو مرتيهہ جانے سے جو واقفیت مجپہ کو اس ملک کی 

نسبت حاصل ھوسکی ھے اس سے مجھ کو یقین ھے که جو فضلیت 

ملک مصر سے منسوب کی گئی ھے وہ زیادہ تر بنگالہ کا حق ھےء 

)٣۳۷ ص٣٠٠١ ص‎ ٢ (ج‎ 

نگال کا چاول سراندیپ اور جزائر عالدیپ تک جاتا ھے ۔ اسی طرح یہاں کی 
شکر گولکنڈہ اور کرناٹک کے ملاوہ عرب اور عراق میں فروخت ھوتی ھے ۔ 
(ج ٢‏ ص ۶۱٢١١‏ ص )٣٢۷٤‏ بنگال کا گیہوں ڈچ اور انگریر سستے داموں میں خرید کر 
اس سے بسکٹ تیار کرتے ہیں اور یہ بسکٹف سمندری سفر میں استعمال کئے جاتے 
ہیں ۔ یہاں روئی اور ریشم :کی پیداوار بہت زیادہ ہوتی ھے ۔ لیکن بنگال ریشم ٴ ایران 
ا اور شام کے ریشم کا عقابلہ نہیں کرتا ۔ لیکن ٭اگر صمدہ چھائف لیا جائے ۔اور احتیاط 


لت 


سے صاف کا جائے تو اس سے نہایت ھی عمدہ کپڑا بن سکتا ھے “ (ج ٢‏ ص ۰۱٢١‏ 
ص ٤؛٤)‏ ان چیزوں کے علاوہ بنگال میں گوند ٴ افیون وغیرہ کی یداوار بھی کانی هوتی ھے ۔ 

بنگال گی بعد پیداوار کے لحاظ سے برٹے نے کشمیر کی تعریف کی ہے ۔ 
لکھتا ھے کہ یہاں انگور ؛ سن ' زعفران ' گیہوں + دھان اور ترکاریوں کے بہت کھیت 
ہیں ۔ سیب ؛ ناسپاتی ؛ آلوچه ٠‏ خوبانی ‏ ا(خروٹ وطیرہ کے درختوں کی ہے حد کثرت 
ہے ۔ پھر لکھتا ھے : ٗ 

٭ یہاں کے پھل ھمارے ملک کے میووں سے خوبی میں بلاشک کم 

ہیں ۔ اور نہ انتی قسم ھی کے ہوتے ہیں ۔ لیکن مجھے یقین کامل 

ہے کذایہ ایان کی زم کا قمور ہیں نے ہلک ا کا یامی کاشٹیاروں 

اور بافبانوں کی نادانی ھے جو اھل فرانس کی طرح فن زراعت اور 

درختوں میں پیوند وغیرہ لگانے کے ھنر کے عاہر نہیں ہیں > 

)۳۹۷ ص‎ ٣ ٦٦ ص‎ ٢ (ج‎ 

دھل کے ارد گرد کے علاقے کے متعلق لکھتا ھے کھ یه بہت زرخیز ھے 
اور ایکھء گیپوںء جو ٴ دھان ٴ باجرہ' جوار + مونگء عاش؛ موٹھہ وغیرہ جو عام لوگوں 
کی خوراک ھے یہاں بہت کثڑت سے پیدا ہوتا ھے (ج ٢‏ ص ۳۲۰۸ء ص ۲۸۳) 


مصنوعات 

برٹے نے ملک کے ختلف حصوں کی مصنوعات کا جائرہ بھی بہت غور سے 
پا ھے اور ترقی و تنزل کے ختاف پپلوؤں پر روشنی ڈا ی ھے ۔ اس نے امکانات کی 
نشاندھی بھی کی ھے اور کمزوریوں اور نقائص کا پته بھی دیا ہے ۔ لکھتا عے که 
کشمیر میں لکڑی کا کام نہایت اعلیٴ درجہ کا ہوتا ہے ۔ وہاں کے بنے ھوئے صندوق٭ت 
قلمدان وغیرہ تمام ملک میں جاتے ہیں ۔ (ج ٢‏ ص ۷۲ : ص )٠٤٢٤‏ وارنش کا کم بھی 
نہایت عمدہ ھرتا ھے ۔ لکھتا ہے : ۱ 

دیہاں کے لوگ روغن بنانے اور استعمال کرنے کے فن میں تہایت 

کامل ہیں ۔ اور نہایت باریک اور نفیس سنہری تاروں کو کسی چیز 


میں جماکر ھر ایک قسم کی لکڑی کے رگ و ریشہ کی ایسی 


۲٦ 


خوبصورتی سے نقل اُتارتے ہیں که میں نے کبھی کوئی ایسی نقیس 
آور ہے عیب شے نہیں دیکھیء (ج ٢‏ ص ۷۲ ۔ ص )٦۰٤‏ 
کشمیر کی شال کا ذکر کرتے ھوثے لکھتا مے کہ جسں چیز نے وھاں کی 
سوداگری کو فروغ دیا ھے اور کشمیر کو دولت سے عالامال کردیا عے وہ وھاں کی 
شال ھے ۔ 
اس کی کازت کے باعف ان کے چھوٹے چھوٹے بچے تک ہے کار 
نہیں رھے)؛) )ج ×٣ص‏ ۷۲ ۔ ص٦ص٣٤١))‏ 
الیں دو قسم کی تار کی جانی میں۔۔ایکہ کممیری .اون کی؛ دوسری پثم 
کی جو توز (؟ توسا) کہلاتی ھے ۔ کھمیری اون:؛ اسپین کی پشم سے زیادم نفیس اور 
ملائم ہوتی ہے۸ توزا؛ کی اون تبت کی جنگلی بکریوں کے سینے سے أُتاری جاتی 
ہے ۔ نغاست میں +سگابیم کی پوستین بھی اس کا عقابلہ نہیں کر سکتی ۔ 
(م ٢‏ ص ۷۳ ۔ ص )٠٤٤‏ 
برئے لکھتا ھے که تہ“ آگرہ اور لاہور میں‌کشمیری طرز کی شالیں بنانے کی 
کوششیں کی گئیں لیکن بارآور نہیں ہوثیں ۔ اس ناکامی کا سبب بیان کرتے ہوئے لکھتا عے : 
جاور پہ ابد إاُس ملک کے پای ھی کا خاصہ ھے جس کے باعث 
کشمیری ریرے کو یہ ہے نظیر نفاست حاصل ھے ۔ چنانچہ مچھلی پٹن 
کی چھینٹوں وغیرہ کی اعلیٴ رنگت کو بھی جن‌کو ہاتھكو سے 
چھاپتے ہیں اور دھل کر هر بار عمدہ ھی نکلتی ھیں وھاں کے 
پانی ھی کی خاصیت سے ضضصسوب گر تے ھیں)) 
(ج ٢‏ ص ۷٢‏ ۔ ص 4٦٠٤ ٠٤٤‏ 
بنگال میں کپڑا ایت عمدہ تیار ہوتا ھے اور انگریز اور پرتگالی اس کی 
خاص طور پر تجارن کرتے ھیں ۔ ڈچ لوگ تو یہاں کا کپڑا جلہپان اور یورپ تک بھیجئے 
میں ۔ قاسم بازار میں ڈچ لو گوں کے ریشم کے کارخانے ھیں جن میں سات سات ہو 
آٹھ آُٹھ سو آدمی کام کرتے ہیں ۔ (ج ٢‏ ص ۱٢١‏ ۔ ص ۳۹) ۔ 6٤٤‏ 
بنگال شورے کی بڑی منڈی ہے ۔ یہاں سے شورا ھندوستان کے مختاف 
مقامان کے علاوہ پورپ تک جاتا مے ۔ (ج ۳٣٣١ص ۱٢١‏ ۔ ص ۰)ک) 


رن 


شامی کلرخانوں میں بہترین مصنوعان تیار ہوتی ہیں ۔ برٹے نے خاص طور 
پر اس کپڑے کا ذکر کیا ھے جو بیگمای کے پاجاموں کے لئے ان کارخانون میں 
تیار ہوتا تھا (ج ٢‏ ص ۷٦‏ ۔ ۲۷٢‏ ۔ ص ۲۰۹) 

مصوروں اور نقاشوں کا ذکر کرتے ہوئے لکھتا ھے کہ ان کے باریک اور 
نازک کام کو دیکھہ کر اکثر حرتِ میں رہ گیا ہوں ۔ ایک مصور نے اکر کی بڑی 
بڑی مہموں کی تصویر ایک ڈھال پر سان سال میں تیار کی تھی ۔ برئیے نے جب اس 
ڈھال کو دیکھا تو دنگ رہ گیا ۔ اس تعریف کے باوجود اس نے ہندوستانی مصوروں 
کی ایک کمزوری کا خاص ور پر ذکر کیا ہے ۔ لکھتا ہے کہ یہ مصور انسانی چہرہ 
کی کیفیان ظاہر کرنے مین کچے میں ۔ (ج ٢‏ ص ۲۷۱ ۔ ص )۴٥٢‏ لیکن بعض کاریگر 
آنٹنے عامر بھی ہیں کہ اپتے :ہاتھ سے اپسی چیزیں اتیار کر لیتے ہیں کہ یورپ: میں 
مشین سے بنی ہوئی معلوم ہوتی ہیں ۔ اور اصل و نقل مین فرق کرنا دشوار ہوتا ھے 
مثلاً یہاں کی بندوقیں ہالکل یورپ کی بندوقوں کے مشابہ ہوتی هیں ۔ سونے کے زیرر 
تو اننے عمدم تار ہوتے ہیں کہ کوئی پورین سنار إن سے بڑھکر شاید ھی بنا سکے ۔ 


(ج ٢‏ ص ۲۷٢‏ ۔ ص )۲٥٢‏ 
کاریگروں کی حالت 

بہرئے نے کاریگروں کی حالت کا ذکر کرتے ہوئے کی اھم اور دلچسپ 
یائیں .کی ہیں ۔ اس کی گفتگو کا خلاصہ یہ ھے کہ ھندوستان میں نر کی کی نہیں 
لیکن اس کی قدر جیسی ہونی چاھئے ویسی نہیں ہوتی ۔ یہاں کی صنعت و حرفت کا 
سار انحصار بادشاھوں اور امیروں کی سرپرستی پر ھے ۔ عام طور پر دھلىی مین نه کاریگروں ٰ 
کے کارخانے ہیں نہ إُن کو عوام کی سرپرستی حاصل ھے - لکھتا ھے : 

د<اگر گاریگروں اور کارخانہ داروں کو کچھ ہمت دلائی جائے تو 

ہے شک عفید اور عمدہ صنعتوں کو ترقی ھوسکتی > (ج ٢‏ ص ۲۷۱ ۶ 

ص٢٥۴)‏ ۔ 

ملک کے بپہنرزین کاریگر دربار سے وابےه ہوجاتے ہیں ء جو .باقی رہ 
جاتے میں اُن کی حالت بڑی کس مپرسی کی ہوتی ھے ۔ ان کی واجبی اجرت بھی 
نہیں ملتی ۔ جب کسی امیر یا منصب دار یيٍ کسی کاریگر کی ضرورت ہوتی ھے تو اس کو 


نت 


ہازار سے للوالیتا ھے اور جبرآ کام لنا ھے اور جو مزدوری جی چاھتا ھے دے گر ٹال دیا 
ہے ۔ کوئی کاریگر اضرار کرتا ھہے تو اس پر سختی کی جاتی ھے اور کوڑوں سے 
اِس کی خبر لی جاتی ھے ۔ لکھتا ھے : ۱ 

وس اس حالت میں کیونکر مکن ھے کہ کاریگر اور کارخانہ دار 

لوگ ایک دوسرے سے بڑھہ کر غنر دکھانے میں سعی کریں ۔ بلکه 

ان کو تو شہرت اور ناموری یدا کرنے کے لئے کوشش کرنے کی 

جگہ صرف يہ فکر رھتی ھے کە کہیں جلدی یچھا چھوٹ جائے اور 

اس قدر مزدوری مل جائے جس میں گزر اوقات هوجائےء 

)ج ١ص‏ ۲۷۲۷۔۲۷۷ ۔ ص )۲۹٢۹‏ 

هندوستان میں سونے اور چاندی کی کھپت 

ھندوستان کی در آمد اور برآمد کے مختاف پہلوؤں پر غور کرنے بعد پرنئے 
نے یە رائے ظاھر کی ھے که 

<سونا چاندی دنا بھر میں پھر پھرا کر جب ھندوستان میں پہنچتا ھے 

تو یہیں کھپ جاتا ھےء (ج ١‏ ص ۳٦۹‏ ۔ ص ۴۰۴) ۔ 

لکھتا ھے که امریکە' یورپ اور جاپان سے جو روہ ھندوستان آتاھے وہ 
پھر یہاں سے واپس نہیں جاتا ۔ صورت یہ ھے کہ امریکھ سے پورپ آئے هوئے رویھ 
کا ایک حصہ مختاف ذریعوں سے ترکی پہنچتا ھے اور کچهھه رویه ریشم کی قیمت کی 
صورت میں ایران چلا جانا ھے ۔ ترکی کے لوگ یمن سے قبوہ خریدتے ہیں ۔ اس 
طرح اِس روپیہ کا کائی حصهہ یمن پہنچ جاتا ھے ۔ ترکی' یمن اور ایران تینوں ملک 
ھندوستان سے بہت سی چیڑیں منگانے ھیں اور اس طرح امریکہ سے چلا ھوا یت مسا 
رویه هندوستان آجاتا ھے ۔ ڈچوں' پرتگالیوں اور انگریزوں کے جہاز ھندوستانی مال 
گل جرائر مالدیب وغیرہ مقامات پر لے جاتے ہیں اور اس تبادلہ میں سونا چاندی 
ھی لانے ھیں ۔ علادہ ازیں ڈچ لوگ جاپان کی کانوں سے جو سونا نکالتے ہیں اس کا 
کچھ حےہ کسی نہ کسی طرح مندوستان آجاتا ھے ٭ اور جو روبیه براہ راست فرااس 
اور پرتگال سے آتاھے وہ بھی شاذ و نادر یہاں سے پھر ہاھر جاتا ھے کیونکە اس کے 
عوض بھی مال و اسباب ھی دیا جاتا ھے (ج ١‏ ص ۲۷۰ ۔ص ۴۰۴)۔ 


۹۰ 


ہندوستان کو غیر ممالک سے جو چیدیں منگانی پڑتی ہیں وم یہ ھیں: 
تانباء سیسہ' لونگ' جائپھل' دار چینی وغیرہ؛ ھاتھی' گھوڑے؛ گینڈے؛ 
کے سپنگ' ہاتھی 2 0 انگورہ ناشپاتی وغیرہ؛ بادام' پستہ' 
فقدق' کشمش, خوبانی وغیرہ؛ کوڑیاں, موتی' عئبرہ مشک' چینی کے برتن۔ہ 
یہ چیڑیں پورپ کے مختلف عمالکہ نیز إز بکستانٴ حبش' عرب؛ فارس؛ چین؛ 
جزائر مالدیب وغیرہ سے آتی ہیں ۔ مگر 

جان چیزیں کے بدلے سونا چاشدی نہیں جانا کیونکہ جو سوداگر 

یہ چیزیں لانے ہیں اس میں زیادہ فائدہ سمجھتے ہیں کہ إُن کے 

تبادلہ میں یہاں کی چیریں اپنے ملک کو لے جائیںە 

(ج ١‏ ص ۲۷۱ ۔ ص )۲۰٢‏ 

برنئے نے یہ ساری تفصیل فرانس کے مشہور اہر اقتصادیات وزیر کولبیر کو 
لکو کر بھیجی تھی اور کہا تھا کہ اگرچہ هندوستان میں سونے چاندی کی کائیں نہیں 
ہیں لیکن سونے چاندی کی بہت افراط ہے ۔ بظاھر اس افراط کا پتہ لگانا بہت مشکل ھے 
اس لئے که لوگ زیورات بنواکر یا زمین میں گاڑ کر اس کو گردش میں آنے سے روک 
لپنے ہیں ۔ کاروہار میں روپیہ لگانے سے عام طور پر لوگ گریز کرتے ہیں لکھتا ھے : 

مرعایا کی یہ غلامانہ حقیر حالت ترقی تجارت کی مائع اور لوگوں 

کی اوضاع و اطوار اور طریق معاشرت کی خرانی کا باعف ھے اور 

تجار کرنے کا کسی کو اس لئے حوصله نہیں ہوتا کە نافع کی 

صورن میں بجائے اس کے کم وہ اُسے اپنے عیش و آرام میں صرف 

کرے اس کو دیکھ کر کسی ظالم اور ذی اختیار ہمسایہ کے منھہ 

میں پانی بھر آتا ھےە ۔ (ج ١‏ ص ٠٠٤‏ ۔ ص )۲۲٢‏ 

زیور گا استعمال اس قدر عام ھے کہ فوجی چاہے خود بھوگا مرنا ہو لیکن 
انی بیوی اور بچوں کو زیور غضرور پپنائیگا ۔ (ج ١‏ ص ٥٤٤‏ ۔ ص ۲٢٢‏ ) زیورات 
مثلاً کڑوں؛ توڑوں' بالیوں؛ تھوں' انگوٹھیوں کے بار بار پنتے میں کافی سونا چھیج 
جاتا ھےٴ ۔ علاوہ ازیں 'کافی مقدار زردوزی؛ کارچوبی کام کے کہڑوں' پگڑیوں کے طروں؛ 
پٹکوں وغیرہ کے پنانے میں خرچ ہوجانی ھے (اج ١‏ ص ٠٥٤٤‏ ۔ ص )۴٢٢‏ 


۴ 
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تعلیمی حالات 


برئے نے کہیں کہیں غندوستان کے تعلیمی حالات کا بھی ذکر کیا ھے ۔ 
اس سلسلے میں اس نے بنارس کے متعلق اپنے تاثران خاص طور پر یان کئے ھیں ۔ 
لکھتا ھے کہ بنارس کو ھندووں کا دارالعم خیال کرنا چاھئیے ۔ ھندوستان میں اس کا 
مرتّہ وھی ھے جو قدیم یونان میں ایتھنر کا تھا۔(ج ٢‏ ص ٢٢۲۔ص‏ ٣۳۳)۔‏ یہاں دور دور سے 
برھمن اور پنڈت آنے هین اور پرسوں وەکر تعلیم حاصل کرتے ھین ۔ طرز تعایم قدیم 
مکنہوں کا ہے ؛ باقاعدہ جماعتیں نہیں ہوتیں ۔ پنڈت اپنے گھروں پر یا شبر کے باہر 
باغوں میں رھتے ہیں -۔ ٤‏ سے لیکر ٥‏ اگرد تک اپک بای کے پاس رہتے ہیں ۔ 
عموماً ایک پنڈن ٦‏ یا۷ سے زیادہ شاگرد اپنی نگرانی میں نہیں لیا ۔ کوئی بیت ھی 
بڑا فاضل ہو نو ٥١‏ شاگردوں کی تعلیم و تربیت اپنے ذمہ میں لیتا ھے ۔ یہ شاگرد دس 
دس بارہ بارہ سال اپنے أستادوں کے پاس رہتے اور تعلیم حاصل کرتے ہیں - 
ایام طالب علمی میں أن کو صرف کھچڑی کھانے کے لئے ملتی ھے - اس کھچڑی 
پر جو صرف ھواھے وه دولتمند ساہوگار ادا کرتے ہیں ۔ یه ھندو طالب علم پہلے 
سنسکرت زبان سیکھتے ہیں پھر پرانوں کی تعلیم حاصل کرتے ہیں ۔ اس کے بعد 
بعض طالب علم* علم فلفه حاصل کرنے میں مشغول ہوجاتے میں ۔ لکھتا ھے کهھ 
عندوستازوں کی طبیعت میں سستی اور کاھلی ھوتی ھے ۔ اس لئے فلسفے میں بہت کم 
ترفی کرتے ہیں ۔(ج ٢‏ ص ۲٢٢‏ ۔ ۲٢٢‏ ص ۳۳٣‏ ۔ ۳۳۹)؛ علم طب پر ھندوؤں کے 
پاس بہت سی چھولی چھولی کتابیں میں لیک ان کی ترتیب ناقس ھے ۔ ان کو صرف 
نسوں کا مجموعہ سمجھنا چاھثے ۔ (ج ٢‏ ص ۲۳۱ ۔ ص ۳۳۸) علم ہیئیتں میں مندوؤں 
کو خاصی مہارں ھے اور اپنے پتروں کی رو سے گرھن وغیرہ کے حساب صحیح 
بتادیتے ہیں ۔ (ج ٢‏ ص ٣۲۳ص۳۴۳۹)‏ علم جغرافیہ سے ہندو ناواقف ہیں۔ دنپا کو چپٹی 
اور مثلث شکل کی بتانے میں ٴ' کہتے ہیں کہ اس میں سات ولائتیں میں اور هر 
ولایت اپنے خاص سندر سے گھری هوئی ھے ۔ 

نارس میں سنسکرن کی کتابوں گا خاصه ذخیرم ھے ۔ ايك بہت بڑا کمرہ 
اُن سے بھرا هوا ھے ۔ وییوں کے نسخے آسانی سے دستیاب نہیں هوتے ۔ لکھتا ھے کە 


نل 


داش مند خان کو وید حاعل کرنے کا بڑا شوق تھا۔ لیکن بڑی تلاش کے باوجود بھی دستیاب 
یہ ہو سکے ۔ (ج ٢‏ ص ٢٢٢‏ ۔ ص )۳۴٦٣‏ 
مسلمانوں کے نصاب تعلیم کے علق اورنگ زیب کی رائنے برئے نے بڑی 
تفصیل سے نقل کی ھے جس سے اندازہ ہوتا ھے کم اس نصاب تعلیم کے ناقس ہونۓ 
کا احماس کم ار کم ونچے طبقه میں پدا ہو چلا تھا ۔ اورنگزیب کی تخت نٹینی 
کے بعد اس کے أُعتاد ملا محمد صالح دربار میں حاضر ہوثٹے ۔ أُمید یە تھی کە اب گرانقدر 
انعام ملیں گے اور مراتب میں اضافہ ہوگا ۔ لیکن اورنگ زیب نے تین فاہ تک اُن کی طرف 
کوئی توجہ نہ کی ے پھر ایک دن خلون میں طلب کیا ۔ جہاں برٹے کا آقا دانشمند خاں 
بھی موجود تھا ۔ اورنگزیب نے اپنے إستاد سے جو گفتگو کی تھی وہ برٹے کو اپنے 
آقاھی سے ععلوم ہوئی ۔ اورنگزیب نے ملاجی کے طریقة تعلیم؛ معلومات نصاب۔-ھر چیز 
کی تنقید کی اور کہا کە آپ کی جغرافیه دانی اور تاریخ کی معلومات کا یہ حال ھے 
که آپ نے مجھے پڑھایا کهە پورپ ایک چھوٹے سے جزیرہ سے زیادہ نہیں ھے اور 
فرانس اور اندلس کے بادشاہ هندوستان کے چھوٹۓ چھوٹے راجاؤں کی طرح یں ۔ 
* کیا مجھر جیسے شتص کے استاد کو لازم نہ تھا کہ دنیا کی ھر 
ايك قوم کۓ حالا سے مطلع کرتا ۔ مثلاً ان کی جنگی قوت سے. 
ان کے وسائل آسعئنی اور طرز جنگ سے ' ان کے رسم زفاج*' 
مذاھب اور طرز حکمرائی سے اور خاص )مور سے جن کو وہ اپنے 
حق میں زیادہ عفید سمجھتے ہیں؛ تفصیل کے ساتھ طیجدد علیحدہ 
مجھکو بتاتا! اور علم تاریخ مجھۓ اینا سلسله وار پڑھاتا کہ میں هر 
ایک ساطنثت کی جڑ بیاد اور اسبابہ ترقی و زل اور ان حادثات 
و واقعات اور غلطیوں سے واقف ہوجاتا جن کے باعف ]ن میں 
بڑے بڑے انقلاہالتن ظپور میں آتے ہیں (ج ١‏ ص ۲۷۸۔ص١٥۱)‏ ۔ 
اورنگ زیب کے پھر یہ اعتراض کیا کہ اس کا زیادہ وقت عربی زبانء اس کی 
رف و نجو کے سکھانے میں ضائم کردیا گیا _-۔ حلانکە چائے یه تھاگە مسایہ قوموں 
ى زبانیں سکھائی جاتیں ۔ (ج ٦١س‏ ۲۹۸ ۔ ص )۱٥١‏ ۔ 


صالح سی گفتگو کی یہ تفصیل تو دائش متذ خان نے برتے کو بتائی تھی ۔ 


۸ 


بعد کو بعض اور لوگوں سے اس نے یہ سنا کہ اورنگ زیب نے اپنی گفتگو میں کئی 
اور اسم باتیں بھی کہی تھیں ۔ ثلاٌ یہ کە کیا نماز صرف عربی زبان ھی کے ذریعه ادا 
ہوسکنی ھے اور ھماری اصلىی زبان میں اسی طرح نہیں ہوسکتی ؟ آپ نے جو فلسفه پڑھایا 
تھا اور جس طرح پڑھایا تھا اس سے ذھن کی تربیت کی امید نہیں ھوسکتی ۔ ایسا 
فلفه پڑھانا چاہئے جس سے ذھن اس قابل ھوجائے کە بغیر دلیل صحیح کسی چیز کو 
تسلیم نہ کرے؛ اس میں ضط اور قابو پیدا ہوجائے کہ ترقی اور تنزل دونوں حالتوں میں 
اپنے آپ پر قاہو رکھہ سکے ۔ 
اورنگ زیب کی یہ تنقید صرف ملا صالح کے طرز تعلیم پر نہ تھی؛ باکہ یہ 
اِس نصاب تعلیم کے خلاف آواز تھی جو سنزریں صدی میں رائج تھا اور جں کی 
افادیت مشتبہ ھوچکی تھی ! 
ھندوستانی طریقة علاج 

کے ظط ھا اور اس ات سے داش مد عاق کے نا ک۳۷۷ء 42۶2۹+ 
نے ھندوستان کت جامی کے سز سے ہے کا اس باتیں کہی ھیں ۔ لکھتا 
ھے کہ ھندوؤں کا خبال ھے کہ بخار میں فاقہ سب سے بڑا علاج ھے ۔ وہ اس مرض 
میں شوربہ یا پخنی سے زیادہ عضر کسی چیز کو نہیں سمجھتے ۔ کہتے ہیں کہ یہ 
دوئوں چیزیں بخار والے کے معدہ .میں فورا؟ خراب ھوجاتی ہیں - هندو اطبا عام طور پر 
فصد لینے کو اچھا نہیں سمجھتے ۔ مسلمان طبیب بھی بعض معال جا ھندوؤں کے طرز پر 
کرنے ہیں ۔ بخار میں شوربہ اور یخنی سے پرھیز کرتے ہیں ۔ فصد کے معاملہ میں ان 
کا نظریه ہندوؤں سے مختلف ہے ' وہ فصد بہت کھلواتے میں ۔ اور خون کائی مقدار میں 
نکلوادیٹے ھیں ۔ بعض اوقات تو اٹھارہ یا یس اونس خون تک فصد کے ذریعہ نکلوادیتے 
ہیں (ج ٢‏ ص ۲۴٢۲‏ ص ۴۳۹۴۳۳۸) ۔ 

لکھتا ھے کہ عندو علم تشریح اعضاء سے ناواقف میں × کیونکہ وہ کبھی کسی 
انسان یا حیوان کے جس کو نہیں چیرتے “ (ج ٢‏ ص ۲۴۳ ۰ ص ۴۳۹) خود اپنا مشاھدہ 
بیان کرتا ھے ک جب کبھی میں دائش مند خاں کو ہبکری چر کر پیکٹ ٤۰رہ::۲)‏ کے 
دوران خون کے نظریات سمجھاتا تھا نو ھندو ھمارے گھر سے حیان اور خوف زدہ 
عوکر بھاگ جاتے تھے (ج ٢‏ ص ۲۳۳ ص ۲۳۹) کہا ھے کہ اس روبہ کے پاوجود 


۹ 


مندو اس فن سے نا آشنا محض نہیں ہیں ۔ وہ کہتے یں کہ انسان کے جسم میں ہانچ 
عزار رگیں ہیں؛ نہ زیادم نە کم 2 گویا کہ بڑی صحت اور غور سے انہوں نے ان 
کا شمار کیا ھے *“ (ج ٢‏ ص ١ ٢۴٢‏ ص ۴۴۹) ۔ 
ھندو مذہب کے متعلق برنئے کی تحقیق 
پرئے نے ھندوستان میں قیام: کے دوران میں هندو مذہب کے بنیادی عقائد کے 
متعلق بھی تحقیق کی تھی ۔ اس تحقیق.میں اس کو دانش مند خاں کے علمی ذوق سے 
بڑی عددعل گئی تھی ۔ اس نے ھندو مذھب کے متعلق ایک علیحدہ رسالہ بھی لکھا تھا 
جس میں ھندوؤں کے مندروں کی تصویریں جمع کی تھیں (ج ٢‏ ص ۱۲۱۹ ض ۳۳۴۲) 
عندوستان چھوڑنے سے کچھه عرصہ قبل وہ بنارس گیا جہاں ایک بہت بڑے پنڈت سے 
ملا اور اس کا کتب خانہ دیکھا ۔ اس پنڈت نے چھہ اور پنڈتوں کو بھی بلا لیا ۔ ہرئے 
نے اس . موقع سے پورا فائدہ اٹھایا اور بت پرستی کے متعلق ھندو مذھب کا نیادی نقطة 
نظر معلوم کرنے کی کوشش کی ۔ انہوں نے جو جواب دیا وہ برٹے نے اسی طرح 
قل کردیا عے ٦اس‏ کو کم یا زیادہ کرکے نہیں لکھا"۔ انہوں نے کہا : 
٭ہمارے مندروں میں ہے شک مختلف مورتیں مثلاً برھماء مہادیو؛ گنیش 
اور گوری کی ہیں ۔ جو ہمارے سب سے بڑے دیوتا هیں ۔ ان کی 
مورتوں اور بہت سی اور مورتوں کا جو ان سے درجے میں کم ہیں؛ 
ھم بڑا ادب کرتے ہیں ۔ چنااچه إن کے آگے ڈنڈوت کرتے ھیں 
اور بڑی عقیدت سے پھولٴ چاولٴ گھی, زعفران' خوشبوئیں اور ایسی ھی 
چیدیں ان پر چڑھاتے ھیںٴ مگر باوجود اس کے ھمارا یە اعتقاد نہیں 
کہ یہ عورتیں خود برہما یا بشن ہیں - بلکہ یہ قریب قریب ان کی 
اصل مورتوں یا شبیہوں کی ہیں ۔ اور ہم ان گا ادب صرف اس 
دیوتا کی وجہ سے کرتے یں جس کی یہ عورتیں ھیں - اور جو 
پوجاھم کرتے ہیں وہ دیوتا کے واسطے ھے نە کہ مورت کے 
لئے ۔ ھمارے مندروں میں یہ مورتیں اس لئے رکھی جاتی ھیں کہ دل 
قایم رکھنے کے واسطے جب تک نظر کو کسی خاص چیز پر نہ 
جماپا جائے, پوجا ععدہ طور پر نہیں ہوسکتی ۔ لیکن حقیقت میں 


۷َ 


اعتقاد ھمار١‏ یہی ہے کہ خدا صرف وھی ایک ڈان مطلق ھے او 

صرف وھی سب کا مالک اور سب سے بڑھ کر ھے 

(ج ١١ص‏ ۲۳۹ ۔ ۲۳۸ ص ٤٣۳)۔‏ 

رنئے کو يہ جواب سن کر شک بیدا ہوا کہ پنڈتوں نے عمدا اپنے خالات 
کو ایسے قالب میں ڈھال کر پیش کیا ھے جس سے وومن کیتھولک فرقے کے خالات 
سے مشابہت دا ھوجائے ہکیونکہ اور برھعنوں کے خیالات اس سے بالکلی مختاف تھے> 
(ج ٢‏ ص ۲۴۹ ۔ ص )۲٤٤‏ ۔ 

برنٹے نے ھندو مذھب کے متعلق جو معلومات فراہم کی تھی اور جو کت 
قائم گئے تھے ان کا خلاصہ یه ھے ۔ ھندو ویدوں کو الہاھی تاب ماتے میں ۔ إُن کا 
قول ھے که وید میں سب علوم ہیں - دو تناسخ یعنی آواگون کے قائل ہیں ۔ اور اسی 
وجہ سے جانوروں کے ھارنیے اور کھانے کو حرام سمجھتے ہیں ۔ گائے کا کت 
اس لئے احترام کرتے ہیں کہ اس کی دم پکڑ کر اُس دریا (یعنی ہے تری) سے باد 
ھوناھے جو دنا اور آخرت کے مابین حائل ہے ۔ پھر اس مسئله پر انی رائے دیتے 
غرتے لکھنا می 

مکن ھے کہ جن لوگوں نے پرانے وقتوں میں ایسے قانون بنائے تھے 

انھوں نے مصر کے چرواھوں کو !سی طرح کی سے بھینس یا 

گائے کی کی دم پکڑے ھوئے اور ان کے ہانکنے 5 ے دائیں ہاتھہ میں 

لاٹھیاں لئے هوئے دریاتے نل سے پار ھوتے وو -۔ یا گائے کا 

انا ڑا احاظ غالاً اس وجه سے ہوگا که وہ ایک بای ہی 

فائدہ بخش جانور ھے اور دودھ اور گھی جو انکی بڑی فا ھے ۔ 

اس سے حاصلى ہوتا ھے اور یہ که یل زراعت کا بڑا بھاری ذرى٭ 

ھے اور ای وجہ سے گویا کە گائے یل )نکی زندگی کے 

محافظ ہیں ...... پس اگر ھندوستان میں فرانس اور انگلستاف کق ٴ 

طرح گوشت کھایا جائے تو تمام جاور :اہود ھوجائیں اوں ملکہ بالکل 

ہے زراعت رہ جائے (ج ٢‏ ص ۲٢٢‏ ۔ ۲٢٢١‏ ۔ ص ۳۲۹ ۔۹۴۲۷ ۔ 

وید کے مطابق ہر ھندر کا فرض ہے کھ رات دن میں تین وس9٣9‏ 


۷۸ 


منھہ کر کے پوجا اور تین ھی مرتبہ اشنان کرے ۔ برٹے نے اس پر یہ اعتراض کیا کھ 
په قانون ایسا ھے جس پر سردی کے موسم میں سرد ملکوں میں عمل کرنا ناممکن ھے ۔ 
هندوؤں نے جواب دیا کہ ہم یە نہیں کہتے که ہمارا قانون ھر جگھهه برتا جا سکتا ھے؛ 
بلکہ خدا نے پہ محض ھمارے هی والٌُطے بنایا ھے اور یھی وج ھے کہ ھم غیر شخص 
کو اپنے ذھب میں نہیں لا سکتے)؛ (ج ٢‏ ص ٢٢٢‏ ۔ ص ۴۲۷) 

وید گا قول ھے که جب خجدا نے دنا کو پدا کرنا چاھا تو اپنا یہ ارادہ پورا 
کرنے کے لئے تین دیوتا۔ برپھا' پشن. مہادیو پیدا کئے ۔ برہما کے ذریعہ اس نے 
دیا کو پیدا کیا بشن کے وسیلے سے وہ اس کو قائم رکھتا ھے؛ مہادیو کے ہاتھوں 
اس کو نیست و ناہود کردیگا ۔ برٹے کے بعض عیسائی دوستوں نے اس نظرثے سے 
اپنے مس تثلیث کی ٹائید کرئی چاھی تھی ۔ (ج ٢‏ ص ٦٢٢‏ ۔ ص ۴۲۸) 

مندوؤں کا یه اعتقاد ھے که ھماری روحیں ذات البی کا جرو ہیں (ج ٢‏ ص 
٢۰‏ ۔ ص ۳۴۳) بعض فاضل پنڈتوں نے برنئے سے صاف طور پر یہ کہا کە اوتاروں 
کے قصے بالکل لفو ھیں اور مبض اس لئے وضع کر لئے گئے ہیں تاکہ لوگ کسی نہ 
کسی قم کے مذھب کے پابند رہیں ۔ (ج ٤‏ ص ۲٢٢‏ ۔ ٢٢٢‏ ص ۴۳۳) 

ہندوؤں کی تمام ہوتھیوں میں اصول مبادی اشیاہ کا ذکر ھے ۔ بعض لوگ 
یہ کے ہیں کہ ھر چیز چھوٹے چھوٹے ناقابل تقسیم اجسام سے مرکب ھے ۔ 
(ج ٢‏ ص ۲۲۷ ۔ ص ٣۳۴)۔‏ بعض لوگوں کا قول ھے کہ ھر چیز مادہ اور صور سے 
مرکب ھے (ج ٢‏ ص ۲٢۹‏ ۔ ص ۴۳۷) لیکن اس فرق کو صاف طور پر واضح نہیں 
کر پاتے ۔ بعض کی یہ رائے ھے کە ھر چیز عامر ارہمہ اور لاشے یعنی ہ آکاشہ 
سے مرکب ھے لیکن وہ عناصر کے آپس میں مل جانے کی نسبت کچھ نہیں کہتے ۔ 
ببض ہندوء ور اور ظلمت ہی کو اصل ھانتے ہیں ۔ مختلف حلقوں میں مختلف اصولوں 
پر زور دیا جاتا ھے ۔ لیکن سب میں ایک بات مشترک ھے اور وہ یہ که اصول و 
مہادی اشیاء' ازلل و اہدی ھیں _۔ (ج ٢‏ ص ٦۳۰‏ ۔ ص ۳۴۸) دنا کی عمر وہ چار جگ 
پعخی کروڑ سال بتاتے ہیں ۔ پنڈتوں نے کہا کہ پہلے تین جگ اور چوتھے کا یش حصہ 
یعنی ٭کل جگە گزر چکا ھے ۔ چوتھے جگ کے خائمہ پر دنیا نیست و نابود ھوجائیگی ۔ 
(ج ٢‏ ص ۰٣۳۔ص )۳٣٤‏ بعض پنڈتوں نے بتایا کہ درختوں کے بیج ئے یدا نہیں هوتے 


۷۲ 


بلکە ابتدائے افریٹئش سے ان گا وجود چلا آتا ھے اور دھر ُدھر بکھرے ھوثے اور 
دوسرے عادوں میں ملے جاے پڑے رھتے ھیں (ج ١٣ص‏ ٢٤۲۔ص‏ ٣٣۳)۔‏ 
جں وتت برٹے ھندوستان آیا تھا مندوستان میں بعەض مسلمان مفکر 
اور ھندو فاضل' وحدت وجود کے اسئلہ پر غور و“فکر کررھے تھے ۔ ملا شاہ؛ داراشکوہ؛ 
سرمد' وغیرە اس نظریہ کے پرجوش ملغ تھے ۔ ادھر شیخ احمد سر مندی المعروف 
بہ مجدد الف ثائی کے مکنتب خیال کے لوگ اس کی خالفت پر کمر بستہ تھے ۔ 
ہرڈے لکھتا ھے : ۱ 
ہ تھوڑا ھی عرصہ گررا کهە اس سئلہ کی بابت ھندوستان میں بڑا 
شور و غل تھاء 
(ج ٢‏ ص ٢٢٢‏ ۔ ص ٢‏ ٣۳)۔‏ 
برتٹے نے وہ تمام تشبیہیں اور استعارات نقل کردئے ھیں جن کی مدد سے 
صوفیه (جن کے متعلق وہ لکھتا ھے کہ گلشن راز سے بہت عتاثر ھیں) اور پنڈت اس 
مسئله کی تائید کیا کرتے تھے ۔ برٹے کا استاد گیسندی اس مسئلے کا شدید ترین 
مخالف تھا' اس بنا پر ہرٹے نے بھی اس سٹاہ پر مخالفانہ انداز میں گفتگو کی ھے اور 
اس سسئلہ کے سماجں اور فکری امکانات کو قطعاً نظر انداز کردیا ھے ۔ 
٢ (‏ ص ۲٤٢٢‏ ۔ ٤٢٢‏ - ص ٤٣٢‏ ۔ )۴٣۹‏ ۔ 
ناگا فقیروں کے متعلق برنئے کے تاثرات 
برٹے کو ھندو اور مسامان فقیروں سے علاقات کے بہت موقع ماے ۔ اپنے 
سفر نامہ میں اس نے کئی جگہ ان فقیروں کی زندگی اور اُن سے معلق توھمات اور 
عوام کے عقاید کا ذکر کیا ھے ۔ 
جوگیوں کے معلق لکھتا ھے کہ یت سے جوگی بالکل تگے رھتے 
هیں اور مندروں کے ارد گرد یا تالاہوں کے پاس بڑے بڑسے درختوں کے نیچے راکھ کا 
بستر کے پڑے رھتے ہیں ۔ بعض کی یں پنڈلیوں تک لٹکی ہوتی ہیں ۔ اور ال جھ کر 
ان میں بہت سی گرھیں پڑجانی ہیں ۔ بسعنوں کے ناخن بڑھہ کر مڑ جاتے میں ۔ ایک 
جوگی کے ناخنوں کو برئے نے ناپا تو اس کی آدھی چھنگلی سے زیادہ نکلے 
(ج ٣س‏ ۱۹۳ ۔ ص ۳۷۹) بعض جوگیوں نے اپنے ہاتھ اوپر کو اٹھا رکھے تھے اور 


۷۳ 


سوکھ کر نہایت دبلے ہوگئے تھے ۔ ان کے متعلق اپنے تاثرات اس طرح یش 
کرتا ھے : 

ہ٣‏ جوگیوں کا ننگا اور کالا جسم' لمے لمبے بالٴ دبلی اور بتلی پتلی 

ہاھیں اور ہل کھائے هوئے ناخن اور وہ ڈراونی وضع جو میں نے 

یان کی ھےٴ اس عالم سفلی میں اس سے زیادہ مقہور شکل خیال میں 

نہیں آسکتیء (ج ٢‏ ص ۱۹۲ ص ۳۱٣‏ ۔ ۴۱۷) ۔ 

برنئے نے جب سرمد کو دھلی کے بازار کوچوں میں ننگا پھرتے هوئے دیکھا 
تو اس کو بڑی نفرت پیدا ہوئی (ج ۴٣٣ص‏ ۱۹۳ ۔ ص ۳۱۷۷) اآکھتا ھے یہاں ناگا نقیروں 
کی ٹولپاں اکثر دیکھنے میں آتی ہیں ۔ 

برنٹے نے بہت سے فقیروں کو غیر طبعی طریقوں پر ریاضت کرتے هوئے دیکھا 
تھا ۔ لکھتا ھے : 

ہان میں سے بہت سی صورتیں تو اس قدر سخت اور مشکل ہیں کھ 

ھمارے ملک کے نٹ بھی ان کی تقلید نہیں کر سکتے> 

(ج ۲×٣ص‏ ۱۹۰۵ ۔ ص ۳۱۷) ۔ 

برئے نے ابتدا میں جب ان اوگوں کو دیکھا تو خیال ھوا شاید تقوی کی 
آخری منزل پر نچ گئے ھیں؟ لیکن بعد کو اس نے یہ رائے قایم کی کہ دآوارہ گردی, 
کاہلی اور مطلق العنانی کی زندگی إُن پر قوی اثر رکھتی ھے> 

(ج ٢‏ ص ۱۹١‏ ۔ ص ۴۰۸) ۔ 
ستی کے متعلق برنئے کے خیالات 

ستی کی رسم کے متعلق ہرٹے نے سیاحوں سے بہت کچھ سنا تھا -۔ ھندوستان 
آکر اس نے اس مسئلہ کی بھی پوری طرح تحقیق کی ۔ لکھتا ہے کہ سیاحوں کے 
بالات میں بلا شک مالفہ ھے ۔ پہلے کی نسبت ستی کی تعداد بہت کم ہوگئی ھے ۔ 
کیونکہ مسلمان بادشاہ اس رسم کے یست و نابود کرنے کے لئے کوشان رھتے ھیں ۔ 
لیکن اس کے انسداد کے لئے |نھوں نے کوئی قانون نہیں بنایا: 

٭کیونکہ إُن کی پالیسی کا یہ ایک جزو ہے کہ مندوؤں کی خصوصیات 

میں جن کی تعداد مسلانوں سے کہیں زیادہ ھے دست اندازی کرنا 


۷۰ 


مناسب نہیں سمجھتے بلکہ ان کی مذھبی رسوم کے بجا لانے میں 
ان کو آزادی دیتے هیں ٭ 
(ي ٢‏ ص ۱۷۲۔ ۱۷۳١ص‏ ۔٦‏ ۴۰)۔ 

چنانچہ مسلمان بادشاھوں نے کوئی صاف قانون اس سلسلے میں نافذ کرنے کے 
بجائے یه حکم دے دیا ھے کہ کوئی عورت اپنے صوہے کے حاکم کی اجازی کے 
بغیر ستی نہیں ھوسکتی ۔ حاکم سے جب اجازت مانگی جاتی ھے تو وہ خود سمجھاتا ھے 
اور عورن کو اپنی محلسرا میں بھیج دیتا ھے تاکہ بیگماں اس کو سمجھائیں ۔ اس تمام 
کوشش کے باوجود ستی ہونے والی عورتوں کی تعداد کائی ھوتی ہے ۔ 

برئے نے ستی کے متعلق گفتگو کی تو اس کو اندازہ ہوا کہ ستی ہونا 
محبت کے سبب سے نہیں ہوتا بلکہ یہ ایک خاص طور کی تعلیم و تربیت کا نتیجہ ھے ۔ 
ہر ماں اپنی بٹی کو یہ تعلیم دیتی ہے که عورت کی پارسائی اور تعریف اسی میں ھے 
که اپنے خاوند کے ساتھ ستی ہوجائے (ج ١ص‏ ۱۸۱۔ص ۳۱۰۰) لکھتا ھے که جو 
عورتیں چتا میں سے بھاگ نکلتی ہیں وه پھر ھندوؤں میں شامل نہیں ھوسکتیں اور 
خاکروہوں کے ساتھ ارہ کر زندگی بسر کرتی ہیں۔ برٹے خود ایک ایسی عورت سے 
ملا تھا جس نے خاکروبوں‌کی عدد سے اپنی جان بچائی تھی (ج ٢‏ ص ۲۸۵۔ص )١۱۳‏ 
لکھتا ھے که مغل بھی ایسی عورت کی جان بچا نے سے ڈرتے ہیں ۔ البتہ پرتگالیوں نے 
بعض بندرگاھوں میں ایسی عورتوں کو پناہ دی تھی (ج ٢‏ ص ٦۱۸۔ص )۳۲١٣‏ 

بر نئے نے اپنے مشاہدات اس سلسلے میں تفصرل سے بیان کے ہیں۔ اس کا 
ایک دوست' بندی داس تپ دق میں مبتلا ھوا۔ غود برنئے نے دو سال تک اس کا علاج 
کیا لیکن سودمند نہ ہوا جب وہ مرگیا تو اس کی ییوہ نے ستی ہونے کا ارادہ کیا۔ 
برئے نے دانش مند خاں کی مدد سے اس عورت کو ستی ہونے سے روگا (ج ٢‏ ص ۱۷۔ 
ص ۳۰۷) جب برنئے احمد آباد سے راجستھان ھہوکر آگرہ کو جا رھا تھا تو ایک قصہے 
میں اس نے ایک عورن کو ستی هوئے دیکھا تھا اور اس سے وھ ہے حد عتاثر ہوا۔ 

برئے کے ان تمام تاثران اور مشاہدات کو جو تقریاً ٠‏ صفحات پر پھیلے 
ہوئے ہیں ايك مضمون میں سمیٹنا ممکن نہیں ھے ۔ جرسا کە شروع مین کہا گیا ھے اس 
نے ھندوستان کی سیاسی ' سماجی اور اقتصادی زندگی کے فتھر گوشے کو قریب سے 


۷۰٢ 


دیکھنے اور سمجھنے کی گوشش کی ہے ۔ اس کے تاثرات کا خلاصہ یہ ھے کہ ھندوستان 
میں تنْدت نشینی کے 32ے جنگ بالکل ناگزیر ھے کیونکه جانشینی کے واضح اصول نە ھونے 
کی وجہ سے کسی غبہزادہ کے پاس اس کے سوا کوئی چارہ ھی نہیں ھوتا کہ یا تو 
زی کو خود حاصل کرلے یا پھر انے بھائیوں کے ھاتوں قتل ہو نے کے ئے تار 
ھ‌ جاے ۔ امراہ کۓے اعزاز عوروئی نہ ہونے کی وج سے ایک متقل طبقھ امراء وجود 
میں نہیں آ پاتا۔ جب تک ایسا نہ وگا سیاسی نظام 6 استحکام ممکن نہیں ھے ۔ کاشتکاروں 
کو زمین پر حق ملکیت حاصل هونا ضروری ھے ۔ ایسا نہ ھونے کی وج سے کا شنکار 
کی' زمین میں دلچسی ختم ہو گی ھے ۔ هندوستان کی پیداوار بڑھائی جا سکتی ھے ۔ 
یہاں کی زمین بڑی زرخیز ھے۔ ضرورت ھے کہ کاشتکاری کے طریقوں میں اصلاح کی 
جائے ۔ ھندوستان میں اھل ہنر کی کمی نہیں لیکن ان کی قدردانی صرف سلاطین و امراہ 
تک محدود ھے ۔ جب تک عوام' اھل حرفہ کی قدردانی نہ کریں گے صنعت وحرفت کی 
ترقی نہ ہوگی ۔ نجار کی طرف سے غفلت اور سونے کو دبا کر یا زیور بنا کر گردش 
سے روک لینا؛ اقصادی ترقی میں رکاوٹ ھے ۔ مختصراً اس کے بارہ سالہ مشاھدان کا 
نچوڑ يہ ھے کہ ھندوستان میں مادی دولت بھی ھے اور انسانی ھنر کی دولت بھی, 
لیکن ان دونوں گا استعمال صحبح نہیں ہوا ۔ 


دنام یکانب پ نظ 


۱۱٦۹(‏ ھجری سے ۱۱۹۰ ھجری تک) 
از 


جناب ڈاکٹر حمد حسن صاحب ۔ مسام پونیورسٹی - علی گڑھ 


ادب' علم و دانش کا ایک شعبه ھے؛ ادب قوموں اور افراد کے جذبان و افکار 
کی داستان ھے اور یہ جذبان و افکار بہت سے محرکات و عوامل سے مل کر بنتے ہیں ۔ 
ان میں ایسے تمام عناصر ٹٛربیک ھوتے ہیں جو ادب کی سر زمیں سے دور ہیں ۔ ھماری 
نسل ورائٹ؛' ھماری معاشرت اور اس کی قدریں؛ هھمارے دور کے معتقدان اور فلسفے' 
تاریخ و سیاسیات کے ہنگامے؛ اقتصادیاں کے پیچ در یچ اثرات' نفسیات کی الجھنیں 
غرض انسانی زندگی کو بنانے اور بگاڑنے والے تماعتر عناصر ایک دور کے ذھن کو 
سمجھنے کے لئے لازمی ہوجاتے ھیں ۔ اگر ادب محض خوش وقتی کا بانہ نہیں ھے 
بلکہ حیان انسانی کا ایک اھم صحفه اور اس کے بنانے بگاڑنے کا ذمعدار ھے تو 
یقیناً ادب پر اثر انداز ہونے والے معاشرتی اور فکری اثرات کا عرفان' ادب کو 
تنقرد حیات کی حیثیت سے سمجھنے میں عدد گار ثابت ہوسکتا ھے ۔ 

اس مقالے میں اردو ادب کے مخصوص دور سے بحث کی جائے گی' یہ دور 
وك سے میر تک کا عد ھے ۔ ولی کا سال وفاے ۱۱۱۹ ھجری ھے اور قام کے قول 
کے مطابق ولىی ٤٤‏ عالمگیری میں دھلل گئے تھے میر کی ولادت ۱١۱۳١‏ ھجری میں ہوئی 
اور مولانا محمد حین آزاد کے قول کے طابق انھیں ۱۱۹۰ ہجری میں دھلىل چھوڑنی 
پڑی؛ اس طرح گویا ۷۱ سال کا عرصہ دھلی میں اردو شاعری کی نشرو نما میں تاریخی 
حمثیت رکھتا ھے۔ ول دکن سے آئے تھے اور ان کی شاعری مقامی روایات؛ دکنی ادیان اور 


۳۷ 


فارسی طرز انشاء کی گود میں پروان چڑھی تھی اس لئے ؛ن کی شاعری کے ماحول 
اور ان کے فکری محرکات کی بحث؟' دھلى کے پس منظر میں نہیں کی جاسکتی, 
لیکن ول کے دیوان نے دھلىی میں جس طرح اردو شاعری کی مع روشن کی اور ایک 
ئے طرز کی داغ بیل ڈا یل اس پر ضرور دھلى کے ماحول کی روشنی میں غور کیا 
جاسکتا ہے آت 
ہہ بپ وہ >> ٭ م 

اورنگ زیب کے آخری دور میں اور اس کی وفات کے بعد مالاے 
کا انتظام بحران میں مبتلا ہوچکا تھا ٭کیمبرج ہسریے میں اس حالت کو ان الفاظ 
میں ییان کیا گیا هے ۔ 

٭اورنگ زیب کے عہد ھی میں کاشتکاروں کی کمی اور ان کے 

بھاگ جانے کے خطرات ایسے سابل یں جو عالیہ کے بندوبست کے 

علسلے مین سنجیدہ مسائل کی صورت میں سامنے آنے لگے تھے' یہ 

ایسے موضوعات ہیں جو اکبر کے دور کی تصانیف میں نہیں ھلتے؛ -۔ 

برٹے کے حوالے سے یہ بھی بتایا گیا ہھے کہ سرگاری افسروںء معبدارون 
اور بڑے کاشتکاروں کے شدید ظلم و ستم کے باعث زراعت کا زوال شروع عو چکا 
تھا اور بہت سے کسان دوسرے علاقوں میں بھاگ جاتے تھے ۔ خصوصاً ایسے امیروں 
کے علاقوں میں جہاں حالت نبتاً گوارا ہو یا پھر یہ کسان' زمیںی کو چھوڑ کر شہر 
میں نوکری کرنے یا فوج میں بھرتی ہونے چلے جاتے تھے ۔ بعض کاشتکاروں کے 
کندھے پر اس قدر پوجھہ ادا ہوا تھا کہ جس‌کی وجہ سے زراعت میں پیداوار کم ہوتی 
جارھی تھی اور انتظام کی نادرستی کی وجہ سے زراعتی پیداوار پرابر زوال پذیر تھی ۔ 
ماہ ول الہ اپنی مشہور کتاب ٭حجتے اللہ البالفء' میں دھلی میں بدنظمی اور اقتصادی 
بدحالی کے دو اسباب بتاتے ہیں ۔ ۱ 

ایک پیت‌المال یعنی ملک کے خزائہ پر تنگی' وہ اس طرح کہ 

لوگوں کو عادے پڑ گئی ھے کہ محنت کے بغیر خزانے سے رویه 


۷۸ 


اس دعوی سے حاصل کریں کە وہ سپاھی ھیں یا عالم هیں یا شاعر 

ہیں يا زھد بپشہ اور ان دوسرے (لوگوں) میں سے ہیں جنہیں 

بادشاہ خود انعام دیا کرتا تھا ہ۔ دوسرے کاشتکاروں' بیوپاریوں 

اور یشەوروں پر بھاری محصول لگانا اور إُن پر اس بارسے میں 

سختی کرنا؛ 

<سارا ملک جاگیروں میں بٹا هوا تھا اور باقی علاقوں میں اجارےداری کی 
رسم جاری ہوگئی تھیم' اور معاقی‌داران اور اجارمداری کا ایک پورا طبقه واضح روپ 
اختیار کرتا جارھا تھا ۔ اورنگزیب کے بعد کے دور میں منصبداری کا زوال ھوا ۔ 
معاقی داری اور اجارەداری کا رواج بڑھا اور امبروں کی طاقتیں اور بھی زیادہ ستحکم 
ھوگئیں ۔ دراصل اس صورتحال کے تین بنیادی اسباب تھے ۔ ایک یہ تھا کە شہنشاہ 
دھل کو مجبورا دکن کی اجارەداری میں ایک اچھا خاصہ حصہ مرھٹوں کو دینا پڑا تھا۔ 
دوسر ہے زراعتی وداوار کی کمی کی نار اجارەداروں کے لئے لگان کی وصولیابی 
اور مالیے کی ادائیگی )مد سے بہت کم ھونے لگی تھی اتبسرے حکومت امن و 
امان قائم رکھنے کی ذمەداری قبول کرنے اور اسے ناھنے کے قابل نہیں رھی تھی 
اور طاقت اور نشدد سے حاصل کی ھوئی زمینوں کو دوبارہ واہس لانا حکومت کے تے 
بھی دشوار تھا اور زمین پر قبضہ عموعاً زبردستی اور تشدد سے کیا جاتا تھا ۔ 

بنگال میں ایک نیا نظام اھر رھا تھا ۔ عاليه وصول کرنے والا اجارەدار' پورہے 
علاقے کے لے خود ایک مقررہ رقم خرانے میں داخل کر دیتا تھا اور لگان کی رقم 
گا تعین اور اس کی فرداً فرداً وصولیانی کا حساب خزانہ میں داخل نہ کرتا تھا ۔ 
اس طرح ایک ایسا گروہ بنتا جا رھا تھا جو عملی طور پر کسانوں سے تعلقات کے 
معاملے میں مکمل طور پر آزاد تھا -۔ اس طرح ایک مدود علاقہ کی اقتمادی زندگی 
ایک امیر کے اختیار میں آگئی اور جب کبھی بھی اس کے پاس صکری یافوجی 
طاقت ر کھنے والے عمدرد امیر جمع ہو جاتے وہ ایک مرگز کی اطاعت سے رو گردانی 
کر کے دوسری حکومت کی اطاعت قبول کر سکتا تھا پٰذا وہ کسان بھی جو اسکی 


۷۰۵۹ ۹ 


رعیت تھی کبھی کبھی خواب دیکھا کرتے تھے کہ انھیں بھی طاقت حاصل هوگی اور 
اس طاقت کے بل ہوتے پر وہ لگان دینے سے انکار کر سکیں‌گے ۔ اس کا انجام یہ ھوا 
کە جگہہ جگبہ اس طریقے کے جنگجو لٹیرے قسمت آزمائ, کرنے لگے ۔ انتفشار و 
ادہار' بال سے زیادہ باریک تار سے بندھی ھوئی تلوار کی طرح تھا جو ھر وقت سر پر 
ٹکی رھتی تھی ۔ 
ہہ 

۸ ھجری (۱۷۰۷ع) عالمگیر کا سال وفات ھے ۔ ۱۱٢١‏ ھجری (۱۷۱۲ع) 
تک پکے بعد دیگرے چار بادشاہ تخت پر یٹھے ۔ ۱۱۴۱ ھجری (۱۷۱۷ع) میں 
فرخ سیر قتل ہوا اور اس سال' سات مہینے کے عرصے میں چار بادشاہ چند روزہ 
حکمرانی کر گے محمد شاہ کے دور حکومت میں دکن اور اودھ نقریباً خود محختار 
ہو گئے ۔ جاٹ ايك سیاسی طاقت کے طور پر إبھرے ۔ مرھٹوں کی رسائی آگرے کے 
دروارہ تک ہونے لگی اور آخرکار دھلی بھی ان کی دسٹرس سے نہ بچ سکی ۔ 
٥۱‏ ھجری (۱۷۴۸ع) میں نادرشاہ اور ۱۱٦١‏ ھجری (۷١۱۷۸ع)‏ میںا حمدشاہ ابدالی کے 
حملوں نے دھلی کی سیاسی طاقت کو فیصله کن دھچکے پہنچائے؛ ادھر روھیلے طاقتور 
ہوگئے اور اسی جنگ کے دوران مین محمد بماہ کا انتقال ھواٴ چھه سال بعد دھللی کا نیا 
حکمران احمد شاہ قید اور عالمگیر ثانی تعت نشین ہوا-۱۱۷۴۳ هجری (۱۷۰۹ع) میں شاہ جہاں 
انی تخت پر یٹھا اور ایک سال بعد درانی نے شاہ عالم کو تخت نشین کیا ۔ اور یہ 
٣‏ ھجری (۱۷۸۱ع) تک حکمران رھے ۔ اس مختصہ خاکے سے اندازہ ہوگا کہ 
مدت زیر بحث میں یعنی ہائیس سال میں بارہ حکمران تخت نشین ہوئے اور ان میں سے 
عر ایک کی حکمرانی چند فوجی طاقتوں کے گٹھہ جوڑ اور درباری سازشوں کی مرھون ‏ 
منت رھی ۔ سیاسی ابتری'؛ امن و امان کی غیر یقین حالت' اقتصادی ہدحالی اور انتشار 
ذھنی 3 اندازہ ان سیاسی تدیلیوں سے باسانی لگایا جا سکتا ھے ۔ 

یہاں ایک اور با بھی قابل ذکر ھے ۔ اقتصادی بد حا لی پر تبصرہ کرتے هوئے 
ہ٭کیمبرج مسڑی آف انڈیاء کے ایک فاضل مورخ نے لکھا ھے کہ اس زھانے میں زراعتی 
پیداوار کے گھٹ جانے اور امن و امان کے نہ ہونے کی وجہ سے امراہ و شٹرفا 
کے لئے صرف ایک ھی یۓہ رہ گیا اور وہ تھا ریاست کی نوکری ۔ ھر چند ان کے 


ذخائرہ مو کے بعد رباست کی ملکیت ھوئے تھے مگر ریاست کی علازمت سے ایک بڑا 
فائدہ یہ تھا کہ ان کے لڑکوں کو زندگی میں اچھا عرتيه پانے کے اعیٴ مواقع ابندا 
ھی میں مل جائے تھے ۔ اس صورت حال کا اٹھارویں صدی عیسوی سے عقابله کرتے ھوئے 
مورخ لکھتاھے کہ ریاست کی نوکری اس عہد ھیں اکثر لوگوں کیے لئے کوئی داچسپی نہ 
رکھتی تھی اور لوگ کاشت کو اجارہ داری سے بھی زیادہ بپرڑ سمجھتے تھے ۔ یہ بات 
ھمارے لے اس اعتبار سے اھم ھے که عر دور میں تعلیم و تریت کی کوئی ن٦‏ کوئی 
منزل ضرور ھہوتی ھےء اکثر تعلیمٴ معاش کا ذریعەه بنی ھے اور جس قسم کی تعلیم زیادہ 
پت ذریعہ بن سکتی ہو اس قسم کی تعلیم عام ھوجاتی ھے اور طلاء* آساتذہ اور 
دانشوروں کا ذھن اس سانچے میں ڈھلنے لگتا ھے ۔ اس دور میں سرگاری ملازمت کے 
معنی جاگیرداری نظام سے واہتگی کے تھے۔ ظاہر ھے یہ نظام سل و خون کے امتیاز اور 
شیصی پسند و نا پسند پر قائم تھا' لہذا سرکاری ملارمت کے لازمی معنی ایک طرح کی 
مصاحبت کے بھی ہوتے تھے ٭ مصاحبت اور ئدیمیۃ اس دور میں اعلٴ پشہ سمجھا 
جاتا تھا ۔ 
ظغاہ|ە ٹنوی6 
لیکںس اس دور انحطاط میں مصاحب آیشگی بھی مسائل کا حل نہیں تھی؛ جس 

طرح دوسرے پیشوں میں کساد باراری عام تھی ١سی‏ طرح مصاحبت اور امراءہ کی 
ہم جلیسی بھی اسی کساد بازاری کا شکار تھی۔اس کا بڑا جیتا جاگنا خاکہ مرزا سودا کے 
شہر آشوبء میں ملتا ھے جس میں تمام پیدعوروں کے مصائب کا ان ان الفاظ میں 
کیا گیا ھے ۔ 

سپاھیں رکھتے تھے نوکر امیر دوات مد 

سو آمدان کی تو جاگیر سے ہوئی ھے ببند 

کیا ھے ملک کو عدت سے سرکشوں نے پسند 

جو ایک شخص تھا ہائیس صوبوں کا خاوند 

رھی نہ ان کے تصرف میں فوجناری کول 





فوی ہیں ملک میں مفسد امیر ھیں سو ضیف 


۸۱ 


ٹکے کہاں جو ہمیں دے کے ہوں آنھوں سے حریف 
ن٭ کچھ ریع میں حاصل نہ درمیان خریف 
جو حامل اب ہیں محلات پر سو یوں ہو ضیف 
کہ جیں طرح کسی حاکم کے گھر گنوار ھوا اول 
فوج کا نقشه اس انداز سے کھینچتے یں ۔ 
پڑے جو کام انھیں تب نکل کے کھائی سے 
رکھیں وس فوج جو |ٹی پھرے لڑائی سے 
یادے ہیں سو ڈریں سر مڈانے نائی سے 
سوار گر پڑیں سوتے میں چاربائیٰ سے 
کرے جو خواب میں گھوڑا کسی کے نیچے کلول 
اس طرح دوسرے شہرآشوب مین سای قاضیء ملا خطیب, عمدہ کے 
مصاحب' طبیب+؛ سوداگر' کاشتکار' و کیل شاعر؛ ہندسەداں' کاتب اور خطاط؛ شرخ اور صونی؛ 
ہفت ھزاری منصبدار اور مرثيہ خواں سبھی یشەوروں کی حالعزار بیان کی ھے ۔اس 
میں صرف دو حصے جو مصاحب اور شاعر کے بارے میں ھیں یہان نقل کئے جاتے میں ۔ 
1 ہوجئے جاکر کسی عمعدمہں کے مصاحب 
اس کی تواذیتے ھے بڑی؛ٴآفت جاں هے 
وم جاگے جو راتوں کو تو یٹھے ہیں دو زانو 
کیسا ھی اگر اپنے یں خواب گراں ھے 
ہےوقت خورش اسکی جو ہو اپنے یں بھوک 
اسو کیا کہوں تجھہ سے کہ مصیبت کا یاں ھے 
شاعر جو سنے جاتے ہیں مستغنی الاحوال 
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مشتاق ملاقات انھوں کا کس ٴ و ناکس 
متا انھیں ان سے جو فلاں ابن فلاں ھے 
گو عید گال سجد میں پڑھے جاکے دوگانہ 
نے قطعة تہبعہ خان زماںۃ ھهے 


۸۲ 


ایک اور جگھه لکھتے ہیں ۔ 
جب راہ خدا بپیسے نکالے کوئی نز راب 
تب ان کی سقفارش میں اسے رقعهة خاں ھے 
مضمون یہی رقعه کا کہ کچههہ دیجئے اس کو 
مداح اماموں کا ھے اور مريه خواں ھے ۔ 
اس سے ظاھر ہوتا ھے کہ اس عام کساد ہازاری میں بھی عمدہ کی 
مصاحبت پڑھے لکھوں کے لئے موزوں یشه سمجھا جاتا تھا ۔ اس سے ایک طرف تو 
یھ واضح ھوتا ھے که دربار اور دیوانخانے علم و ادب گا مرکر بنے ہوئے تھے 
اور ادیب انہیں دیوان خانوں کے معیار کو اپٹاتیے تھے۔ اسی معاشرت کو تہذیب کا 
سرمابہ سمجھتے تھے اور یہیں کی داد و تحسین کو تمغهٌ ناموری خیال کیا جاتا تھا ۔ 
ھرایک شاعر کی کوشش عام طور پر یہی عوتی تھی ک وہ کسی ز4 کی امیر یا بادشاہ 
کی محفل تک رسائی حاصل کر سے اور عال ی پریشایوں سے نجات حاصل کرکے اپنے 
کمال کو تسلیم کرائے ۔ یہ دیوان خانے اس قسم کے نہیں تھے جیسے دیوان خانے لوئی 
چہاردس کے عہد کے فرانس میں ”٥اث‏ کے نام کے قاٹم ھوئے تھے اور جنھیں چند 
باذوق امیر زادیاں تفنن طہع اور ادبی ذکر فکر کے ئے ختلف ادیوں کو پندرہ روزہ 
پا ماھوار نشستوں میں جمع کرنے کے لئے منعقد کیا کرتی تھیں ۔ ہمارے دیوان خانوں 
میں آزاد دانشور یک جا نہ ھوتے تھے بلک وه شعرااور باکمال جمع ہوتے تھے جو 
اپنے کو امیرزادوں اور درباروں گے سانچے میں ڈھال سکیں ۔ قصیدے اور قطعہ ھاے 
تاریخ نظم کرسکیں اور ادیاے کے میدان میں بھی اپنے امیرزادوں کا نام روشن کرسکیں ۔ 
وامی٭ 
اس سے ایک اور مسئلہ پر بھی روشنی پڑتی ھے اور وه ھمارے نصاب تعالیم اور 
تعلیم کے نصب العین کا سئله ھے ۔ تعلہم کا نصب المین چونکہ ریاست کے لئے اچھے ملازم 
اور اچھے مصاحب پیدا کرنا تھا اہذا ساری تعلیمی مشینری اسی مقصد کے پیش نظر مرتب 
کی گئی تھی ۔ اکب کے عبد میں پہل بار سرکاری مدارس بڑی تعداد میں کھاے تھے 
اور فارسی کو ذریعة تعلیم قرار دیا گیا تھا - إبوالفضل کے قول کے مطابق ان میں فارسی 
ادب و انثا اور خوش خطی کے علاوم اخلاق ' حساب ' سیاق ' فلاحت ؛ مساحت ؛ ھندسہ 


۸۳ 


نجوم ؛ رملء تدیر منرل, سیاست مدن, طب ء منعلق, طبیعی, ریاضی اور تاریخ َ تعلیم 
درجه بدرجه دی جاتی تھی ۔ 
ڈاکٹر عابد حسین نے اپنی کتاب ٭ ھندوستانی قومیت اور قومی تہذ یب ء, میں اس 

طریقة تعلیم کا موازنہ پرانے نظام تعلیم سے کرتے ہوئے لکھا ھے ۔ 

٢اس‏ سے پہلے ایک 0 تعلیم نِ رواج ھی کم تھا اور دوسر ہے 

جو تھا بھی وہ صرف مذھبی علوم گا ۔ اس لئے ھندوؤں اور مسامانوں 

کے ذھن کی نشوو نما الگ الگ ہذھہبی رنگ میں ہوتی تھی 

اب پہلی بار تعام عامہ میں منقولات کے ساتھ ساتھہ معقولان اور 

علوم طبیعی پر زور دیا گیا جنھوں نے ھندو اور مسلم ذھن کے 

لئے ایک اتصال کا نقطه اور اتحاد کی بنباد پیدا گردی ؛؛ 

اس نصاب میں اورنگزیب کے عبد میں اور اس کے بعدہ مختلف تبدیلیاں ہوتی 
رھیں لیکن اخلاق' مذھب؛ سیاست مدن ؛ تدی منزل ' فارسی اور کسی حد تک عربی 
ادب و انشا ؛ نجوم؛ طب اور منطق سے واقفیت بڑی حد تک ضروری سمجھی جاتی 
رھی ۔ اس طویل فبرست کے مطالعے سے اھر ہوگا کہ اس ہورے نظام میں اخلاق 
اور مذھب پر بہت زور دیا گیا ھے اور انہیں کو باقی تمام علوم کے عقابلے میں 
مرکری حیثیت حاصل تھی ۔ منطق کا کام اخلاق آرر مذھب کے اصول کو عقلی استدلال سے 
وزن و وقار بخشنا تھا ۔ سیاست مدن اور تدیر منزل ان اصول کو عملی اجتماعی زندگی 
میں برننیے کا نام تھا اور ادب اور شا اسی تبذبی ضبط و احتباط کی آواز بازگشت 
تھے اور یہاں بھی عام طور پر وھی تصوران کارفرما تھے جو اخلاق اور عذھہب کے 
آدرش بنے ھوئے تھے ۔ یعنی بحثیت مجموعی ادب اور تعلیم دونوں گے فکری ماخد 
اخلاقی اور مذھبی تصوران تھے ۔ ان تصورات کی نوعیت کی بحث آگے آئےگی ۔ 

یہان مختصراً ادب و انشا کے بارے میں بھی اتنا کہدینا ضروری ھے کہ 
مدرسے ھی مین ایک مخصوص طرز انشا کی تریت شروع هوجاتی تھی؛ ڈاکٹر عاہدحسین 
انشا کے بارے مین لکھتے ھیں ۔ 

“ ..... اب رھا انشا یعنی خطوط نویسی ۔ اس صنف : کو هندوؤں 

نے ؟پنے لئے مخصوص کر لپیا تھا ۔ہ اس زھانے میں فارسی انشاء 


۸٤ 


کے دو اسلوب مروج تھے ۔ پلا جس‌کا ]ستاد عالمگیر تھا ایک 
سادہ پرزور حقیقت نگارانہ اسلوب تھا جنمیں مغلوں کی ابتدائی 
سپاھیانہ زندگی کی شان نظر آتی تھی ۔ دوسرا جسکی ادا 
ابوالفضل نے کی تھی ایک پر تکاف مالفه آمیز اسلوب تھا 
جس میں زندگی کے بڑھتے ھوئے تکلفای اور پیچیدگیوں کا رنگ 
جھلکتا تھا - ندو منشیوں میں سے بعض ایک طرز کے پیرو 
تھے ۔ بعض دوسرے کے ۔ چنانچە چندربھان سادہ اور عادھورام 
مقفی اور جع رنگین عبارت لکھنے میں مشہور ھیںء ۔ 
(ص )٢٦٢‏ 
تعلیم اور تہذیب پر مذھب کی چھاپ اور بھی کئی حیثیتوں سے ظاہر ھوتی 
ھے ۔ مدرسوں اور خانقاھوں کی سرکردگی عموعاً مثشائخ اور صوفیه کرتے تھے ۔ آخری 
مغل دور حکومت کے مدرسوں مین مدرسة رحےمیه؛ ہازار خانم گا عدرسه اور اجمیری دروازہ 
کا مدرسہ تاریخی حیثیت رکھتے ھیں اور مدرسۂ رحیميه سے شاہ عبدالعزیز محدث دھلوی؛ 
شاء ہو پت اود شاە محمد اسممیل جیسے :ہزرگوں کا تعلق رھا ھے۔ ان میں فقه اور 
کی تعلیم پر زور ديیا جاتا تھا اور اسلام کی تعلیماٰں کی روشنی میں 
س‫ دی جاتی تھی ۔ یہ اپسے مرکر تھے جنھوںنے اس دور کی ادبی اور عامی زندگی 
پر تاریخی اثر ڈالا ھے ۔ 
خلیق احمد صاحب نظامی ٭تاریخ مشائخ چدتء میں آخری مغل عہد کی علمی 
اور معاشرتی حالت پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ھیں ۔ 
ہعلمی طور پر التہ شاہ غلام علی کی خانقاء اور شاہ عبدالعزیز کا 
مدرسە ساری اسلامی دتیا گا رکز بنا هوا تھا لوگ بڑی عقیدت و 
ارادتت کے ساتك خانقاھوں اور مزارات پر حاضر ہوتے؛ پھر اسی 
جوش اور ولولے سے طوائفوں کی محفلوں میں شرکت کرتے ۔ان کی 
رندی اور مذھبیت ساتھ ساتھك چلتی تھی ۔ شاہ ولی اللہ نے احمد شاہ 
ابدالی کو لکھا تھا ۔ 
٭ائد کے از زمان نگررد کە قومے شوند که نہ اسلام را دانند نہ کفرراء 


۸ 


امرا کی مجلسوں کا ایک نقشہ اس دور کے الفاظ میں اس طرح پیش کیا گیا ھے ۔ 

جمع پریزاد ور نو خطے رنگین کە باین محفل ربط نداردہ فرد 

باطل است و ھر ملیح کہ باین مجمع مربوط بیست در حلیة اعتبار 

عاطل, مجلسش دارالعیار شاھدان است ٭ (مرفع دھل) 

٭ناریخ مشائخ چفثتء کے مصلف نے ہمرقع دھلیء کے حوالے سے اس دور 
کی دھلى کا ایک اور نقشهہ کھینچا ھے ۔ 

کسی طرف دہ رقص امارد خوش رو و قیامت آباد تھاء تو کسی طرف 

ہوکرسی ھائے چوبیں از قبیل مناہر نصبە تھیں'کسی گوشے میں نجومی 

اور رمال تھے نو کسی طرف _. ( پوشیدہ امراض) کی دوا بیچنے 

والےٴ؛ایک طرف اساحہ فروش تھے دوسری طرف موہ فروش > ۔ 

امرا کی جالس خشک اور خالمتاً علمی نہیں ہوتی تھیں, ان میں رنگینی اور 
مستی کا پپلو بھی تھا ۔ محلات شاھی میں آئے دن کوئی نہ کوئی جثشن برہا رھتا تھا 
کبھی تورے بندی' کبھی رت جگا؛ کبھی نوروز؛ کبھی آخری چہار شبہ' کبھی خواجہ 
صاحب کی چھڑیاںء کبھی سلونوں اور کبھی پھول والوں کی سیر ۔ ان عیلوں ٹھیلوں کے 
بارسے میں کم و بیش وہ سب باتیں کہی جاتی ہیں جو میلوں کے محاسن اور معائب کے 
سلسلے میں کپی جاتی ہیں. ان میں مذھبی تقدس اور سنجیدگی کے بجائے خوش وقتی اور 
سر مستی' رنگ رلیاں مناتی تھی۔لکھنے والوں نے لکھا ہے کہ ہکوئی اخلاقی جرم ایسا 
نہ تھا جو وہاں نہ ہوتا ہوہ ہر مہینے کی ستائیس کو فائلی کا میلہ لگتا تھا جہاں تمائبین 
عورتیں بن سنور کر پہنچتی تھیں ۔ ایک محمد شاھی امیر کسل سنگھههھ نے کسل پوری 
آباد کی تھی جہاں ایسی عورتوں کو ہسایا تھاہ (ایضأً) ۔ 

اس سے ظاھر ہوتا ھے کہ جن سرمستیوں نے محمد شاہ کو رنگیلے کا لقب 
دلوایا تھا ان کا سلسله' دھلى میں محمد شاہ کے بعد بھی عرصهہ تک جاری رھا۔ یہ مِلے 
ٹھیلے ایسے تھے جن میں اجتمامی زندگی راگ رنگ میں ڈوب جاتی تھی اور عوام کو 
خوش وقتی کا بہانہ ہاتھھ آتا تھا۔ یہاں ضون اعلیفه کا رابطہ عوام سے استوار ہوتا تھا۔ 
قوالیان ہوتیں؛ ھلکے پھلکے گانے گائے جاتے' نظر بازیاں ہوتیںء ہو حق کا سلسله جاری 
ہوتا اور تھوڑی دیر کے لئے مائل بہ انحطاط دھلى کے بسنے والے ساری تباہو اوز 
پاس کو پھول کر رنگینپوں میں کھوجاتے ۔ 


م٦‎ 


اسی ضمن میں دو تہذیی اداروں گا تذکرہ بھی ضروری معلوم ٭وتا ھے ایک 
خانقاہیں اور دوسرے مشاعرے: خانقامی مزاج کو سمجھنے کے لئے اسلامی تصوف 
اور اس کے مظاھر و اقتدار کی بح ضروری ھے؛ لیکں سردست اس سے قطع نظر 
کر کے ھمین خانقاموں کے ٹذیی مقام پر غور کرنا چاھئے ۔ خانقاھیں صرف صوفه 
کی جائے قیام ھی نہ تھیں؛ ان کی حیثیت به یک وقت علمی اور تہذیں ھرکز کی بھی 
ہوتی تھی اور کبھی کبھی انھیں ادبی مر کزیت بھی حاصل ہوتی تھی ۔ صوقق چونکه 
مشائخ کی طرح دربار سے متعاق نہ تھے اور ان میں وہ سیتی اور درشتی بھی نہ تھی 
جو شریعت کے قواعد کا نفاۂ کرنے والوں میں ھوتی ھے لذا عوام لازمی طور پر ان 
خانقاموں کی طرف کھنچتے تھے ۔ یہ رجحان اس لئے بھی قرین قباس ہے کہ انحطاط 
کے دور میں جب هایوسی اور حرومی کے بادل گھر کرآتے ہیں اور مادی وسایل ساتھ 
چھوڑ دیتے ہیں تو انسان ماورائی طاقت اور پراسرار مشیت کے آگے سرجھکانے ھی 
میں بنا ڈھونڈتا ھے ۔ دھلی اس قسم کی تباھی اور مایوسی سے ہمآغویش تھی اور اس 
ہمدگیر اتشار اور الجھنں کے اسباب کو ختم کرنا دسٹرظس سے باہر سمجھا جاتا تھا 
اس لئے کسی ایسے سہارے کی ضرورن تھی جو مادی سکون نہ سہی تو کم سے کم 
روحانی تسکین کا سرھایہ فراہم کرسکے ۔ 

یہ سہارا صوفیوں 1 خانقاھرں کے ذریعہ ملا جہان عمل' ذریعہ نجات هونے 
کے بجائے عقیدت اور انقیادء ذریعۂ نجات بن گئے تھے ۔ پھر یہاں نہ شریعت کی قدغن 
تھی نہ قواعد و ضوابط کی سخت گیری۔ تصوف کے منشرر نے عالگیرٴ محبت اور ارادت 
کو اھمیت دی تھی اور چونکہ یہ معاملہ ظاھری کے بجائے باطنی تھا ہذا اس میں فرد 
کے لئے زیادہ کشش تھی ۔ علادہ برین صوفیوں نے جن طریقوں کو تہلیغ کے لئے اپنایا تھا 
وہ خشک وعظ و نصیحت ھی کا نہیں تھا بلکہ اس سے زیادہ رنگین اور دلنواز تھا ۔ 
صوفیوں میں سے اک بزرگ سماع کو نہ صرف جائزر سمجھتے تھے بلکہ اس کی باقاعدہ 
سروراستی کرتے تھے ۔ خواجہ میر درد بڑے پائیے کے صوفی تھہے؛ ان کے بارسے میں 
آب حیات میں مولانا محمد حدین آزاد نے یہ روایت نقل کی ھے : 

۱× موسیقی میں اچھی دستگاہ تھی بڑے بڑے باکمال گویئے اپنی چیذیں 

ہہ نظر اصلاح لاکر منایا کرتے تھے ۔. معمول تھا کہ ھر ہہینے 


۸۷ 


کی دوسری اور چویسویں تاریخ کو ہر کے بڑے بڑے کلاونتے 

ڈوم' گویئے اور صاحب کمال اھل ذوق جمع ہوتے تھے اور معرفت 

کی چیزیں بجاتے تھے ۔ یہ دن ان کے کسی بزرگ کی وفات کے ہیں ... 

.. شاہ عبدالمریر کا گہھرانا اور یہ خاندان ایک محلے میں رھتے 

تھے ان کے والد مرحوم کے زمانے میں شاہ صاحب عالم طفولیت 

میں تھے ۔ ایک دن اس جلسے میں چلے گئے اور خواجہ صاحب 

کے پاس جابیٹھے'ان کی بہت سی مرید کنچنیاں بھی تھیں اور چونکه 

اس وقت رخصت ہوا چاہتی تھیں اس لئے سب سامنے حاضر تھیں ۔ 

باوجود یک مولوی صاحب اس وقت بچهھ تھے مگر ان کا تسم اور 

طرز نظر دیکھہ کر خواجہ صاحب اعتراض کو پاگئے اور کہا که 

فقیر کے نردیک تو یہ سب ماں بہنیں ہیں “ 

اس زندگی کا ایک دوسرا پہلو بھی تھا ۔ عشق و ەوس میں امتیاز کرنے کے 
باوجود صوفيه نے کبھی بھی عشق مجازی کو بالکل رد نہیں کیا ۔ ان کا قول تھا کہ 
عشق مجازی دل میں وہ اضطراب' لگن' سوز و گداز اور صفائی پیدا کرتا ھے جر عرفانِ 
پزدانی کے لئے طروری ھے؛ بندوں سے جذہاتی وابستکی نور معرفت پخشتی ھے ۔ 
حضرت نظامالدین اولیا اور إھمیر خسرو کی واہستگی کی لا تعداد روایتیںی مشہور ھیں ۔ 
شیخ علی بن عثمان ھجویری ہاہا داتا گنج پیش جن کی تصنیف کشف ا!محجوب آج بھی 
تصوف کا اہم تریں صخیفہ بنی ہوئی ھے اعتراف کرتے ہیں کہ ہجفیر شکل دیکھے محض 
دوسروں سے اوصاف سن کر میرا ظاھر و باطن اس میں گرفتار رھا یہاں تک کھ قریب 
تھا که مرا دین تباہ ھوجائےء ۔ (بحوالہ اسلام اور تصوف عدااماجد دریابادی)۔ مرز ا١جان‏ 
جانان اور عبدالئی تابان کی قلہی واہستگی افسانه بنی وی ھے ۔ (مقامات مظہری؛؛ میں 
مرزا مظہر جان جانان کے صاحبزاد ہے اپنے والد کی زبانی پیان کرنے میں ۔ 

ہ می فرمود کہ جاذ بَ محبت من آن قدر رسا بود کہ عوارض جسمانی شاہدآن ہر 
طبعیت من ظاہر می شود, یک بار جوان کہ منظور نظر بودتب کرد مرا نیز تپ‌عارض شد 
وے دوا خورد و اثر دوا در من پدید آعدہ 


انہیں مرزا ان جانان کے والد محترم مرزا جان؛ از کے کو وصیت کرتے ھیں ۔ 


۰ دھرکہ دلش عشق برشتہ نمی شود و خاشاک طبعیت او سوختہ و 

پاک نمی گردد زمین طبعیت او صلاحیت تخم مت الپیندارد زیرا 

کە عشق مجازی زینهُ عشق حقیقی است' پسں‌مادامے کە رشتة عشق 

مجازی طوق گو کردند (خودرا) درکوچہ و بازاررسوا و خوار نہ 

سازید روح فقیر از شما راضی نخواھد شدء 

اس طرح خانقاھیں حیان انسانی کے لطیف پپہلوؤں کی نمائندہ بنتی جارھی تھیں' 
یہاں عام آدمی غربت اور اجنیت حوس نەه کرتا تھا اور ایسے دور میں جب عمل کی 
صلاحیتیں اور امکانات محدود سے محدود تر ھوتے جارھے تھے' ھر چھوٹی بڑی دشواری 
کا حل پر اسرار روحانی طاقتوں کے ذریعہ ڈھونڈھا جانے لگا اس لے تعویذ گنڈے کا 
رواج بڑھتا جارھا تھا ۔ مزاروں پر ھجوم ہوتا تھا ۔ چادریں چڑھائی جاتی تھیںە متیں 
مرادیں مانگی جاتی تھیں؟' اور نظر و نیاز چڑھائی جاتی تھیں ۔ اہ عالم اور انشاء کا 
قصہ اب حیاتء میں مولانا آزاد تے تفصیل سے لکھا ھے ۔ 

تثلأً جمعرات کا دن ہوتا تو باتیں کرتے کرتے تطفعق خاموش 

ہوجاتے اور کہتے کہ پیر و مرشد غلام کو اجازت ھے ؟ بادشاہ کہتے 

خیر باشد کہاں؟ کہاں؟ یەکہتے حضور آج جمعرات ہے. غلام نبی کریم 

جائے؛ شاهہ دین و دنا کا دربار ھے کچھهه عرض کرے ما عاام 

باادب کہتے که ہاں ہاں بھئی ضرور چاھئے ۔ سید |نشاء اللہ خاں 

ہمارے لے بھی کچهہ عرض کرنا ۔ یہ عرض کرتے کہ حضور 

غلام کی اور آرزو کونسی ھے ۔ یہی دین کی آرزو' یہی دنیا کی 

مرادہ یبہ کہہ کر پھر خاموش ھوجاتیے۔بادشاہ کچھہ اور با کرنے لگتے؛ 

ایک احے کے بعد پھر یہ کہتے که پیر و مرشد پھر غلام کو اجازت 

ہو ۔ بادشاہ کہتے کہ ہیں بھئی میر انشاہ اللہ خاں ابھی :تم گئے نہیں ؟ يہ 

کہتے حور بادشاہ عالی جاہ کے دربار میں غلام خالىی ھاتھ کیونکر 

جائے؛ کچھ نذرو نان کچھ چراغی کو تو ەرحمت ہو ۔ بادشاہ کہتے 

ھان بھئی درست؟ درست' مجھے تو خیال ھی نہیں رھاٴ جیب میں ہاتھ 

ڈالتے اور کچھ روپیه نکال کر دیتے ۔ 


۸۹ 5 


پذیی اداروں کے سلسلے میں مشامروں یا مراختوں کا تذکرہ بھی ضروری 
ہے کیونکہ ھمارے شعرا اور عوام کا رابطہه انھیں مراختوں کی بنا پر استوار ہوتا تھا, مراختے 
اور مشاعررے صرف چند شعرا تک محدود نہیں تھے؟؛ إن میں وہ نمام اھل ذوق حضرات 
آنے تھے جنھیں شعر او سنین سے داچسپی ھوتی تھی یہیں بڑے بڑسے ادبی مر کے سر 
ھوتے تھے یہیں شعر پڑھے جاتے؛ ان کی ننقید و تحسین ہوتی تھی اور ہیں سے گویا 
قبول عام کی سند حاصل ہوتی تھی اور گلی گلی کوچے کوچے میں غزلیں مشہور ہوتی تہیں 
اور شاعر کی عظمت کا سکہ رائج ہوتاء مراخنة یا مشاعرہ گویا ھمارے ادب کی تبذیبی 
لکہالیں تھیںء انھیں محفلوں سے شبرتیں پہیلتیں اور اس قدر عروج نصیب ہوتا کہ 
معتاقانِ فن اپنے محبوب شاعر کے کلام کو سوغان کے طور پر ایک شبر سے دوسرے 
ہر تک لیجاتے یا بھجواتے تھے ۔ 


اس زمانے میں سب سے مشہور سالانہ مشاعرہ مرزا بیدل کے عرس کے موقع 
پر ہوتا تھا جس میں فارسی شعرا اپنا کلام سناتے تھے؛ انہیں فارسی مشاعروں کے طور 
پر ریخته ٤و‏ شعرا نے مراختہ شروع کیا چنانچه اس قم کے مراختے کئی جگہ ہوتے 
تھے مراختة خان آرزو ھر قمری * پینے کی پندرویں ناریخ کو خان آرزو کے مکان 
پر ہوتا تھا, مراختۂٗ خواجہ میر درد کا ذکر بھی کئی تذکرہ نگاروں نے کیا ھے ۔اس کے 
بعد میر تقی میر کے یہاں میر درد کی فرعائش سے یہ محفل منعقد ہونےٴ لگی تھی, اِس کے 
علاوم میر نے اپنے تذکرے میں چند اور مراختوں کا ذکر کیاہھے؟ٴ مراختة میر سجاد؛ 
مراخته جعفر علی خاں زکی ؛ مراخنة میر علی نقی وغیرہ ۔ 
مرزا یدل کے عرس کے موقع پر جو مشاعرہ ھوتا تھا اس گا تذکره سودا 
نے ندرت کادمیری کی ھجو میں ان الفاظ میں کیا ھے : 
ایک غرل کا عرس میں تم سے جو انصرام ہو 
بجر میں جس کی ھر طرح شبذہ خاص وعام ہو 
تقطیم اس کی جس کنے صبح سے ناہشام ہو 
سب کی طرف سے آخرش تم کو یہی یام ہو 
گھوڑے کو دو لە دو لگم منه کو ذرا لگام دو 


۹ٛ۰ 


انہیں کی ھجو میں ایک اور خمس کہا ھے؛ اٰاس میں لکھتے ہیں : 
عرس میں جامرزا يدل کے تيں باشد وعد 
شعر ناموزوں و پوچ اس رات کو پڑھتا تھا جد 
کہتے تھے سن سن کے تیرے حق مین سب یون نیک و بد 
چون کلاغ امب که عفر سامعان را میخورد 
این مین در بزم طرح :ور و غوغا ریختہ 
ان مجلسوں میں اصلاح سخن اور تنقید بھی ہوتی تھی کبھی کبھی یہ تنقید 
شی کے بجائئے ذاتی بن جاتی تھی اور جھگڑوں کی بنیاد ڈالتی تھی۔لیکن ایسا بھی هوا 
ھے کم پر لطف انداز میں شعر کی کمزوریوں اور توارد و سرقہ کی طرف توجہ دلائی 
گئی ہے۔اس قسم کی کئی ۔مثالیں ختلف آذگروں میں اور خود ٣×‏ آب حیان “ میں مل 
جائیں گی۔جموع نغر میں آرزو کا ذکر کرتے ہوئے لکھا ھے : 
روزے در مجلس مشاعرہ کە در خانهة خان ... انعقاد می یافت , 
سودا غزل ... قدسی را طور خود مرجم ساخته ہر خواندن ہمت 
کات .., خان تحسین ہلیخم فرمود و در اثاے توصیف بدییة“ ہر 
زہان .,. جاری نمود کہ 
شعر سودا حدیف قدسی هھے 
لکھہ رکھیں چاھثئے فلک پہ ملک 
مرزا ہے اختیار پر خاستہ پر سینه خان چسزید و سن ہمزاح و طییت کشیدہ (بحوالہ 
×نوائے ادب؛ آزاد بحبیت محقق؟ از قاضی عبدالودود ۔ جلد ۷ شمارہ )٣۳‏ ۔ 
اس معاشرتی صورت حال سے کونسی تصوب ابھرتی ھے ۔ايك طرف سیاسی ابزی 
پھیل ھے' دھلی کی مرکزیت اور اقتدار ختم ہو رھاھے' صوبے خود مختار ھورھے ھیں' دکن 
ہاتهہ سے نکل گیاء اودھہہ خود ختار سا ہوگیا؛ مرھٹے آگرے اور دھلی تک چھاپے مارنے 
لگے؛ جاٹ' روھیلے الگ حکومتیں قائم کرنے کے خواب دیکھنے لگے؛ بیرونی حملوں 
نے لوٹ مار کا بازار گرم کر رکھا تھا اور اس سیاسی ہد انتظامی اور انتشار کے پس منظر 
میں زراعتی پیداوار میں ا:نحطاط شروع ہو چکا تھا امیروں اور بڑے زمینداروںکی خود سری 


۹۱ 


کی وجہ سے دبھات کی آبادی ہمہ وقت کسی بھی جنگ جو کی حمایت میں ھتھیار اٹھانے اور 
اس کی فوج ھیں شامل ھونے کو تیار ھوجاتی تھیٴ زمین اور کاشتکار کا رشتہ خطرہ میں تھا 
اور اعلی' ترین پیدہ مصاحبت اور ریاست کی ملازمت قرار پارھے تھے اور تمام پیشوں 
کی طرح یہ پیشہ بھی پریشانیوں کا شکار تھا, اقتصادی بنیادیں ھل چکی تھیں اور انتشار 
عام تھا ۔ پراگندہ روزی پراگندہ دل ۔ 

اس پراگندہ دل کو ہلانے کے لئے دوسری طرف مخلف قسم کے مشاغل 
اور دلچسپیاں جاری تھیں ۔ میلے ٹھیلے' ناچ رنگ' عرس میلاد؛ خانقاموں کے ھجوم اوز 
مشاعروں اور مراختوں کے مجمعے رنگ رلیان منارھے تھے ۔ جب عمل کے ذریعے 
سے قمت کے بدلنے کی امید کم ہوگئی تو دعاؤں کی رف توجه ھوئی' مزاروں پر 
منتیں' مرادیں مانگی جانے لگیںٴ عقل کی جگهه عشق کو رەنما بنایا گیا اور عشق حقبقی 
تک پہنچنے کا ذریعه عشق مجازی تھا ہذا عایوسی اور رنگینی' حرن و نشاط محرومی اور 
شادکامی, ثقاھت اور رندی کی یہ پرچھائیاں اس دور کی دلی کی تہذیبی بساط پر پژرھی تھیں -۔ 

اِس ماحول میں کس قسم کا ذھن پرورش پاسکتا تھا“ کس قسم کے جذبات یا 
احساسات رنگ روپ پاسکتے تھے ۔ ظاہرھے که اس عہد میں خارجی حقابق سے فرار کا 
رجحان کسی حد تک لازمی تھا ۔ چونکہ حقائق ہمت کن تھے' حالان محخالف تھے اور ان 
ناخوشگوار حالات پر سنجبدگی سے غور کرکے ان کا حل نکانا یا حالات کو اپنے 
تصورات کے سانچے میں ڈھالنا پڑے دل گردے کا کام تھا اور اس لئے عام طور پر 
اس دور کے شعرا کا درجہ مفکرین کا نہیں ھےٴ وہ گررے فاسفیانه مسابل تک نہیں 
پہنچتے ۔ ان کے موضوعات عام طرر پر سطاحی ھیں کیونکہ منتشر ذھن کا تقاضا تھا 
که وہ حقیقتوں سے سرسری گزر جائے اور فکر میں عمق اور وزن پیدا نہ ہو ۔ 

ںےم پ وم ە٭٭ 

اِس لئے اس دور کا عام رنگ یا تو تقابدی ھے يا ۔داخل ۔ ایک سرسری 
خارجیت کا عظہر ھے نو دوسرا خارجیت سے فرار اختیار کرنے کا ذریعہ ہے۔تقلید میں 
افھن کو ندرنی خیال سے نجان مل جاتی ہے اور حقیقتوں پر براہ راست غور کرنے اور 
احساساتن و جذہات کے جہنم میں خود جل کر کندن بننے کی تکلیف برداشت کرنا نہیں 


۹٢ 


پڑتی ۔ تقلید محض سرسری عمل ہے اور اس دور کے عام شاعر' میر کے الفاظ میں اس 
شعر گا مصداق ہیں ۔ 
فو عات بے گار 
ورنة ھرجا جبان دیگر تھا 
لیکن يہ تقلید کس طرز کی تھی اور اس کی نوعیت کیا تھی اس کا اغارہ 
مشاعرے اور مراختتے کی بحث میں آ چکا ھے مشاعرہ فارسی گو شعرا کا جلسه هوتا تھا 
اور اسی "اکر پر“ ریخقہ گو شعرا نے عراخنہ کی داغ بیل ڈالی تھی اس دور کے 
شعری میلان میں ریختہ گوئی کس طرح اھمیت اختیار کرتی جارھی تھی اس کا اندازہ 
شیخ چالد کے جمع کئے ہوئے ان اعداد و شمار سے ہوگا۔ 
۷ھ میں میر نے اپنے نذکرھے ... میں ۱۰١‏ شاعروں کا ذکر کیا 
ہے اور ١٦١۱ھ‏ میں گردیزری نے ۹۸ کا جن میں ٣٢‏ شاعر ایسے 
ہیں جو میر کے تذ کرے میں شامل نہیں ہیں ۔ ۱۱۸۸ھ میں قدرت اللہ 
شوق نے ۲۸۸ شاعروں کا ذکر کیاھے اور میر حسن نے (قبل ۱۱۸۸ھ 
بعد ۱۱۹۳ھ) ۲۸۸ 5, شورش نے ۱۱۹۳ھ میں ۳١٣‏ شاعروں کا تذکرہ 
لکھا ھے ٭" میخ چاند : سودا ص ۳۲٣‏ 
مکن ہے یہ بای صحیح نہ ہو کہ سعداللہ گلشن نے ولی کو نصیحت کی تھی 
کہ ان سارسے مضامیں کو ریت میں نظم کرو جو فارسی شاعری میں بیکار پڑے ہیں؛ 
ہو سکتا ھے يہ روایت بھی قاسی ھوکہ خان آررو نے سودا کو یہ مشورہ دیا تھا کہ 
ہمرزا؛ فارسی اب تمہاری زبان عادری نہیں ۔ اس میں ایسے نین ہوسکتے کہ تمہارا کلام 
ال زبان کے مقابل میں قابل تعریف هو . . تم اردو کہا کرو تو یکتاے زھانہ ہو گے“ 
لیکن ان روایٹوں سے اس عہد کے رجحان کا پت ضرور چلتا ھے ۔ سودا نے فاخر مکین 
پر طنز کے طور پر ایک قطعہ نظم کیا ہے اس میں بھی اس کی طرف اشارہ کرتے ہیں ۔ 
مین ایک فارسی دان سے کہا کہ اب مجھکو 
ھوئی ہے بندش افعار فرسہ ذھہننشیں 
جو آپ کییئے اصلاح شمزر کی میرے 
: 


پاشے غطی تو محاورہ میں کہیں 


۲ 


گہا یہ بعد تامل کہ دوں جواب تجھے 

جو میری با کا اے یار تجھکو ھووے یقین 

جو چاھے یہ کہ کہے ھند کا زبان داں شر 

تو بت اس کے لئے رییتے گا ھے آئیں 

وگرنہ کہہ کے وہ کیوں شعر فارسی ناحق 

ہمیثہ فارسی داں کا ہو مورد نفریں 

کوئی زبان ہو لازم ہے خوبی مضمون 

زبان فرس ‏ پہ کچھھ منحصر سخن تو نہیں 

اگر فھەیم ہے تو چشم دل سے کرکے نظر 

زہاں کا مرہ معدی سے لے کے تابہ حزین 

کہاں تک ان کی زباں تو درست بولے گا 

زبان ‏ اپنی میں تو باندھ ‏ معنی رنگیں 

دیار هند میں دو چار ایسے ھو گذرے 

جنھوں نے باز رکھا مضحکے سے اپنے نئیں 

چنانچھ خسرو و فضی و آرزو و فقیر 

سخن انھوں کا مغل کے ھے قابل تحسیں 

سوائے ان کے کوئی اور بھی ہوٴ پر شامر 

سواد هند میں وہ ھی ھیں با مزہ نمکیں 
میر نے ىکات الشعرا کے آخر میں ریختہ کی چند قسمیں گنائی ہیں پیل یہ کہ 
ایک مصرعہ فارسی اور ایک ھندی ہو' دوسری یہ کہ آدھا مصرعہ هندی اوو آدھا فارسی 
ہو یسری یہ کہ فارسی کے حروف و افعال استعمال کئے جائیں جو ان کے نزردیک 
قبیح ھے؟ٴ چوتھی یہ که ایسی فارسی تر کیہیں لائی جائیں جو زبان ریختہ کے مناسب ھوں 
لیکن اسے بقول میر ×× غیر شاعر نہیں جانتا اور اگر فارسی ترکیب گفتگوے ریلتہ کے 
موافق ہو تو مضائقہ نہیں“ پانچویں قسم ایہام کی ہے چھٹی قسم وہ انداز شاعری ھے 
جسے میر کہتے ہیں کہ انھوں نے اخیار کیا ھے اور جو تمام صنعتوں یعنی تجنیس' 
ترصیح' تشبیه' صفائے گفتگو' نصاحت' بلاغت اور ادابندی خیال وغیره پر محتوی ھے ۔ 
اس تعریف سے بھی ظاھر ہوتا ھے کہ اس عبد سے کچھ قبل ھی طائع 


۰٤ 


فارسی زبان کے بجائے ریختہ میں شعر کپنے کی طرف رجوع ھورھے تھے اور یہی 
نہیں بلکہ صرف ان فارسی تراکیب کو اچھا سمجھا جارھا تھا جو × گفتگوئے ریختہ کے 
موافق ہوں“ اور فارسی کے حروف و افعال بلاتکاف استعمال کرنا یح قرار دبا 
جانے لگا تھا سودا نے مرزا مظہر جان جاناں کے ایک دور کی شاعری پر طز کرتے 
ہوئے لکھا ھے : 
مظہر کا شعر فارسی اور رینتہ کے ہے 
سودا یقین جان کم روڑا ھے باٹ کا 
آگاہ فارسی تو کہیں اس کو ریخنتہ 
واقف جو ریختہ کا ذرا ہوروے بٹھاٹ کا 
سن کر وہ یہ کہے کہ نہیں رینتہ یہ ھے 
اور ریخته بھی ھے تو فپروز شہ کی لاٹ کا 
القمه اس کا حال یہی ھے جو سچ کہوں 
کنا ھے دھوبی کا یہ نہ گھر کا نہ گھاٹ کا 
ریختەگوئی کو فارسی زدگی سے الگ کرنے کی تحریک دراصل ایک طویل 
عمل کا تیجه تھی ۔ ایرانی شعرا میں احساس تفوق نمایاں طور پر موجود تھا ہ وہ 
ھندی ئراد فارسی گو شعرا کو اھل زہان کا ممتاز درجہ دینے کو تار نە تھے -۔ اس 
کی بہت سی روایات تاریخ ادب کے صفحان میں بکھری پڑی ہیں ۔ مولانا محمد حسین 
آزاد نے شیخ عل حزین کے بارے میں ایک روایت نقل کی ھے اور یاد رکھنا چاھئے 
ک یھ وھی شیخ علی حزین ہیں جنھوں نے اُردو شاعروں کی ایک پوری نسل کو تیار 
کیا ھے اور جنکی ُستادی کا اعتراف سودا نے اپنے قطعے میں کیا ھے ۔ ٭آب حیات؛ 
کی روایت یہ ھے کہ جب شیخ وارد مندوستاں هوئے تو پوچہا کہ شعرائے عند میں آج کل 
کوئی صاحب کمال ھے؟ ۔ لوگوں نے سودا کا نام لیا؛ سودا خود ملاقات کو گئے ۔ شیخ 
کی عالی دماغی اور نازک مزاجی شبرۂ آفاق تھی نام و نشان پوچھہ کر کہا کچھ اپنا 
کلام سناؤ ... بعض اشخاص کی روایت؟م ھے کہ شرخ نے کہا ہدرپوچ گویان هندی ہد 
نیستیہ 
خان آرزو کو آزاد نے اھل اردو کا ارسطو قرار دیا ھے اور په لکھا ھے کھ 


۹۰ 


سودا کو انہوں نے فارسی کے بجائے ریختہ گوئی کی طرف رافب کیا ۔ لیکن خود ھی 
ان کے بیان میں لکھتے میں ۔ 
ہفارسی تصنیفات کی مہھوں نے انہیں کوئی دیوان )ُردو میں نہ 
لکھ: 
|6 


اور ٭خان آرزو إُردو کے شاعر نہ تھے. نہ اس زمانے میں اسے کچهه 


ے دباء ۔ 
کمال سمجھتے تھے البتہ بعض متفرق اشعار کہے تھےں۔ 

اس لئے اس دور کے اکثر لکھنے والوں نے اس قسم کے دعوے کئے ھیں ۔ 

قاثم میں غزرل طور کیا ریختہ ورنہ 

اگ بات اچرسی ہبہ زبان دکنی تھی 
یا سودا نے لکھا ےن 

میں نے در سخن کو دیا سنگ رنگ ڈھنگ 

تھا ورنه اس رقم میں کب اس سنگ رنگ ڈھنگ 
میر نے بھی کئی جگهہ اس قسم کے دعوے کے میں ۔ 

دل کس طرح نہ کہینچیں اشعار رینیتے کے 

بپٹر کہا ھے میں نے اس عیب کو غنر سے 

ریخت رتے کو پنچایا هوا اس کا ھے 

معنقد کون یں میر کی استادی کا 

ان سے ظاھر ہوتا ھے که ١س‏ دور کے شمالی عند میں آھتهہ آھتهہ 

فارسی گوئی کے بجائے رینتہ گوئی کا رجحان مقبول ہونے لگا تھا اور اس کے اصول و 
اسالیبپ وضع کرنے 3 کام جاری تھا ۔ ابھی ا‌س ئی آدی تحریک نے کوئی واضح 
شکل نہیں پکڑی تھی اور مختلف انداز اخیار کئے جاتے تھے ختاف تجربے کئے 
جارھے تھے ۔ ۱ 
ان تجربوں کا حال وإضح الفاظ میں میر کے ہانکات!لشعراء والے بیان سے 
ظاعر ہوچکا ھے؟؛ یعی اس طرز شاعری کی ابتدا تو آدھے فارسی اور آدھے ریخته کے 
ححرعون سے یا ایک مصرع فارسی اور ایک ریختہ کے مصرع سے ہوئی تھی ۔ پھر 


۹٦ 


اس میں فارسی تراکیب اور فارسی کی رنگینی اور مضمون آفرینی کو کھپانے کی کوڈش 
ھونے لگی اور اس کے پہلو بہ پہلو ایہام گوئی کا رواج بھی بڑھنے لگا ۔ 

ایہام گوئی کا رواج کیوں کر هو اس کا تجزیہ ابھی تک نہیں کیا گیا ھے ۔ 
اپکن ایہام گوئی' جسکی نعریف میر نے ان الفاظ میں کی ہے کہ ٭ وہ لفظ ذو معنی ہو 
جس پر شھر کی بنیاد ہوتی ھےٴ ایک معنی قریب ہوں اور دوسرے بعید. معنی بعید 
سے شاعر کی مراد ہو اور قریب سے نہیں“ یہ ضرور ثابت کرتی ہے کہ شاعری 
پرسری اور ساحی ذریعهً اظرار تھی۔اس میں نہ حقیقی جذ ہے اور احساس کی روشنی تھی 
نہ گبری اور سنجیدہ فکر کی تازگی۔اس میں تجربہ اور خیال کی تب و تاب کا بدل؛ الفاظ کی 
بازیگری سے یش کیا جاتا تھا اور یہ میلان یقیناً فکری اور جذباتی افلاس کا غماز ھے۔ 

ایہام گوئی کو عام طور پر ہندی شاعری کا عکس اور اثر بتایا جاتا ھے ۔ یہ 
دور هندی شاعری میں ١١۱۰ھ‏ (١٦١٦۱ء)‏ سے ١٦٢۱ھ‏ (۱۸۰۰ء) تک کم و ہبیش ریتی گال 
کا دور کہا جاتا ھے جو تصنم' بناوٹ' لفظی بازیگری اور صناعی کا نموتہ تھی ۔ 
ریتی کال کے دور میں بہاریٴ متی رام؛ دیو' بھوشن' پدماکر اور ناگری داس کی شاعری نے 
قبول عام کا درجہ حاصل کیا ۔ یوں تو بہاری کا دور ١۱۰۱ھ )۶۱٦۰١(‏ سے ۱۰۷۳ھ )٣۱٦٦٢١(‏ 
نک قرار دیا جاتا ھے لیکن اس کی شاعری عرصه دراز تک اھم ادبی اثر بنی رھی ۔ بہاری 
ست‌سئی کی ان گنت شرحیں لکھی گئیں اور بہاری کے دوھے مختاف انداز سے سمجھائے جاتے 
رھے ۔ ان دوھوں گے |ختصار؛ جامعیت اور شیرینی گۓے ہارے میں کہا گیا ہے ۔ 

ست سثی کے دوھرے جیوں ناوک کے تیر 
دیکھت میں چھوٹے لگیں بیدھیں سکل سریر 

نازک خالی اور صنعت گری ان کی خصوصیات یں ان کے دوھوں کے 
عام موضوعات نکھسکهه (سراہا) ناٹک بھید اور موسموں کے بیان ھیں' ان دوھوں کے 
بارے میں ڈاکٹر رام اودھ دویدی نے ایک دلچسپ با کہی ھے وہ کہتے ہیں ۔ 

یہ دوھے اآردو شاعری کی یاد دلاتے ھیں جن میں مجرد اشعار 

مساعہ ذریعة اظہار هیں ؛ بہاری کی شاعری بامحاورہ تراکیب اور درباری 

لب و لہجه کے لحاظ سے بھی اردو شاعری (غالباً ان کی مراد 

غرل سے ھے) کی یاد تازہ کرتی ھے ٭ مندی ٹریچر : ص ۹۷ 


۹۹۷ 


بہاری کے مقابل دیو ہیں لیکن جہاں تک نزاکت خیال, صنعت گری اور عام 
طرز شاعری کا تعلق ھے دیو کی شاعری ریتی کال کی ساری ھنرمندی: کاریگری اور 
تصمنع کی آئبنددار ہے ۔ پدہاکر کے عہد کے بارے میں بھی مصنف لکھتا ھے ۔ 

ہجہاں تک شاعرانہ عناصر کا تعلق ھے وہ اس دور میں پہلے سے 

بھی کہین زیادہ کمیاب ہوگئے ۔ شاعری کی زبان جو پہلے ھی سے 

آراستہ تھی چنتا منی اور دیو کے عہد میں بہت زیادہ مرصع ہوگئی 

اور اپنی قوت اور ہےساختگی کھو بیٹھی (آخری ریتی عبد) 

پدھاکر کو چھوڑ کر کوئی دوسرا شاعر ایسا نہیں ھے جس 

کا موازنہ بہاری' متیرام: بھوشن یا دیو سے کیا جا سکے 

مروجہ موضوعان کی تکرار اور شاعری کے مقررہ اور سکھەبند اساایب 

کی وجہ سے شاعری قوت انبساط کھو چکی تھی اور اکثر گرانباد 

ہو جاتی تھیء ۔ (ص (۱١١‏ 

ایہام گوئی کی دوسری وجہ غالباً دکنی اثرات تھے جن میں مقامی رنگ واضح 
تھا ۔ فارسی شاعری کی تقلید نے بھی صنعت گری اور تصنع کو رواج دیا ۔ جو نارسی 
شاعر اور ادیب غاص طور پر اس زعانے کے سخنورون کو عتاثر کر رھے تھے ان 
میں صائب؛ یدل' اور شیخ علی حزیںء طالب آ ملىی اور کلیم کے نام قابل ذکر ہیں - صائب 
کی شہری کی ایک بڑی بنیاد ان کا وہ طرزنگارش ہے جس میں صنعت مذھب الکلامی کا 
کمال موجود تھا ۔ بیدل مضمون آفرینی اور نازگ خیالی کے استاد کہے جانے هیں اور 
اُنھوں‌ئے بعد کو غالب ایسے عظیم شاعر کو متاثر کیا ۔ طالب آملیء کلیم اور شیخ علی حزیں 
دور متاخرین گے اسالاف :مان مرن عیۂ آوز ان کے کلام کی خصوصیت بھی 
مضمون آفرینی کا خاص انداز ھے ۔ ۱ 

اممسجعجماف می ات کک جو ای تار عازن سا کن 


معاشر تی حالات ٭جہاں سے سرسری گررنے)؛ کے متقّاضی تھے اور کچھہ اِاس وجہ سے 


ٰ*٭ِ 


کہ برج. بھاشا: کی شاعری منصت گی میں .لجھی ۔عیئی تھی کچھ نارسی کے دور 
۔متاخریں کے شعرا کی تقلید- میں :اور کچھ رینیتہ میں ۔وارسی :کا ۔حا انداز ,پیدا۔ کرنے 
کی فکر میں دھلی میں ُردو:شاعری کا پہلا دور ایام گوئی سے :شووع ہوا:.اس 
شاعری کے موضوعان بھی بڑری حد تک نکوشکھ اور نلئکہ پھید سے ملئے جلتے تھے؛ 
کہیں سراپا کی طرف اشارسے تھے'ٴ کہیں محبوب کے قامتہ او رخسار کی تعریف میں 
کے ٹے اندار اختیار کئے جاتے تھے“ کہیں عشق کے اظہار کے طریقے اور رندی 
وشامدبازی کے دعوے کئے جاتے تھے اورکہیں فارسی اساتذہ کے مشہور اشعار کا ترجمه 
گیا جانا تھا اور کبھں نصوف کے مضامین نظم کئے جاتے تھے ۔ تصوف اور قدیم 
اخلاقی اقدار نے اس دور کی شاعری کے موضوعات اور فکر کو کس طرح عتائر کیا 
یہ بحٹ آگے چل کر آئے گی ۔ یہان اس قدر کہنا کافی ہوگا: کہ ایام گوئی برج‌بھاشا کی 
ریتی کال کی شاعری کے زیر اثر اور دکنی اثرات کے تحت گویا فارہبی کی رنگینی اور 
صنعتگری کو ریختہ میں منتقل کرنے کی ایک کوشش تھی ۔ 
اس کا رواج کس درجہ عام تھا اور کس طرح اس مصنوعی انداز یان نے هر 
قم کی, شاعری پر قبضہ جما رکھا تھا اس کا اندازہ اس دور گے ایہام دشمن شعرا۔۔ 
مرزا مظبرجان جاناںں میر درد اور سودا کے کلام سے ہو سکاھے اور ان شعرا 
نے بھی ایسے اشعار کہے ہیں جن پر ایہامگوئی کا اطلاق ہوتا ھےء سودا ایہام گوئی 
اور تناسب لفظلی کا مذاق اس طرح اڑاتے ھیں ۔ 
شعر عربوط بہ ابراد یہ کرتے نہ ڈریں 
اپنے دیوان میں اس شعر کو پڑھ پڑھ کے ھریں 
لفظ ہے ربط تلازم کے لئے جسمیں بھریں 
چشم کو آھو سے بن اخ یہ نسبت نہ کریں 
ابرو کو تیغ سے تشبیبہ نە دیں ہے صیقل 
ریش باہا جو سنی ہے کوئی قسم انگوو 
شانہ و وسە بن اس کا نوە:نہ لاویں مذکور 


جع 


رط الفاظ کو معنی سے ی٭۔ د یں تلمقدور 
لف ونشر ان کو مرتب جو ہو کرنا منظور 


رامپور کی یہ کٹاوی کو لکھیں سیتاپھل 
ہو عبارت میں کہیں ان کے جو لفظ درو گوش 
آستیں لاکے نکالے ھیں یہ تجنیس سے گوش 
معنی پوچھو تو یہ جھنجلائیں کە محفل ہو خموش 
پاورے مطلب نہ کبھی مدرکەه صاحب وش 
افظ لفظ ان کا اگر ڈھونڈھے وہ لے کر مشعل 
انھیں سودا نے ایہام کی صنعت میں کافی اشعار کہے ہیں اور ایک پوری غزل 
اس رنگ میں کہنے کے بعد اس کی صراحت کں ھے ۔ 
اساوب شعر کہتے کا تیرا نہیں ھے یہ 
مضمون و آبرو کا ھے سودا یہ سلسله 
ایک اور جگھُه لکھا ھے ۔ 
هو شاد اس غول سے روح آبرو کی سودا 
تو اس . زمین .میں ناداں طور:اپنا کیوں نہ بھولے 
لیکن عیر' سودا؛ درد اور حاتم کے اشعار سے اس بات کا کافی ثوں. 
ملجاتاءھے کھ-ان بزرگوں کے عبد میں بھی ایہام گوئی کا چان باقی تھا اور بہت سے 
شعرا اسی کو اعمل شاعری سمجھتے تھے؛ میر نے لکھا ہے : 
کیا جانوں.دل کو کھینچے ہیں .کیوں. شعر میر کے 
کچھ طزز ایسی بھی نہیں۔ ایہام بھی. نہیں 
سودا نے کہا :. یک رنگ؛ہوں آتی نہیں خوش مجھ, کو دورنگی 
نکر سخن و شمر میں ایبام کا ہوں: میں 
حاتم, نے لکھا اور حاتم کا ذکر اس لئے بعد کو کیا گیا ہے کہ انھوں نے. 
انا پپلا رنگ سخن چھوڑ کر ەدیوان زادہ> نئے. رنگ میں مرتب کیا' وہ ایھام دشمن 
تجرپک کے_ رہ نماؤں۔ مین۔ شمار نہیں کئے جاسکتے؛ هاں یہ صحیح ھے کہ انھوں نے 


۰ا 


اِس تحریک کا بعد کو خیر عقدم کیا حاتم کا شعر ھے . 
کہتا مے صاف و شستہ سخن بس کہ ہے تلاش 
حاتم کو اس ہب ہیں ایام پر نگاہ 

قائم چاند پوری نے لکھا ھے : 

ہایں ستم کہ شاعران ابتدائی زہانه محمد شاہ باعتقاد خودم تلاش 

الفاظ نازہ و ایہام نمودھ شعررا از هرتَه بلاغت انداختند تا ہمعنی 

چہ رسدہ غرض نا گفته ہہ ء 
عیر اپنے تذ کرے میں احسن اللہ کے بارے میں لکھتے ہیں ۔ 

ہطبعش مائل بہ ایہام ہود ازین جہت شعر او ہے رتيه ماندہ 
گوئی کا رجحاں آبرو سے شروع موا اور شاکر' ناجی' احسن اللەاور 
شرفالدین مضمون اس طرز شاعری کے اھم ارکان شمار کئے جاتے ھیں؟؛ اس تحریک 
نے بھی ایک تارپخی 3 انجام دیاٴ زبان کو تلارمة الفاظ سے آشنا کیا اور ھم آمنگ اور 
متعلق و عتناسب الفاظ کی ایک دنیا سجائی, فارسی کی جگہ ریغت کو اپنا یا اور اس 
میں زبان اور صناعی کا جادو پیدا کرنا چاہاٴ یہ اور بات کە یہ کوشش محض کتابی ھوکر 
رہ گئی اور اس جوش میں وہ جذبہ اور معنی کو بالکل نظر انداز کر یٹھے ۔ 

ایہام گوئی ایک علمی اور کتابی کوشش تھی؛ یہ دیوان خانوں تک حدود رہ سکتی 
تھی لیکن جس معاشرے کا ذکر ہوا اس میں صرف خشلك سنجیدگی اور علمی متانت ھی 
سب کچھ نہ تھی بلکہ میلے ٹھیلے؛ مراختے اور محافل سماع ایسے ادارے تھے جن کا 
ربط براہ راست عوام سے تھا اس لئے جلد ھی ایسے اسلوب شعر کی ضرورت محسوس ھونے 
لگی جو اس دور کے جذباتی نشیب و فراز کی آينه داری کرسکے اور جو اس 


یہام 


دور کے نشاط و حرمان' رندی و حرومی؛ بےبسی اور شادکامی؛ ہمتوں کی پستی اور 
شوق کی بلندی غرض اس کے تمام جذباتی تقاضوں کو پورا کر سکے اور اسے زندہ 
رھنے کے لئے ایک فکری یا جذباتی سہارا دے سکے 5 


اسائے ایہامگوئی کی جگھہ اپسی شاعری رواج پانے لگی جس میں معدمون آفرینی 


کے ساتھ ساتھ ٭سور و سازو جستجو و آرزوء کے چراغ بھی روشن تھے ۔ اس 
میں تجربے کی روشنی بھی تھی اور وہ اس جذباتی کشمکش کے لئے کم از کم اظہار کا 
آسرا لائی تھی جو اس دور میں مختلف ىکلوں میں نظر آتی ھے ۔ اس شاعری کا ربط 
انفرادی زندگی سے بھی تھا اور اجتماعی زندگی کے کرب و نشاط سے بھی ۔ 

اس دور کی شاعری کے بنیادی تصورات کونسے تھے ؟ عشق کو خلاصة کائنات 
قرار دینا اور اس عشق میں رسوائی اور ناکامی؟ رندی اور تباھی کو اصل کامرانی قرار 
دےکر سینے سے لگاناە؛ سوز و گداز کی دولت کو کامرانی اور عیش دو عام سے زیادہ 
گرانقدر بتانا+ دکھہ درد کے باوجود ناکامیوں سے 6م لینے اور جگر خون کر کے زندگی 
پسر کرنے کا ھنر سیکھنے سکھانے کا ذکر کرناٴ دنیا کی ہےئثباتی' انسان کے تار ہو کر 
بھی مجبور ہونے کے ذاکرے اور تصوف اور نظام اخلاق کے عام )ُصول اس دور کی 
شاعری میں جگھہ جگھہ بکھرے ہوئے ملیںںگے ۔ 


ف٭ ہٴ مہ مہم 
میر کے کلام میں مجنوں گورکھپوری نے ؛ەتاب مقاومت؛ پر زور دیا ھے ' 
حقیقت یہ ہے کہ یہ ناب مقلومته اس ععاشرے کا عکس تھی جسمین تاھی و 
نامرادی اور نشاط و سرمستی پپلو بہ پہاو موجود تھے وه عقل اور عمل کے مرد عیدان 
نہ تھے کیو:کہ انگا سابقه ناخویش گوار حالات سے ہوتا تھا اسئے عقل کی جگھهہ 
عشق اور داخلی جذبے کو اھمیت حاصل ہوتی گئی اور ذہمەدارانه عمل کے بجائے 
رنٹی اور خوش وقتی کو حاصل کائنان سمجھا گیا۔ مر صاحب نے کہا ھے ۔ 
خوش رھا جب تلک رھا جیتا 
میر معلوم ھے قلندر تھا 
اور اس قلندری کے کچھه گر اپنے دوسرے اشعار میں بھی بتائے ہیں ۔ 
مرے سلیقے سے غیری بھی مت میں 
تعام عمر میں ناکاہوں سے کم لیا 


٠۴ 


پاؤں کے نیچیے کی می بھی نہ ۔ہوگی ہم سی 
کیا کہیں عمر کو اس طرح سر ہم نے کیا 
بن جو کچھ بن سکے جزانی میں 
رات تو تھوڑی ھے بہت ھے سوانگند 

میر نے قلادرائہ زندگی کے جو۔ گر بتائے ہیں اُن میں..وسیعالمشر پی؛ مرنجاں مرنج 
رھنا اور ناکامیوں سے کم انا بھی شامل ھے اور ١س‏ آزاد روی. اور رند.مشربی 
کو اس دور کا مزاج قرار دیا جا سکتا ھے ۔ 

کسی دوسرے مقالے میں. ہم ان عناصر پر غور کریں‌ گے جنھوں‌نے. اس 
قلندرانہ مزاج کی تشکیل میں مدد کی اور ظاھر ہیے کہ ان عناصر میں سب سے زیادہ 
نمایاں حصهہ تصوف کی تعلیمان کا تھا جس کا خمیر پہلے ھی سے کسی نہ کسی شکل 
میں هندوستان کے کردار میں موجود تھا - عادیت. پر روحانیت کی فتح عمل میں 
کامرانو پر دردو گداز کی دولت کی ترجیحء ظاہر پر باطن کو فوقیت اور 
الیلے سرمست گردار کا تصور جو زندگی کی کامیایوں سے بلند تر ہو اور مادی 
آسودگی کے پیچھے پیچھے بھاگنے ڈے بجائے حیات اور عرفان, حیات کا سارا زھر 
شی کی طرح فنسی خوشی . پی سکے ؛ یہ سارے تصورات کسی نەہ کی شکل میں 
تعوف کے روپ میں مل جاتے ہیں ۔ يہ اثرات فارسی شاعری کے صوفانہ لب و لہجہ 
کی وج سے اور بھی دو آنشہ ہوگئے اور یھ. قلندرانہ مزاج ٠‏ اس کی روایتیں؛ تلمیحین اور 
انداز اُردو شاعری کی بنیاد بن گئے ۔ 

س0" 

یہاں ایک دوسری ادبی روایت کا ذکر بھی ضروری ھے جس نے اردو شاعوی 
کو پروان چڑھانے میں بڑا حصه لیا اس کا تذکرہ یوں بھی ناگزیر ہوجاتا ھے کہ جن 
تلمیحان اور تصورات کی بات ابھی آئی تھی اسے دسمت بد۔ست ہمارے عبد کی غزلگوئی 
تک پہنچانے میں اس روایت کا بڑا حصہ.ہے؛ میرا اشارہ اصلاح :سن کے ادازے سے 
ھے؛ شاعری میں استادی اور شاگردی کی روایت بڑی۔پرانی ہے :اور اس روایت نے هر 
کے ادہی عبد کی حد بندی کی ہے ۔ ہر شی ادبی نسل نے پرانے اساتذہ کے چراغوں 


۳۔۱ 


سیے ووشنیٰ لی ہے گی.۔اس روشنی میں اپنا۔خون جگر بھی صرف کیا اور 'ان میں سے 
بش نئے ۔رواچت کو نے موڑ اور ۔ٹے النداز بخش دئے لیکن پھر بھی تصورات 'اور 
قلمہحات کا :ایک بڑا ذخیرہ ھر آئے ۔زا ی نسل کے تصرف میں آتا رھا کبھی زنجیر پا 
بن کر اور کبھی :دلیْل راہ و کر.۔ یہی نہیں زبان کی تراش خراش؛ الفاظ و مخاوزات 
کی چھان پیق :٭فقوافی اور زخافا کے اصولٴ عروض و ییان کی باریکیاں بھی مخظف اساتذہ 
کے شاگرزدوں کو مختلف انداز سے کم ویش ھاتی رهیں ۔ اس سے جہاں روایت کی 
کڑیاں مضبوط ہوئیں وھان انفرادی تجربے کا میدان محدود ہوگیا اور سننے والے اور 
'اساتذہ-.دونوں شاگردوں اور نتے ۔شاعروں کے کلام کو قدیم معیاروں اور پرانے دواوین 
کے ۔سظامہ اشعار کی روشنی میں پرکھنے لگے ۔ جولانی طبع اور ندرت خیال سے 
بڑی سند' قدیم اساتذہ کے دیوان کی نظبریں سمجھی جاتی تہیں - مثال کے طور پر 
معاعرانہ چشمک کا:ایک :مونہ مرزا:فاخر مکین کے کلام پر سودا کے اعتراضات میں 
سے پیش کیا. جلسکتا ھے؛ فاخر مکین کا شعر ھے ۔ 
منچو صبح و شفق از ذوق شہادت ؛:دل من 
پر سر کوئے بتاں تیغ و کفن را برداثت 
سودا:لکھتے ہیں ۔ 
٭تثبیہ کضن با صبح مسلم است و تیخ تثبیہ بہ شفق ندارد+“ چرن 
شاعر را دعوی -غیرر ہسیار است ظاہرا اتشبیہ تیخ۔ بہ :شفق دید باشد و 
پاعتقاد بندہ تیغ خون 'آلودہ: تشریه بەشفق می توان داد ٠‏ درین یبارت 
خون آلودگی تیخ ثابت نیست ۔ ظاہرا غلافش از خمل یا بانات سمخ 
کردہ۔باشد ٭ 
یا فاخر مکین کا ایک شعر ھے ۔ ۱ 
گرفتہ ہود درین بزم چون قدح دل ھن 
شگفتہ روئی عبا شگفتہ کرد مرا 
٥‏ مرزا سودا کا اعتراض تھا کہ قدح کو گرفتہ دل کہنا بیجا ھے ٴ اھل انا 


نہ 


نے همرشہ قدح کو کھالے ہوئے پھول سے تشبيه دی ھے یا ہنسی سے کہ اسے مم 
شگفتگی لازم ہے “ یہ دونوں اعتراضان دہھل کے نہیں ھیں بلکہ اس وقت کے ہیں جم 
دھلى کی ادبی بساط لکھنؤ میں جم رھی تھی لیکن اس قسم کی ىثالیں کات سے دم 
میں بھی مل جائیں گی؛ٴ یہ اوس ھے کہ ہمارے پاس ان اصلاحون کا کوئی مکماإ 
ریکارڈ نہیں ھے جو ابتدائی دور کے اساتذہ نے اپنے شاگردوں کے کلام پر دی ھونگ 
لیکن اگر هر اور سودا کے صرف چند مشہور شاگردوں کا نام لیا جائے اور ان کو 
تعداد پر غور کیا جائے تو اصلاح سن کے وسیع آادبی اثران کا کچھ اندازہ ھوسکے گا ۔ 

میر صاحب کے شاگردون میں مولانا آسی نے جو اہم نام گنائے ہیں وم ی 
ھیں ۔ سینٴ عشق' آرزو؛ٴ آبرو؛ راسخ' تجلی؛ ہار؛ جگن ؛ محمد محسن ؛ مجنون اور 
شکیا' اور سودا اور مصحفی کے اھم ماگردوں کی تعداد میر سے کہیں زیادہ تھی 
شاگرد استاد کے بنائے هوئے اصول اور ان کی شاعری کے تصورات اور تلمیحان 
کو بہت کچھ ملحوظ رکھٹے تھے اور اس طرح آمستہ آھستہ ایک ایسی ادہی روایت 
کی بیاد پڑی جس کے رشتے ماضی کی سرزمین میں ےوست تھے ۔ 

معاشرتی اور تاریخی حالات کے اس خاکے سے یہ ضرور ظاہر ھوا ہو؟ 
که هماری شاعری کا مزاج ابتدائی دور میں بھی ماحول کے اثرات سے نمو پذیر 
ھورھا تھا ۔ اِس کی صنعت گری اور سادگی ' اس کی قلندری اور سر مستی , اس کا حزن 
و علال سبھی کچھ دراصل ایک ایسے دور کی پیداوار تھا جسے زندہ رھنے کے لئے 
کسی عملی فلفة حیات کی ضرورت تھی یا ابسن کے الفاظ میں یوں کہئے کہ جر 
طرح ھر انسان کو ایک نجان دھندہ ٭فریبە کی ضرورت ہوتیھے اسی طرح یه دور 
بھی ذریعهٌ نجات چاھتا تھا اور ریخیتہ کی اس تی نوبلی شاعری نے سے مایوس نہیں کیا ۔ 


ڈاکٹر مختار الدین احمد 
نکر ان رف آت اشک ارہل دسا لی گڑھ 

سر سید کے ۱۷ غیر مطبوعہ مکانیب ×٭فکر و انظرہ کے شمارہ )١(‏ میں کائع 
ہوئے ھیں, موجودہ شمارے میں مکائیب کی دوسری قسط پیش کی جارھی ھے ۔ اس میں 
زیادہ تر وم خطوط ہیں جو مسلم انسٹی ٹیوٹ گزٹ یا کیں اور شائم ھوئے ہیں لیکن 
وحیدالدین سایم اور سر راس مسعود کے مجموعوں میں شامل نہیں ۔ ماخذ کا ذکر ہر جگھ نہیں 
کیا گیا ھے اور بعض تشریحات اور حواشی بھی طوالت کی وجهہ سے نظر انداز کر دیے 
گے میں ۔ کچھ خطوط غیر مطبوعہ ھیں اور پہلی عرتبہ یش کئے جارھے ہیں ۔ 

یہاں گزشتہ شمارے میں جو خطوط چھاپے گئے ھیں ان کے علق عض 
ضروری باتیں درج کی جاتی یں : 

مکتوب )١(‏ لنکتران (××ط نلواںعھڑا) کو سرسید نے دلنکانر انء لکھا ھے جو 
پچھلے شمارے میں کمپوزنگ کی غلطی سے <لنکانرانە ھو گیا ھے۔دفانکم (ن واقع داراللطنت 
لندنہ کے عنوان سے ایک چھوٹا سا شذرہ انسش ٹیوٹ گزٹ ۱١(‏ مارچ )۱۸٦۹‏ میں شائع 
بھی ہوا ھے . 

مکتوب (8) سرسید نے جس کمنی ہ کنگ اینڈ کوە کا ذکر کیا ھے وہ ایک 
مشہور سفری ایجنسی ھے اور سرسید نے ۹٦۱۸ع‏ میں لندن کا سفر اسی کے ذریعه کیا تھا اور وہاں 
ان کے خطوط وغیرہ اسی کمپنی کے ذریعہ بھیجے جائے تھے(انسٹی ٹیوٹ گزٹ ۹ اپریل ۱۸۱۹). 
اس کمپنی کا نام اور پتہ یه تھا و ,65ا سفھمصا رلانتتصہ٥‏ ۔ گ6 ۔مث) ےا چسنکا نک .]1 ۔صیعلہ 

مکتوب (۸) حاغیه )٥٢(‏ میں ١زنواب‏ مصطفے' خاں شیفته مراد ہیں)؛ محذوف 
سمجھا جائے . یه حاجی محمد مصطفے' خاں . نواب دشیفتہ؛ نہیں کوئی اور هیں (مکتوب شیخ 
محمد اسماعیل پانی پتی بنام راقم) ۔ 


٤‏ جون ۱۹ع 


بندہ نواز سلامت 
ایک قطعہ اشتہار باہتے فیصلجان صدر' بذریعہ اس ییازنامه کے آپ کی 
خدمت میں بھجتا هھوں اور آپ کی عنابت و شفقت سے یه إمید رکھتا ھوں کہ اس 
امتہار سے اپنی کچہری کے وکیلوں اور سب لوگوں کو مطلع فرمادیجیے تاکه جں 
گنی کو خریدانا ان فرصاجات ] منظور ہو گا خحرید سے گا ۔ 
زیادہ نبازاست وبس راقم خاکسار 


سید احمد خاں منصف خاص 


"نام مواوی سید بندم علی منصف و صدر امین 

١__۱۸4۹ع‏ میں جب سرسید ہھلى میں عقیم تھی انھیں خیال ھوا کە عدالتوں کو فیصلر چونکہ الگریری ربان میں 
ہوا کرتو ہیں اس ائی انگریزی نہ جانتو و١او‏ ان افیصلوں سی ستفید نہیں ہوسکتی . یہ خیال کرگی انھوں نو تمام فیصلوں 
کی ترجمو شائع کرنو کا ارادہ کیا - سر سید اس اشتہار میں جو اس کتاب کو عتعلق انھوں ہو شائع کیا تھا لکھتو میں : 
.اگرچہ ٦‏ ۱۸ع سو ترجمہ فصلجات صدر غربی کا شروع ہوا و لیکن اوس سو عاقبل کو فیصلو بہت مفبد ہیں 
اس وامطو غاکار و تعام یصاوں کو ترجمی پر کمر باندھی هو ۔ آگر خدا بھی چاھو تو یه ارادہ کیا ھو ..۔. کەه 
ابنداو تقرر صدر غربی سر اغایت آخر جون ٦۱۸4ع‏ اردو زبان میں ترجمہ کر کر چھاپا کروں اور جلدھای مناسب میں 
ان کو مجلد کروں - چنانچہ فیصلجات صدر شرقی کا ترجمہ ابتداو ۱۷۹۲ع سو شروع ھوگیا لور باافعل تین جلدیں مرب 
کی جاتی ہیں پہلی جلد اس کی چھپ کر تیار ہوگئی اور دوسری چھپنی شروع ھوثی هو جس صاحب کو خریداری 
اس کی منظور ہو درخواست اپنی معه قیمت تبنوں جلدوں کر بہ تحریر نشان مکان اپلو کو راقم پاس بھیج دی -۔ جلد اول 
فیالفور اور دو جلدیں باقی کی بروقت تیار ھوجانی کو بسبیل ڈاک خریدار کو پاس بھیجی جاویں گی اور محصول ڈاک کہ 
خریدار ىِ>ی ذھہ ہوا رّ 

زعانو کی تبدیلی کو ساتھہ حالات بداتی گو ۔ ۱۸۹۷ع میں جب سرسید کو ایک دوست من:ھی نیازمحمد خاں ہو 
خوہش ظاھر کی کہ دانڈین اپیلء گا اردو ترجمہ کرکو شائع کیا جائو تو سرسید نو اس امرگی مخالفت کی اور ١نھیں‏ لکھا 
؛,کوئی کتاب چھاپی جاور عمگر پھر اسکی لاگت کا وصول کرنا نبایتت عشکل امر ھی - ا انڈین اپیلء کا اگر ترجمہ ھوکر 
چھاپا جاوو میری رائو میں اس کا بھی یہی حال ہوگا ۔ إِصل مر یہ ھو کہ ھرایک عداات میں کثرن سو انگریزیخواں 
ہوگثو ہیں اور وت جائو ہیں انگو ترجمه گی ضرورت نہیں ہو - اور جو ادنی درجہ کو محتار اور منصفی کر وکیل میں 
ان کو ایسی اعلی درجه کی کتابوں کی جیسی کہ دانڈین اپیلء ہو بہت کم حاجت پڑتی ھی ۔ (خطوط سرسید ؛ ۲۳۴۸) 


۰ٛ۷ 


(۱۹)٭ 1 
[نارس 
۸) 
جناب پیر جی صاحب مخدوم مکرم سلامت 

بعد سلام مسنون کے عرض يہ ھے کہ بزرگان سہارن پور نے جو نوازش 
ودل سوزی میرے حال زار پر کی جس کا ذکر آپ نے مجهہ سے فرھایا میں دل سے 
ان کا شکرادا کرتا ہوں ۔ اگر جناب مولوی محمد قاسم صاحب' شریف لاویں تو میری 
سعادت ھے ۔ میں ان کی کفش برداری کو اپنا فخر سمجھوںگا ۔ مگر اس وقت مرزا غالب 
گا ایک شعر مجھے یاد آیا ھے وہو ھذا: 

حضرت ناصح جو آويیں دیدۂ و دل فرش راہ 
کوئی مجھکو یہ تو سمجھاؤ کەہ سمجھاویں گے کیا 

جناب ھن ! میری تمام تحریریں جنکے سبب میں کافر و مرتد ٹھہرا ہوں اور 
وحدانیت و رسالت کی تصدیق کے ساتهھہ کفر جمع ھرااھے جو میرے نردیک محالات 
سے ھے چند اصول پر مبنی ہیں - اگر آپ مناسب سمجھیں تو ان اصولوں کو بزرگان 
سہارن پور کی خدمت میں بھیج دیں ۔ اہر ان میں کچھهہ غلطی ھے تو بلاشبہ نصیحت 
کارگر ہوگی؛ ورنه ایسا نہو ک ناصح ہی مجھہ سے ہوجاویں اور وه اصول یہ ہیں : 

اول : خداے واحد ذوال لال ازل و اہدی خالق و صائع تمام کائنانی کا ھے ۔ 

دوم : اسکا کلام اور جسکو اس نے رسالت پر مبعوث کیا اسکا کلام ھرگز 
خلاف حقیقت اور خلاف واقعہ نہیں هوسکتا ۔ 

سوم : قرآن مجید بلاشبہہ کلام الہی ہےء کوئی حرف آسکا انہ خلاف حقیقت 
ھے اور نہ خلاف واقعه ۔ 

چہارم قرآن مجید کی جسقدر آیات که ھمکو بظاہر خلاف حقیقت یا خلاف 
واقعہ معلوم ہوتی میں دو حال سے خالیى نہیں یا تو ان آیان کا مطلب سمجھنے میں 


١‏ مولانا محمد اسم نانوتوی ہانی دارا لعلوم دیوند (ر۱۸۳۲--۰ ۱۸۸ع). 


۰٠۸ 


ہمسے غلطی ھوثی ھے' یا جسکو ھمنے حقیقت اور واقعہ سمجھا ھے اس میں غاطو 
کی ہے ۔ اس کے برخلاف کسی محدث یا مفسر کا قول قابل تسلیم نہیں ھے ۔ 

پنجم : جسقدر کلام اہی جناب پیغمبر خدا صلعم پر نازل ہوا وەہ سب 
بین إلدفتین عوجود ھے' ایک حرف بھی اس سے خارج نہیں ھے ۔ اگر ہو تو کوئی آیت 
راج مو کی سوائی مل ہو زمی: کرک کہ کر سی ارت 
خارج رہ گئی ہو جو آیات موجودہ بین الدفتین کے برخلاف ہو فقط نہ ملنا کسی آیت 
کا اسکے عدم وجود کی دلیل نہیں ہو سکتا 5 

ششم : کوئی انسان سواے رسول خدا صلعم کے ایسا نہیں ھے جسکا قول و فعل 
بلا سند قول و فعل رسول کے دینیات میں قابل تسلیم ہو یا جسکے عدم تسلیم سے کفر 
لازم آتا ھو اس کے برخلاف اعتقاد رکھنا شرگ ف البوة ھے ۔ مقصود یہ ھے کہ جں 
طرح عام انسانوں اور پیغمبروں میں نفاوت ھے اسیطرح ان کے قول و فعل میں بھی تفاوت ھے ۔ 

ہفتم : دینیات میں سنت وی علیٴ صاحبہا الصلوة والسلام کی اطاعت میں ہم 
جہور ہیں اور دناوی اھور میں مجاز اس مقام پر سنت کے لفظ سے میری مراد احکام 
دینی ھیں فقط ۔ 

ھشتم : احکام منصوصہ احکام دیں بالیقیں ہیں اور باقی سمسائل اجتہادی اور 
قیاسی سب ظلی ہیں ۔ 

نہم : انسان خارج از طاقت انسانی مکلف نہیں ہوسکتا ., پس اگر وہ ایمان پر 
مکاف ھے تو ضرور ہے که اہمان اور اس کے وہ احکام جن پر نجات منحصر ھے 
عقل اسانی سے خارج نہوں مثلا مم خدا کے ہونے پر ایمان لانے کے مکلف میر 
مگر اسکی ماھیت ذا کے جانئے پر مکلف نہیں ۔ 

دھم : افعالِ مامورہ قی نفسه حسن ہیں اور افعالِ ممنوعہ فی نفسه قٍیح ہیں اور 
ابغمبر صرف ان کے خواص حسن یا قح کے بتانے والے ھیں جیسے کہ طبیب جو 
ادویہ کے ضرر و نفع سے مطلع کردے ۔ اِس عقام پر لفظ افعال کو ایسا عام تصور 
کرنا چاھیے جو افعال جوارح اور افعال قاب وغیرہ سب پر شامل ہو ۔ 

یازدھم : تمام احکام مذھب اسلام کے فطر کے مطابق ہیں؛ اھر یہ تہو تو 
اندھے کے حق میں نہ دیکھنا اور سوجھا کے حق میں دیکھنا گناہ ٹھرسکپگا ۔ 


َّٔ8٘۹ 


دوازدھم : وہ قوی' جو خداتعالی' نے انسان میں پیدا کیے ہیں ان میں دہ 
قوی' بھی ہیں جو إنسان کے کسی فعل کے إرتکاب کے حرک ہوتے ہیں اور وه قوت 
ہے سے سر اس قل کے ارگ سے رک ہے ان ھا وی کے اعفال ور 
انسان مخار ھے مگر إزل سے خدا کے علم میں ھے کہ فلاں انسان کن کن قوی' 
کو اور کس کس طور پر کام میں لاویگا؛ ١س‏ کے علم کے برخلاف ھرگز نہوگا۔ مگر 
اس سے انسان ان فوی' کے استعمال یا ترک استععال پر جبتک کم وہ قویٰ قابل استعمال 
کے اسمیں ہیں مجبور نہیں متصور ھوسکتا ۔ 

سیزدھم : دینی احکام اُن مجحموع احکام کا نام ہے جو یقینی من اللہ ھیں فقط ۔ 

چہاردھم : احکام دین اسلام دو قسم کے ھیں ایک وہ جو اصلى احکام دین 
کے ہیں اور وہ بالکل فطرت کے مطابق ہیں؟ٴ دوسرے وہ جن سے ان اصلی احکام کی 
حفاظت مقصود ھے مگر اطاعت اور عمل میں ان دونوں کا رتبه براہر ھے ۔ 

پائز دھم : تمام افعال و اقوال رسول خدا کے سچائی سے نھے؛ مصاحت وقت 
کی نسبت رسول کیطرف کرنی سخت ہے ادہی ھے جسمیں خوف کفر ھے ۔ 

مصاحت وقت سے مبری مراد و ھے جو عام لوگوں نے مصلاحت وقت کے معنی 
سمجھے ہیں یعنی ایسے قول یا فعل کو کام میں لانا جو درحقیقت پیجا تھا مگر مصاحت 
وقت کا لحاظ کر کر اسکو کہدیا یا کر دیا ۔ 

اگرچہ ان کے سوا اور چند اصول بھی ہیں مگر آجٹک جو کچھہ تحریر ہوئی ھے 
وہ اکثر یا قریب کل کے سوائے ایک آدھ مسئله کے انہیں اصول پر مبنی ھے ۔ پس اگر 
بزرگان سہارپور ان اصول کی غلطی سے مجھے مطلع فرماوپنگے میں دل وجان سے شکر 
ادا کرونگا ۔ واللام 


(٢۰) 
ہنارس‎ 
نومبر سنہ ۷۳ء‎ ٥ 
خدوم و مکرم عن جناب عبدالحق صاحب سلمہ اللہ تعالی'‎ 

بعد سلام مسنون عرض یہ ھے که آپ نے جو عنایت نامہ میرسے نام ×٭ سہد الاخبارہ 
دھیل نمبر ۱۷ میں چھاہا ھے اس کا شکریہ ادا کرتا ہوں اور اس کے جواب میں بهہ 
عرض ہے کہ آپ جو یہ استفسار فرماتے ہیں کہ مدرسة العلوم مسلمانان میں کون 
سے علیم ھوں گے جن سے اھل اسلام ترقی دا حاصل کریں گے ؟ تو اگر آپ 
ازراہ عنایت اُس طریقة تعلیم مسلمانان پر غور فرماویں گے جو کمیٹی میں پیش ہوا ھے اور 
ھمراہ پرچہ هہتذیب الاخلاق؛ مطبوعہ ٠١‏ ذی الحجہ ۱۲۸۹ھ تقسیم ھوا ھے تو آپ کو 
ان سب علوم ن٥3‏ جو مدرسة العلوم مسامانان میں پڑھانے تجویز ھوئے ہیں بخیوبی حال معلوم 
موجاوے گا اور اس وقت آپ یه رائے قائم فرماسکیں گے کە ان علوم کے پڑھنے سے 
دین اور دنیا دونوں میں ترقی ہونے کی امید ہے یا نہیں ؟ آپ ئے تصور فرمایا ھے که 
مدرسةا لعلوم 1 تعلیم سے ھهاتھ انا سرکاری نوکریوں 6 اصِىل مقصد ھے اس لیے آپ فرمانے 
میں کہ سر کار میں آتنی نوکریاں کہاں ھیں جو مسلمانوں کو دیگی ۱ 

جناب من ! آپ نے مقصود مدرسة ااعلوم پرغور نہیں فرمایا ھے ۔ اس کا مقصد یه 
ھے که مسلمان علوم و فنرن میں ایسی تعلیم پا جائیں کہ بلا ذریعة نو کری خود اپنے قوت 
بازو سے اپنی معاش پیدا کریں اور جو کہ مدارس سرکاری میں ہجز نوکری پیشہ بنئے 
کے یہ بات حاصل نہیں اس لیے مستقل مدرسهہ کے قائم گر نے کی ضرورت پیش آئی ھے ۔ 

آخر کو جو آپ نے نصیحت ااہپائداری دنا لکھی ھے اور ارقام فرمایا ھے 
کہ انسان ي لازم ھے کە ھر دم کو دم واپسیں جانے اور اللہ کی یاد سے غافل نہ وہ 
بلا شہ یہ عمدہ نصیحت ہے مگر یہ ایسی بات ہے کہ اس کو ہر کوئی اعللی و ادنیٴٴ 
عالم و جاھەل سب جانتے ہیں مگر افسوس کہ کرتا کوئی نہیں ۔ اگر آپ خود ھی اس پر عمل 
رکھتے ہوئے تو آخر خط میں یہ ارقام نہ فرماتے کہ ہ نحن منتظرالجواب ء کیوں کهھ 
آپ کو یقین تھا کە آپ میرا جواب پہنچ نے تک زندہ رمیں گے ۔ اُس وقت آپ کو اپنی 
اس نصیحت کا کہ خر دم کو ٦‏ واپسیں جاننا چاھیے کیوں خرال نە رھا؟ 

مجھہ سے آپ سے ملاقات نہیں ھے اور نە آپ کے حال سے واقف ہوں اس 
لیے میں نہیں جانتا کہ آپ کس حال میں ہیں؟ مگر میں نبابت ادب اور عاجزی سے 


لی 


پوچھتا ھوں کہ آپ نے اپنے رھنے کی کبھی کوئی کچی یا پکی حوبلی بھی بنوائی ھے؟ 
برسات کی تگلیف سے بچنے کے لیے گھر کی چھت پر مٹی ڈلوائی ھے ؟ کبھی اپنے 
رھنے کے لیے چھھپر ڈلوایا يھے؟ آپ کے پاس پپننے کے کے جوڑےہ ہیں؟ جن میں 
سے ایک آدھہ تو آپ پہتے ہوئے ہوں گے اور باقیوں کو آیندہ پپلنے کے لیے رکھا ہوگا۔ 
گػم سے کم نابائی یا بھٹیارہ کو صبح بام کی روٹی پکائے کا حکم دیتے ھوں 
گے اور اس ماہ مہارک رمضان میں سحری کے لیے بھی کچھ اُٹھا رکھتے ہوں گے ۔ 
مگر آپ کو اس نصیحت پر کبھی عمل کرنے کا اتفاق نہیں ھرتا که اید ٭ھمیں نفس 
نفس واپسیں بردہ۔پس جس بات ہر کہ آپ کبھی عمل نہیں فرماتے دوسروں کر اس کے کرنے 
کی کیوں نصیحت فرماتے میں ؟ جناب ایسی باتیں کہہ دینی اور لکھ دینی بہت آسان ہیں 
مگر اس پر کسی کو عمل کرتے نہیں دیکھا۔ 
بندہ نے بھی زمانہ دیکھاھے . بڑے بڑے مقدس عالموں کی خدمت میں حاضر ہوا 
ھوں۔ بڑے بڑے بزرگوں اور درویشوں کی جو تیاں سیدھی کی ہیں مگر ٦‏ ابیض نورانیە کا سب 
کو محتاج پایا . پھر بھلا آپ ایسی باتیں جاھل مسلمانوں کے برباد کرنیے کو کیوں فرماتے 
میں ؟ ھمارے دین میں کچھ تنگی نہیں ھے , جس سے خدا اور رسول نے منع فرمایا اس 
سے ھم کو پرہیز کرنا چاہیے . جس چیز سے ھم کو منع ہیں کیا وہ ھمارے لیے 
حلال اور مباح اور خدا کی نعمت ھے . ھم کو شریعت حمدیہ علیٴ صاحجھا الصلوة کی 
مطابقت میں خدا کی نعمتوں کو لوٹنے دو برائے خدا آپ کو کیا نقصان ہوتا ھے ؟ 
وہ تو ھمارے خدا کی نعمتیں ہیں ١س‏ :نے ھمارے لیے بنائی ہیں . پھر ھم نہ لوٹیں 
گے تو کون لوٹے گا . ہاں خدا سے یه دعا مانگو کہ 2 اں نعمتوں کے سہب سے مفرور 
نہ ہو جائیں اور انے خدا کو جس نے وہ نعمتیں ہمارے لے وقف کردیں نہ 
بھول جائیں . مرو کا مقتضی' یہ ھے کہ آدمی اپنی ذات سے زیادہ دوسروں کی بھلائی 
پر کوشش کر سے . پس آپ بھی اپنے بھائی مسلمانوں کی ترقی کے لے کوشش کیجیے 
اور لوگوں سے مدرسة العلوم مسلمانان کے لیے الہ چندہ مانگٹے پھرئیے اور جع کر کے 
میرے پاس بھیجتے جائیے . حقیقت میں یہ بات؟ ھر دم کو دم واپسیں سمجھنے پر 
ععل کرنے کی ہوگی ٠‏ کیونکہ وہ کاما پنے لیے نہ ہوگا بلکہ دوسروں کے لیے ہوگا . آمبد 
ہے کہ آپ میی اس عرض پر دلی توجہ فرمائیں گے . والسلام علی من اتبع اآھدی' 
راقم آم سید احمد 


ری 


(۲۱)٭ 
علی گڑھ 
٦‏ جون ۱۸۸۳ع 

۱ مخدومی جناب سید فرزند احمد صفیر' تخلص بلگرامی تسلیم 

عنابت نامہ پہنچا . میں خیال کرتا هوں کە کوئی عقدمہ مہر کا ھے جس میں تد تنگ 
کی تحقیقات منفاور ہے؛ آپ مجھکو اس کی تحقیق سے معاف فرمائیں ۔ مجھے کچھه علم 
نہیں ھے' کتب تواریخ پر غور کرنے سے غرم شخص تحقیق 1 سکتا ھے ۔ مجھے ان داوں 
فرصت بھی نہیں ورنہ ھندوستانی شاعری؟ کے مادہ میں کچھ لکھتا ۔ آیندہ دیکھا جائےگا؟ 


واللام 
خاکسار 
سید احمد 

یہ رقعہ راقم کر صفیر بلگرامی ۱۴۰۷-۱٢ 8٤۹(‏ ھ) کو تذکرہ وجاوؤخضرہ ( ۰:٢‏ ۲۰) مطبوعہ آرہ (بھار) 
۰ ےگ میں ەلا ہو یہاں وھیں سر نقل کیا جاتا ھی ۔ یە تذکرہ اب بہت کعیاب ھو۔ 

١_میر‏ صفبر بلگرامی کو بزرگوں کا وطن بلگرام تھا لیکن وہ آرہ (بہار) میں تمکن ہوگٹو تھو ۔ وم امان علی 
سحر کو شاگرد تھو اور دبیر سی بھو آنھوں‌تی فیض حاصل کیا تھا اور آخر عمر میں غااب کی شاگردی کا بھی انہیں فخر 
حاصل ہوا تھا لیکن انھوں نی دھلىی میں غالب سو اپنی ملاقات کا جو تفصیل حال لکھا ہو وہ بہت مشکوک هو ٠‏ تفصیل کو 
ابی دبگھبر داحوال غالبء : ۷۷.٥١۷‏ مرتبہ حختار ا(دین احمد مطلبوعہ انجمن ترفی اردو ھند (۱۹۰۱۴) 

٢_صفیر‏ اس زمائی میں اردو شعرا گا ایک تذگرہ ۔,جلوۂ خضرہ مرتب گر رھ ٹھو جسکی ابتدا میں اردو 
شاعری اور زبان کو مسئلہ پر بھی اٹھوں نی اظہار خیال کیا تھا - وم ::ننگەہ کی تحقیق کو علاوں اِس موضوع پر بھی 
سرسید سو مسلفید ھونا چاھی تھی ۔ 

٣_صفیر‏ یلگرامی نو اپنو تذکرو :جلوۂ خضرہ میں سر سید کو متعلق جو کچھ لکھا ہو اس کا درج کرنا یہاں 
غیر متاسب نہ ہوگا: 

نجم ا(دولہ جناب سید احمد خاں صاحپ پادر 

یہ وم شخص مٹہور و معروف اور ممدوح و عوصوف ھو جسکی صفت میں یہ مصرع جو حضرت غااب نو مجھو 
لکھا تھا کانی ہو ع 
مادج خورشید مداح خود امت 

واقعی سید صاحب نو اپنی قدر و عقدار کو ھم اھہل ھند میں اس قدر ترقی دی ہو کہ ان کی درجہ تک پینچنا کیا 
سنی ان کو درجہ کو سمجھنا ھی اپنو درجہ کو بڑھانا عو . یہ ہمارو زمائو کی خوش نصیبی ہوکہ ہم میں ایا شخص ستقل 
مزاج؛ ثابت قدم اپنی دھن کا پیدا ھوا جس نو سب کو ایک سرو سو چوٹکا کر غور و فکر میں موصوف کر دیا اب آگو 

فکر ھر کس بقدر ہمت آوست ۱ 

یہ مل ان کی کاروائیوں کا (کھنو کا نہیں ورئہ جی چاہتا تھا . پیر حال مجھ سی بھی کبھی کبھی رسلی و رسائل گا 
طریقہ جاری ہر ء میں نی بھی ایک خط لفظ ہ تنگھ ء کی تحقیق میں لِکھا تھا اور کچھ ند کی شاعری کو بارو میں مفورہ 
ابا تھا ِس کو جواب میں تحریر فرمائی ہیں . 

[اس کو بعد صفیر نو سر سید کا مذکورہ پالا خط نقل کیا ہر ] ۔ 


۳ 


*)٢۲( 
علی گڑہ‎ 

٢‏ جنوری ۱۸۸۲۰ ع 
مخدومی' 

آپ کا عنات‌نامہ پہنچا؛ ممنون کیا ۔ میں کسی قدر بمار ہو گیا تھا اب خدا 
کے فضل ہے ا ہوں ۔ جو ترجمہ آیۓ کا؟ آپ نے بطور مثہت بحذف دونوں نفیوں 
کے کیا ہے اور جو ترجمہ میں نے کیا ھے دونوں نفیوں کو قائم رکھ کر ۔ دونوں 
تر جموں کا مطلب واحد ھے؛ٴ مگر آپ گے ترجمے میں کسی قدر نقصان ھهے ۔ آپ 3 
ترجمە یہ ھے : ٭ سب کے سب اھہل کتاب اس پر ایمان لاویں گے پیشتر اپنے مرنے 
کے ء شبهہ جو آپ کو واقع ہوا ھے <بہء کی ضر راجع کرنے میں ھواا ھے ۔ اس 
آیە سے پہلی آیت میں وقو لھم انا قتذاالمسیح ٭ ھے <بەہء کی ضمیر راجع ھے 
فو لھمء کی طرف معہ انکے مقواے کے نہ حضرن سیح کی طرف ۔ اب معنی یه 
ھوئے کہ سب کے سب اھل کتاب حضرت مسیح کے قتل پر یقین کریں گے پیشتر اپنے 
مرنے کے ۔ اس کے آگے" ھے ہویوم القیامة یکون (عیسی') علیھم شھیداء . 

برعلی'“ کا لفظ واسطے جرح یا نقصان یا خلاف کے آتا ھے ۔ پس مطلب یہ 
ہوا کہ قیامت کے ن حضرت عیسی' برخلاف ان کے یقین کے شاہد ہوںگے . نون ثقیلە 
مع لام تاکید اس فعل کے وقوع کو زھانڈ مستقبل میں لازمی و ضروری کردیتا ھے ۔ 


٭ بنام احمد پایا مخدومی, بارون‌خامہہ لاھور . یہ خط راقم کو انی ٹیوٹ گر مورخہ ۹ مارچ ۱۹۱۰ء میں ملا ہو 
ایڈیٹر کا ایک تشریحی فوٹ بھی آیت زیر بحثٹ کا مطلب پوری طرح واضح کرنو کو لئی درج ھی ٘ 

--١‏ پہ خط مکتوبالیہ نو حالی کو بھیجا تھا کہ ەحیات جاویدہ میں ولادت مسیح کا جہاں ذکر ہو وہاں درچ هو 
بعد کو اٹھوں نو سرسید کا خط حالى کی جواب کو ساتھ انسٹیٹون گر کی ایڈیٹر کو ِشاعت کو لیر بھیج دیا تھا ۔ 

٢_سرسید‏ نو تفسیر قران میں آیت ہ و إن من اھل الکتاب إلا لی من بہ قبل موثہ و یوم ااقیامة پکون علیھم 
شھیداء کا ترجمہ کیا ھی : اور نہیں کوئی ہل کتاب میں مگر یہ که یقین کرو ساتھ اس کو (یعنی حضرت عیسی' کو صلیب پر 
مارو جانی کو) قبل اپنو مرن کو (یعنی بعد مرن کو وہ جان لیگا کہ صلیب پر حضرت عیسی ان پر گواہ ہونگی یعتی 
اہل کتاب کو اپنی زندگی میں جو عقیدم تھا اس کو بر خلاف گواهی دیں گو؛) سورۂ آساء آیت ؛: ۱۰۷ 

اس ترجمی سو ان کو دل میں کئی شکوک و شبھات پیدا ہوئو اور انھوں نو سرسید کو لکھ بھیجو . مندرجہ بالا 
خلا انھین شبھات کو جواب میں سرسید نو انھیں لکھا ہو ۔ 

سید عیر حسن سیالکوٹی کو بھی سرسید نو ایسی ھی عبھات کو جواب میں ایک خط إِکھا تھا ۔ اتھوں نو سرسید کا وہ 
خط مخدومی کو بھیجنی کا وجدہ کیا تھا ایکن یاد دھانیوں کو باوجود وعدم پورا نہ ھوسکا . 

۴۔--اصل اخبار میں : آگئی . 


نی 


مگر زھانه موجرود میں بھی ا١س‏ فعل کے وفوع ک نفی اس کو لانم نہیں ٦‏ ب,فلاں شخص 
اس بات کو ھرگز نہیں مانےگاں, اس جملے سے یہ لازم نہیں آتا که وه اب ماتاھے 
آبندہ نہیں مانےگا - + اوہ کریگا کہ حضرت صسیح و مار ڈالاا ھے“ ١س‏ سے یه مراد 
نہیں ھے که وہ اب نہیں کہتا ۔ ایسے عوقع پر مضارع کے صیغے فائدہ استمرار کا 
دیٹے ہیں یعلی کہے جاویگا کبھی اس کو مانے 3 نہیں ۔ اردو ترجمے میں جو اکشی 
فعل کو مستقبل بنایا جاتا ھے اور ”گا“ اُس میں شامل کیا جاتا ہے تو کوئی لفظ 
دونوں کٰ ملا نے کنۓ ئے بڑھایا جاتا ھے ۔ جیا کہ آپ نے × لاویں گے )؛ میں ہ لاویں > 
کا لفظ داخل کیا ہے مگر یہ صحیح نہیں ۔ لانے کا لفظ اردو زبان میں ظاھر کرتا ھے کہ 
پہلے وہ شئے ٥ھ‏ تھی 2 حالانکه قرآن کے الفاظ سے اِاس شئے 3 موجود ن4 ھونا ظاھر 
نہیں ۔ ایمان کے لفظ سے معنی خاص سمجھنا ھی غلط ھے خصوصاً جب کہ ۶ بە) کی 
ضمیر طولومء کی طرف ھے ت4 حضرت مسیح کی طرف 2 
یؤمنون؛ 3 ترجمه یمین کریں قران مجیں کے سیاق کے میری داست میں 
نہایت مناسب هے ۔ معاوم نہیں کہ لفظ کرے> کو آپ نے کا سمجها ھے وم تو معنی 
استقبال کے دیتا ھے اور استمرار کا اشارہ بتاتا ھے جو خاص سیاق آیت کا ھے ۔ 
ددبہ) کا استعمال اردو زان کے محاورے میں فائدہ تاکید کا بھی دیتا ھے ۔ 
اٰس لفظ 6 استعمال کن کس طرح ار ھوتا ھے لکھنا طویل بات ھے ۔ مر تر جمے میں 
لفظ (یہ کە) وھی فائدہ دیتا ھے جو لام تاکید و نون ثقیِله نے دیا ھے ۔ 
مطلب آیت 6 یھ ھے کھ بہود اپتی بات پر تمام عمر بقین کریی کے 
انھوں نے عیسی' کو مار ڈالا! 7 والسلام خاکسار 
- سید احمد 
١‏ _۔حالی زو سرسید کا یہ خط احمد پاہا کو واپسں گردیا اور بعد میں یہ سطریں لکھیں : 
جناب مواوی احمد بایا مخدومی دام مجحدہم 
عنایت نامہ پہنچا؛ اس خاص عنایت کا شکریہ قبول ہو ۔ بلا یہ سر سید علیداارحمة کی یہ تحریر اس قابل 
عر کہ دحیات جاوبدے میں آپ کو خطا کو ساتھ اس کو درج کیا جائی . 
لیکن چونکہ اب امید نہیں و کە ھ حیات جاویدء کو تیسری بار چھپواسکوں اس ابو سردست اس کناب 
مین درج ہونا غیر عمکن ہو ۔ پہلو دونوں ایڈیشن ڈیوٹی شاپ میں پڑو ہوئو ہیں پھر کس امید پر 
تیسرا ایڈیشن چھاپٹو کی کوئی جرات کر سکنا ہو ہاں یہ ہو سکتا ہو کہ آپ اپنی کتاب میں اور میں 
این نسخہ میں حاشیه پی اس عبارت کو درج کراوں اس کو سوا کوئی تدارک نہیں هو مکتا ۔ زیادہ ار 
خاکار 
الطان حسین حال 
از پانیپی 


,۱٭** 
علی گڑھ 
٥‏ جون سنہ ۲ءء 
شفیق ھن 
میرسے پاس سول سروس 1 امتحان [کے] قواعد نہیں ھمیں ۰- ھمارے کالج میں 
ایک سال سے سول سروس کلاس قائم ہوا هھے ۔ ہارمہ تیرہ برس تک کی عمر کے لإ کے 
داخل ھوسکتے ہیں ۔ اقلیدس کی فرسث بک اور حساب اور انگریری کی ابتدائی کتاہیں 
پڑھنے 1 ایاقت ہو ۔ 
ماعواری خرچ ایک طااب عام 6 پچاس رو یہ ماھواری ھوتا ہے ۔ والسلام 
خا کسا 
رو 


7 سیل احمد 

٭ شبخ فرید احمد (مروہہ کو باشندو تھی اور اپنو معاصرین میں بعض حیثیتوں سو تاز . سر سید اور مختلف مشاہیر 
سی ان کی خط و کتابت تھی ۔ جناب خلیق احمد نظامی صاحب کی عنایت سو حالىء ؛ذیر احمد ٠‏ اقبال٠‏ شیخ عبدا[(قادر 
وغیرہم کو بہت سو خطوط شیخ صاحب کو نام دیکھنو میں آئو ۔ سر سید کو چھہ غیر مطبوعہ رقعات بھی جو یہاں درج 
کیو جانی ہیں انھیں کی عنایت سو رافم کو حاصل ہوثو ہیں ۔ 

١۱۸۹۱۸ع‏ میں سر سید کو خیال ھوا کہ عام ہندوستانیوں کی خوام ہندو ہوں خواء مسلمان ہ تعلیم کی غرض 
سو پورپ کو سفر پر آمادہ کرنو اور ان کی مال ىی امداد کو یو ایک ایسوسی!یشن فائم کی جاثو اور فیس مبری دو روپو 
ماعوار رکھی جائی جو بطور ایک فنڈ کو پورپ کو سفر کو یو جمع ہوتا رہو' مگر اس وقت اس میں کامیابی نہیں ہوئی ۔ 
ھندو پورپ کا سفر کو مذھب اور ذات کو ةواعد کو خلاف سمجھتو تھو اور مسلمان بھی اسی قسم کو توہمات رکھتو تھو۔ 

۳۲م۸۰۸ ع میں جب هندوستانی تعلیم کی ابو ولایت جانو لگ اس وقت سر سید کو پور خیال ھوا کە عام آڑکوں 
خصوصاً مسلمانون کو لیر حاات موجودم میں سول سروس کا امتحان ولایت جاکر پاس کرنا نامکن معلوم ہوتا ہو ۔ قاعدہ 
کو مطابق ۱۹ پرس کی عمر میں ولایت جاکر سول سروس اەتحان پاس کرنا ہوتا تھا ۔ حالانکہ امرا کو اڑکو ۱۹ برس 
کر عمر تک بچو سمجھی جاتی تھی اور بقول سر سید اس وقت تک تعویذ گنڈوں کی ہیکل ان کو گو سی نہیں اثرتی تھی۔ 
اس لیو یہ ایسوسی ١یشن‏ اٹھوں نیو قاتم کی اور مدرسة ااعلوم میں ایک خاص کلاس قائم کی جس کی تعلیم کا طریقہ 
ایسا مقرر کیا گیا تھا کہ جس سی طااب علم کو ولایت پہنچ کر سول سروس کو امتحان میں مدد ماو - چندم سو چار عزار 
ایک سو روپیہ جمع ہوگیا تھا اور سرسید نو یہ رقم !4آباد ینک میں جمع گرادی تھی ۔ دیکھیی حیات جاوید )٢١۰٦٢٦ :١(‏ 

خواجہ حالى دوسری جگھہ لکھتو ہیں : ایک اور تدبر ترقی تعلیم کی (جو قوم کی معمول یو پروائی سو براہ راست 
پوری نہ ھوسکی) سول سروس کلاسوں اور سول سروس فنڈ ایسوسی ایشن کا قائم کرنا تھا جن کو سرسید نو اس غرض 
سر قائم کیا تھا کہ جو سلمان اپنی اولاد کو ولایت کی تعلیم کو لیو تیار کرنا چاہیں ان کو حمڈن کاآج :ید ایک غاص 
طریقہ پر ابتدائی تعلیم دی جائو ۔ اور بعد امتحان کو جو اڑکو ولایت میں جانی کو ۔قابل سمجھو بجائیں ان کو چندہ 
کو ذریعہ سی عدد دی جائو ۔ 

اگرچہ اور طریقوں سی ولاپت کی تعلیم گی راہ کھل گئی مگر اس تدبیر سو کچھ کامیابی نہیں ھوئو ؛ اور آخرکار 
وہ گلاس اور ایسوسی ایشن دوووں توژڑدی گئیں - حیات جاوید )٦٢٦٦:١٢١(‏ ۔ 

تفصیل کو ابو علیگڑہ انسلی ٹیوٹ گزغ مورخہ ۱١‏ اگست منہ ۳۴۳ دپکھا جائو جہاں اس موضوع پر سر سید کا 
مفصل مضمون۔ موجود ھر۔۔ 


ہی 


(۲٢) 
عل گڈھ‎ 


٤٢‏ جولائی سنہ ۱۸۸۷ع 
مخدوم من اڈیٹر اخبار آزاد! 

میں نے پایت خوشی سے آپ کے اخبار مورخہ ٢٢‏ جولائی کو جس میں 
راجا جنگ پہادر خاں بہادر سی آئی ای راجا ان پارہ کے وظیفے کا ذکر ھے پڑھا۔ 
میں آپ ى اطلاع دنا چاہتا ہوں کہ منڈن اینگلو اورینٹل کالج علی گڑھ کے مھتمم 
نہایتں خوشی بلکہ احسان مندی سے اس امر کو منظور کریں گے کهە جس ضلع کے لوگ 
اسکالرشپ کے لیے روہ جع کرکے دیں اُسی ضلع کے طالب علم کو بشرطیکہ وہ 
ای کا مض سس انسکارشیت دا چاو اؤں اگ اس ضلع کے لوگ اس طالب علم 
کو منتخب کرکے بھیجدیں تو اور زیادہ شکرگذاری کا باعث ہوگا ۔ استحقاق اس 
اسکالرشپ اور اس کے طریقه عطا پر حسب تفصیل ذیل احاظ ہونا چاھیے : 

١۔.۔وہ‏ طالب علم کالج کلاسوں میں سے کسی کلاس میں داخل ھونے 
کے لائق ہو 

٢۔۔اس‏ کا اٹرنس کے فرسٹ ڈویزن يأ ایف اے کے فرسٹ ڈویزن میں 
پاس ہونا اوروں پر اس کے تقدم کی وجہ متصور ھوگی . 

٣۔۔در‏ حقبقت وہ بلا مال استعانت کے اپنی تعلیم کالج کلاسوں میں جاری رکھنے 
گے قابل نہیں ھے ۔ 

نیک چلن , اشرافٴ محنتی+' ذھین ھے جس سے آیندہ قوم کی ہبودی 
متوقع ھے ۔ 

٥-۔۔مقدار‏ اسکالر شپ یا وظیفہ کی متعدد صورتیں هیں ٭ 

اول۔۔بلا کسی دوسرے خیال کے اس مقدار کا اسکالرشپ دینا جو کالج میں 
اس کلاس کے طالب علموں کے لیے مقدار اسکالرشپ معین ھے ٴ 
دوم۔۔۔پہلے اس کے مریوں سے دریافت کرنا که منجمله اخراجاتن تعلیم کے تم 

کقدر دے سکتے ھورء جس قدر وہ دے سکیں ہہٹر اور بقبہ اخراجات کے پورا کرنے 


١‏ ےاغبار ازاہہ لکھنؤ 


(۷ 


کو اسے وظیفه اس مقدار کا دینا جں سے وہ اخراجات پورے ہوجاویں ۔ 

سومتاور اگر اس طالب‌عم کے مربی کچھ بھی مدد کرنے کے لاق نہ ھوں 
تو کمٹی ان فیسوں کو معاف کرنے میں جیسا کہ کرکٹی کی فیس یا معالجے کی 
فیس ھے جس میں دوسرے طالبعلموں کا کوئی ادعاے مشترکه نہیں ھے مستعد ھے - 
ان کو منہا کر کے اس قدر وظیفه اس کو دینا جو اُس کے اخراجات تعلیم کو کافی ہو ۔ 

کال میں جو وظیفے یا اسکالرشپیں ہیں وہ بھی اُس قاعدے سے دیے جاتے 
ہیں ۔ پس جس ضلع کے بزرگ انھیں قواعد کے مطابق جس طابعلم کو منتخب کر 
دیں گے بغجرشی اسی کو |سکالرشپ یا وظیفه دیا جاوےگا ۔ 

لیکن اگر اس ضلع کے لوگ منتب نہ کرسکیں گے تو اُس وقت کمیٹی کسی 
سلمان طالعلم کو جو ؛سی ضلع کا رھنے والا ہو منتخب کرلیگی ۔ 

مد ھے کە آپ اپنے اخہار میں ان سطروں کو مہربانی سے جگھہ دیں گے ۔ 
والسلام - 

راقم خاکسار 
سید ا|حمد 
*)۲٥٢(‏ 
عل گڑھ 
٤٢‏ نومبر سنہ ۱۸۸۸ع 
صاحب من 

میں نے آپ کے آج کے اخبار میں دیکھاھے کہ ۲٢‏ ماہ حال کو جو تعلقداران 
اودھ کا جلسهہ نیشنل کانگریس کے برخلاف ھوا ھے اس کے حالان کے بیان کرنے 
میں ایک یا دو غلطیاں ھوگئی ہیں ۔ نہ تو یونیٹڈ انڈین پیٹریانک ایسوسی ایشن' گا نام 
بدلا گیا ھے اور نہ ابسوسی ایشن نے گورنمنٹ کے پاس درخواست بھیجنے کی دقت 
کو اختیار کا ھے ۔ جمله دوائف جو وقوع میں آئے هین وہ مفصلھ ذیل ھیں ۔ 
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ہو ہد انڈیں لن 


ہ۔ںدے۔ 


الک ایسوسی ایشن' جو میں نے ابصلاح و مشورہ دیگر 


٭ نام اہڈیٹر پایویر 
مزولء50ی۸ نو([۲3۲۲ تسعنفہ0] ۱ نجنا 


۸ 


بہی خواھان ملک کے قائم کی ہے اور جں کے مبروں کی فبرست عنقریب میں آپ کے 
پاس بھیجوں گا اس میں ہندو اور مسلمان دونوں شامل ہیں ۔ مگر بعض ھندو دوستوں نے 
جھ سے شکایت کی کہ تم نے اس ایسوسی ایشن کے قاہم کرنے اور اس کے قواعد 
بنانے میں عوماآً ہندو صاحبوں سے جو انڈین نیشنل کانگریسں کے حالف میں صلاح 
و مثورہ نہیں لا جس سے وہ ناراض ہیں ۔ میں نے کہا کہ جس طرح ان کی 
نارضامندی مٹ سکے؛ میں اس کے کرنے کو موجود ہوں ۔ 

اُس پر ایک تحریری یادداشت جس پر منشی نول کشور صاحب سی آئی ای 
کے دستیطا ثبت ہیں میرے سامنے پیش کی گئی اور وه یە ھے ۔ 

ہ ہماہ اکتوبر انجمن تعلقداران اودھ کی طرف سے جس میں هندو اور سلمان 
سب شامل ہیں ایک جنزل میٹنگ بمقام لکھئو قرار دی جاوسے جو لوگ کە گروہ تعلقداران 
میں شامل نہیں ہیں اُن کو از طرف انجمن تعلقداران اُس سجلس میں بلایا جاوے ۔ اُس 
مبجحلس میں مفصلة ذیل کام ہوں جو مقدم میں ۔- 

اول : قواعد انڈین پیٹریاٹک ایسوسی ایشن کے پیش ہوں اور مجموعی مجاس 
سے جس میں ھندو اور مسلمان دونوں شامل ھوں‌ گے کنفرم' کیے جاویں اور اگر کچھ 
ترمیم یا اضافه عناسب ہو کیا جاوے ؛ خوام ازسر نو بنائے جاویں ۔ 

دویم : اس بجلس میں یہ تجویر ھوجاوے که اس متفقہ ایسوسی ایشن کو کیا 
کیا کام کرنے چاھریں ۔ ھر ایک کام کی تجویز و تقسیم کی جاوے اور ھرکام کے لیے 
جداگانہ کمیٹیاں اور اس کے سکریٹری قرار دیے جاویں > 

میں نے اس تجویر کو منظور کیا اور جو جلسہ کھ ۳ نومپر کو لکھنؤ میں 
ہوا اسمیں میں حاضر ھوا ۔ لیکں بر خلاف اِس یادداشت کے راجا شیو پرشاد پہادر 
سی ایس آئی نے یہ قرار دیا کہ لکھنؤ میں ایک مستقل سنٹرل ایسوسی اپشن بطور انٹی 
کانگریس؟ کے یہ سر پرستی ہزھائنیس مہاراجا بنارس قائم ہو اور اس کا نام انڈین لائل 
ایسوسی ایشن' رکھا جاوے ۔ 

چونکہ میری رائے يہ ہے کہ جسقدر متعدد ایلنی کانگریں کمیٹیاں قائم ہوں 
هھندوؤں کی یا مسلمانوں کی ان سے ھماری پیٹریاٹک اسروسی ایشن کے عقاصد کو 


1< میں ۲۔ ۵۶۲۱۰۴٥۳۶‏ ۴۔ نمتامل معف آدرہ] صمنل؛ 


۱١۹ 


مدد پہنچے گی س میں نے اس میں کچھ عذر نہیں کیا اور بخوشی اس کمیٹی کے مبروں 
میں اپنا نام شامل کیا اور راجا صاحب نے اپنی مہربانی سے باوجود ہمارے عذر کرنے 
کے مجھکو اور راجا صاحب دربھنگا کو اس نئی ایسوسی ایشن کا آنریری سیکریٹڑی عقرر کیا ۔ 
اس کے بعد راجا صاحب نے دو نجویزیں پیش کیں اور چاھا که ان پر سب 
متفق ہوں اور اجلاس سے منظور ھوجاویں ۔ 
اول یہ کہ پیٹریاٹک ایسوسی ایشن' انڈیں لائل ایسوسی ایشن جدید کی جو اس 
وقت قائم ھہوئی ھے بطور ایک برانچ کے قراردی جاوے اور اس کا نام تبدیل کر کے 
برانچ آف انڈین لائل ایسوسی ایشن' قرار دیا جاوے ۔ چونکہ یہ امر بالکل بر خلاف 
اس یادداشعت کے تھا جو میرے سامنے پیش ہوئی تھی میں نے اس کو منظور نہیں کیا 
اور نہ اسکا منظور کرنا بلا اجازت ممبران پیٹریاٹک ایسوسی ایشن کے میرسے اخنیار میں تھا ۔ 
دوم پہ که راجا صاحب کے پاس ایک درخواست موسومہ گورنمنٹ تھی 
جسپر کچھہ لوگوں کے اور مہاراجا صاحب پنارس کے دستخط تھے ۔ میں نے خود اس 
درخواست کو نہیں دیکھا لیکن اس درخواست کی بنا پر راجا صاحب نے چاھا که 
مندرجة ذیل دو رزولیشن اجلاس سے منظور کئے جاریں اور اس درخواست پر میں بھی 
اور حاضرین جلسه بھی دستخط کردیں اور وہ رزولیشن یہ ھیں : 
٭راجا ھیوا پرشاد صاحب ستارۂ هند اس بات کی تحریک کریں گے کہ بفرض 
اضافہ بعض دفعانی قوانین مروجه میں جہت |نسداد تحریر و تفریر فسادانگیڑ و بفاوت خیز 
دیسی زبان میں گورنمنٰ سے درخواست کی جاوے ٭> 
د٣‏ جں طرح پر که بھیم جی وغیرہ اکثر آدھی فساد انگیز اور بغاوت خیز دیسی 
زبان میں تحریر و تقریر برملا و عام میں کررھے ہیں اس جلسے کے نزدیک اسکا 
انسداد قانوناً پر ضرور کمیٹی لکھنؤ تجویز و تدہیر کرے؛ ۔ 
قہل اجلاس کے یہ دونوں ریرولیشن مجھکو دکھائے گئے تھے ۔ جن لوگوں نے 
مجھکو دکھائے میں نے إُن سے کہا کہ میں ان رزوایشنوں سے عتفق نہیں ہوں ۔ بنگالیوں 
کو ھرگز بدخواہ گورنمنٹ نہیں سمجھتا؛ گو که انھوں نے نہایت بری طرح پر کاروائی 
کی ہے ۔ کانگریس والوں سے ھمکو کچھ عداوت نہیں ھے کم ان کو فوجداری میں 


مسسسسہممے سس 


ہ١‎ 


صاغدن ہدش ا10۷۸ معنقھ1 ءط ۲۶ہ ماعدہء×ظ 


کی 


ماخوذ کرانے کی تدیریں‌کریں ۔ ہم میں اور إن میں رائے کا اختلاف ھے ۔ ھم سمجھتے 
ھیں کہ جو کچھ وہ چاھتے ہیں ہم مسلمانوں کے لیے اور ر|جپوتوں کے لیے بالتخصیص 
اور همارے ملک کی دیگر اقوام کے ھندوؤں کے لیے اور باتخصص ملک کے امن کے 
لیے نبایت مضر ھے اس لیے ھم اس کے برخلاف میں ۔ اگر ان کی گاروائی سے 
ملک میں فساد ھونے کا إندیشہ ھے اور میری رائے میں بھی بلاشہہہ اندیشہ ھے تو یہ 
گورنمنٹ کا کام ھے جو کچھ چاھے وہ کرے ۔ ھمکو کسی درخواست دینے 
کی ضرورت نہیں ہے ۔ 

میں نے ان لوگوں سے صاف طور پر کہدیا ھے کہ اگر یہ ریزولیشن میٹنگ 
میں پیش ہوںگے یا تو میں میٹنگ میں نہ جاؤںگا اور نہ شریک ہوںگا اور اگر شریک 
ہوںگا تو ان ریزولیشنوں کی سخت حخالفت کروںگا َ‫ 

مجھکو یقین ہوا تھا کہ یہ دونوں ریرولیوشن اجلاس میں پیش نہ ہوں‌گے ۔ میں 
جب اجلاس میں گیا تو میں نے میز پر دیکھا که راجا صاحب نے دونوں رزولیوٹن 
لکھے ھیں اور میر پر رکھے ہیں ۔ مگر میں خدا کا شکر کرتا ہوں کہ ایسیے امور 
زین ای یں سی لاح اپ کئے کاز سا یآ کو کی ورک کون ون 
گاروائی میلٹنگ میں نہ ھوسکی اور صرف ایک ریزولیوشن پاس ھوا که یہ جلسه انڈین 
نیشنل کانگریس کے برخلاف ہے اور اگر کوئی شخص ھندو یا مسلمان اضلاع شمال و مغرب 
اور اودھ سے ال٭آباد کے جله کانگریس میں جاوے وہ إُن ملکوں کا ڈیلیگیٹ متصور نہ ھوگا ۔ 

میں اور تمام جلسہ اس رزولیوشن کا موید ہوا اور یہ رزولیوشن پاس هوا ۔ 
میرے ہاتھہ میں اس قدر کام ہیں کہ |مکان سے خارج تھا کہ میں اس ئی ایسوسی ایشن 
کے سیکریٹڑی ہونے کا بوجھہ |ٹھاسکتا اس لیے میں نے سکریٹری منتخغب ہونے کی 
عرت جو مجھکو دی گئی اسکا شکریە ادا کیا لیکن اس کے ساتھہ اپنا استعفاء بھی پیش کردیا ۔ 

ہماری انڈین یوناٹیڈ پیریاٹک ایسوسی ایشن جس حیثیت سے کہ قائم ہوئی 
تھی اور جس میں ھندو اور مسلعان دونوں بر ھیں اسی حیثیت سے قائم ھے اور جسقدر 
اور مندو دوست ھمارے شریک ہیں ہم نہایتے خوشی سے إُن کو شریک کرنے کو 
موجود ہیں اور جسطرح کہ پیڑیالک ایسوسی ایشن کی کاروائی ھوتی رھی ھے اسی طرح 
ہوتی رھے گی ۔ آپ کا نیازمند 


سید احمد 


"۲۹ 


(٦٢)٭‏ 
علی گڑھ 
۷ جنوری ۱۸۹۰ع 
مشفقی] 
لامور کی کانگریس کی تین جلدیں ہیں اور ٢‏ روبیہ ٣١‏ آنہ کل کی قیمت۔ 
حول علیٍحدہ ھے ۔ حال کی کانگریس کی رپورٹ دو مہینے میں چھپ کر تیار ہوگی ۔ 
والسلام خاگسار 
سید احمد 
(۷) 
علی گڑھ 
٤‏ مارچ ۱۸۹۰ع 
[مغفتی] 
قیمت لکچر مولوی نذ یر احمد معہ دیگر مضامین و نظم ہابت مقام لاھور 
۹ آنہ قمت لکچر مولوی نذیر احمد صاحب معه دیگر مضامین بابت مقام علی گڑزہ 
٢‏ آنه ؛' محصول مه خریدار ھے ۔ واللام 
سید احمد 
(۲۸)“ 
علی گڑھ 
٦‏ پریل [۱۸۹۰ع] ' 
مشفقی 
میں علی گڑھ سے إآھر تھا؛ دونوں لکچر مرسل ہیں ۔ لکچر مولوی نذیر احمد 
مقام لاھور ۹ آنہ' اکچر مولوی نذیر احمد مقام علی گڑھ ٠١‏ آنہ ۔ محصول ٠۰ء‏ > ایک 
رویه ۰٤‏ ۔۴۰ آپکے باقی موجود ہیں ۔ والسلام خا ذسار 
سید احمد 


سیکریٹری ایجو کیشن کانگریس 


* ینام شیخ فرید(حمد؛ امرومہ . رقعان ٢۲ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ۳۱ اور ۴۸ غیر مطلبوعہ ہیں اور پیل عرتبہ پیش کیو 
جارصی میں. ۔سرسرد کراصل خطوط جناب خابق احمد نظامیء نبیرۂ شیخ فرید احمد کو پاس محفوظ ہیں ۔ ان رتمایى 
کر ابر رائم نظامی صاحب کا عنون ہو ۔ 





۲۳ 


(۲۹)* 
[الهآ باد]' 


۲ فروری ۸۳ 21 


مشفقی؟ منشی شام بہاری لال| صاحب 

٣ ۱ 

نجم الدین ' عرف ٹٹو کو یکم جنوری سے بارہ روبیه ماھواری کے حساب سے 
حمڈ[ن] ایجو کیٹنل کانفرنس' سے تنخواہ ملاکرے گی ۔ آپ لالا سری لال کے هاں سے 
منجعلہ مہلغان کانفرنس یس رویہ منگا لیجیے ۔ بارہ رویيہ تو نجمالدین کو بابت ماہ 
جنوری دے دیجیے اور کانفرنس کے اخراجات میں لکھیے اور یہ رو بی بابت کرای ریل 
آمد و رفت نجم الدیں کانفر نس کے حساب میں لکھیے اور وہ آٹھوں رویه میری امانت 
روز نامجہ مدرسهہ میں جمع کردیجیے َ واللام خاکسار 

سید احمد 

”سرسید کو ہاتھ کا لکھا ہوا یہ خط منشی نجماادین مرحوم کا علیہ راقمااحروف کو پاس موجود ہی ۔ 

- حسب اطلاع منشی جماادین مرحوم ورنه اصل غط میں مقام گتاہت درچ نہیں‎ ١ 

٢ے‏ یہ وھی مشفق ہیں جتھوں نی جعلی چکوں کو ذریعہ کاآج کی رقم میں ایک لاکھ کا غبن کیا تھا اور قومی سرمایہ 
کو اس طرح ضائعم ہوزر کا غم سرسید کو عمر بھر رھا . 

_٣‏ سرمید سر منشی تجماادین کی علاقات غالبا پہلی عرتبہ شبلی اثعمانو کو توسطا سو ہوئی ۔ منشی صاحب 
خوش آویس اور صرح نویس ہونو کی ساتھ زود نویس بھی تھو ۔ ےبلی کی ان سو ملاقات کتاہوں کی نقل یا مسودات گی 
ثیض کو سلسلو میں ہوئی ہوگی ۔ منشی جی اس وقت علیگڑھ کو فری اسکول میں نایب مدرس ٹھو ۔ تنخواء پانچ 
روبیہ ماعوار تھی تنخواءگی کمی کی تلافی وہ نقل ویسی کی آجرت سو گیاکرتی تھو ۔ حین اتفاق سو اس زھانی میں سرسید 
کو ایک کتاب کی فوری نقل کی ضرورت ہرئی ۔ شبلی سو ذکر آیا تو آنھوں نی منشی چی کا ذکر ان سو کیا اور خود 
انھیں ایک خط لکھا ۔ شبلی کو ہاتھ کا لکھا ہوا يہ خط منشیجی نو رام کو دکھایا اور بعد میں لسی بش بھی دیا . یہ خط 
اب تک راقم کو پاس محفوظ ہو اس پر تاریخ تحریر درج نہیں لیکن حسب روایت مکتوبالیہ یہ خط ابتداو جون 
٥۳ء‏ کا لکھا ہوا ھی ۔ منشی جو نی سرسید کو لیو کتاب کی نقل کرو پر آمادگی ظاھر گی اور وہ ٠١‏ جون سو 
سرسید کو یہاں آنو جانی اگو ۔ عنشی جی راقم کو استفسار پر یہ تو نہ بتا سکو کہ وم کتاب کیا تھی جں‌کی نقل سرسید 
کو مطلوب تھی ایکن انھیں اس قدر یاد تھا کہ کتاب قلمی تھی ء عربی زبان میں تھی اور گنبغانڈ رام پور سو مستعار آئیتھی ۔ 

منشی تجمالدین کا تعلق بعد کو عمیشہ کو إبی سرسید سی ہو گیا اور وہ اسکول سی استعفی ہوکر سر سید کی 
ملازمت میں چلو آئی۔ منشی جی؛ سرسید کو مسودات کی بیعش ن‌ کام کرنی اگوی اور کچھ دنوں کو بعد سرسید و اپنو 
خطوط بھی انھیں سو لکھوانی شروع کثو . 

سرسید کی تصیف میں مارالةالئین مترقیم: اور .,ایطال غلامیہ کی تبیبض اس زمانی میں منفی جی نو کی - 
یه ئین کتابیں اور سر سید کی کچھ رسالی کبخانةہ داشگہ علی گڑہ میں اب بھی موجود ھیں ۔ 

_٤‏ جنوری ۱۸۹۳ع تک سر سیدء منشی جی کی تنخواہ اپنی جیب سو دیئی رھی۔ انھوں زی اس عرصو میں اندازہ 
کر آیا کہ ١ن‏ سر اور خدمات بھی بوجوم احسن انجام پا سکتو ہیں پنانچہ انھوں نو ١ن‏ کا تقرر محڈن ایجوکیٹنل 
کانفرنس میں کردیا اور ساتھ ھی تنخواء میں دو روییە کا اضافہ بھی کردیا ---: ۱ 


"۳ 


(۳۰)* 
می گڑھ 
٢‏ فروری ۱۸۹۰ ع 
جناب عولانا و مخدومنا مواوی سید عبدالحو' صاحب 
آپ کا نوازش نامہ لو از نصائح ارجمند پہنچا؛ میں آپ کی عنابیت و همدردی 
اسلامی کا نہایت شکر ادا کرتا ھوں ' میری بھی دعا اپنے لیے اور آہکے ل۴ اور سب 
مسإمانوں کے لیۓے خداوندکریم سے یہی ھے که دإھدنا الصراط المستقیم ' صراط الذین 


أُنعمت علیہم غیرالمغضوب علیہم ولا الضاانء آمن خ والسلام خاکسار 
سید احمد 
**)١۱۱‏ 


علی گڑھ 
٥‏ ستمبر ۰ءء 
مخدومی 
جن صیفوں میں آپکے نزدیک ابتری ہے آ ان کے نام بتانے 


ضروری ہیں ۔ امید کە اس سے مطلع فرماویں گے ۔ واللام 
سید احمد 
محمرسید کا اصل عط مکوںالیہ کر خلف ارشد مولانا ابوالحسن عل ندوی کر پاس موجود عو ۔ مولانا نو اذ راەکرم 
راقم کو اس کا عکٹر بھجوادیا ھو اس عایت کو لیے ان کا شکریہ ادا کیا جاتا ہو ۔ 
١ے‏ مولانا سید عبدالحی ناظم ندوۃااعلماء اکھاؤ (متوفی ۱۹۲۳ع) عربی اور اردو کر مشھور مصنف گزری ھیں 
تصاٍف میں ءئرمةااخواطرہ اور :ءگلرعناء خاص طور پر قابل ذکر ہیں . 
۲۔ مولانا ابوالحسن علی تحریر فرماتی هین : 
روالد صاحب رحمةالل عليه اس وقت بالکل جوان تھی اور سید صاحب مرحوم کی تفسیری تاویلات اور شاذو 
غریب آراء کو معاصر علما اور اھل دین کی طرح ناصواب سمجھتی ونگی[اور ان سی تکلیف محسوس کرتو ہوںگو۔ 
میرو خیال میں آخری الفاظءمیری بھی دعاءہ الخ کو سادگی و خلوص هی پر محمول کرنا چاہثوہ 
[ مکنوں اؤرحہ ۲۴ مارچ سنہ ۱۹۱۰ع نام راقم ] 
ٛ٭۔ ہنام مولانا شبلی نعمانی 
٣‏ عولانا شبلی نو کالج میں غبن کو بعد سرسید کو ایک خط مین لکھا تھا : :بھم لوگ بایمان و یقین جانتو ہی 
که اور صیدوں مین تہایت 1 یری ہو ء مگر جرأت اظہار تہ تھی ؛ کم ر کم سال میں قاعدی کو موافق جانچ تو ہوتی 
چاطو ہ 


,3 
(۳۲)* 
علیگڑھ 

۹ گت ۹۹ع 


مخدومی 


آپکے پورسٹ کارڈ عورخه ٦‏ اگست کے جواب میں اطلاع دی جاتی ھے که 

. مولوی نذیراحمد صاحب کے لکچر یہاں فروخت کے لیے نہیں رھتے‎ )١( 

. آنہ ھے‎ ١١ سید محمود صاحب کے لکچر کی قیمت‎ )٢( 

(۹) ى×تہذیب الاخلاقء ماھوار شائم ہوتا ھے ۔ اُسکی سالانہ قیمت ٦‏ رویه ھے' 
اور خریدار کو کم سے کم ایک سال کی قیمت پیشگی یکمشت ادا کرنی ضرور ھے؛ 
بغیر اس کے پرچہ کسی صورت میں روانہ نہیں ھوسکتا ۔ سالانہ زر چندہ وصول هونے 
پر جو پرچے اس وقت تك شائع ہوچکے ہیں فوراً خریدار کے پاس بھیجے جاتے ہیں 
اور آبندہ کے پرچے هر مہینے روانہ ھوتے رھیں‌گے ۔ ۱ 

'ہتھذیب‌الاخلاق؛ یکم شوال سے جاری ہوا ھے اور اس وقت تک ہانچ پرچے 
اسکے غائع هو چکے ھیں ۔ والسلام 


سد احملہ 


*٭ ام شیخ فرید احمد صاحب ٦‏ 1مروعہ ۔ 

. تھذیبالاخلاق جپ پیلی مرتبہ شائع ہوا عر تو اسکی قیمت سالانہ عام خریداروں سی ساڑھی چار روبیہ تھی‎ ١ 

_٢‏ تھذیبالاخلاق تین بار نکلا اور بند هوا . پپلی مرتبە یہ اغبار ۱۲۸۷ھ می نگلاء یکم شوال ۱۲۸۷ء 
مطابق ٢٢‏ دسمبر ۱۸۷۰ع کو اس کا پھلا شمارہ شائع ھوا اور چھہ سال تک شائع عوکر رمضان ۱۲۹۳ع میں بند هو 
اِس طرح یکم رعضان ۹۳ ۱۴ع کو شمارو پر پپلو دور کا خانمہ ہوا , شائقین اور سرسید گی دوستوں کر اصرار پر 
جمادی‌الاول' ۱۲۹۹ء میں دوسری بار جاری ہوا جو دو پرس پانچ میینی جاری ارہ گر پھر بند ھرگیا ۔ تسری اور 
آخری بار شوال ۱۳۱١۱‏ مجری میں جاری عوا اور اپ کی مرتبہ تین پرس جاری وہگر یہ اغبار بند ھوا . 

سرسید كي مراد اِس خط میں , تھذیب!لاخلاق ہ کی اسي تیسرں دور سر ہي , 


بی 


(۳۴۲۴) 
(علی گڑہ] 
٠٥٢‏ جنوری ۰ ۱" 
شمسالعلماء مولوی شبلی صاحب 

گ4 کام مولوی عبداللہ صاحب کے متعلق نہیں ہو سکنا' ۔ إن سے ایک خاص کم 
طے هوا ھے' وه دیگر خدمات سے ھماشھ تی رھیں‌گے؟' لهذا یه کام اُن کے 
متعلق کرنا مناسب نہیں ھے ۔ آپ برسوں سے بخوشی خاطر یہ کام کر رھے ہیں ۔ اب 
کیوں خود غرضی سے جی چراتے ہو۔ 

سید احمد 
)٤٣(‏ 
[علی گڑھ] 
۲ جنوری ۱۸۹۰ع 
مواوی بلی صاحب 

آپ نے اپنی طولانی تحریر کو ایسے عنوان سے شروع کیا جس سے یه 
ظاھر ہوتا ھے کہ مجھکو مولوی صاحب کے کم پر اطمینان نہیں ۔ (حاشا و کلا) 
اگر ایسا ہوتا؛ تو ایسا عظیمالغان کام جوکە کال کی جان ھے ان کے سپرد ھرگز نہ 
کیا جانا ۔ جھے ان پر بہت بڑا اطمینان ھے' وہ صدھا علما میں سے اس جلیلالقدر کام کے 
واسطے منتخب کیۓے گے می ۔ شاید آپکا خیال خرابی یا ہے اطمینانی کی طرف ہیر ے 
اس لفظ سے گیا ہوگا کہ ەیہ کام ان کے متعلق کرنا مناسب نہیں ہے ۔ اسکے معنی یہ 
ہیں کہ میں کسی طرح ان کے خلاف مرضی کوئی گام ان کے متعلق کرنا پسند نہیں 
کرتا مگر میں منشی سعید |حمد صاحب' کی معرفت مولوی صاحب کی مرضی مبارک 
خزیافت کرونگا۔ [سید احمد] 


١_مولانا‏ شبلی نعمانی کا اصل خط جو انٹھوں نو اس سلسلو میں سرسید کو اکھا تھا یہاں درج کیا جاتا ہو . 
دقبله ام آدابء مولانا عبدالہ صاحب انصاری ماشاءاللہ جلل!اقدر فاضل اور نبایت بابرکت 
شخص ہیں ۔ اب یہی بپٹر معلوم ہوتا ہو کہ قرآن شریف کا ترجمہ جوکہ غاکسار کااج کلاس کو 
طلبہ کو پڑھاتا ہوء وہ مولانا صاحب عمدوح کو تعلق کر دیا جاثی - علاوہ عمدم تعلیم پانی کو 
طلبەکو ان کی برکت مو روزالہ مصتفیض ہونی کا ٭وقع مار گاہ ۔ ٍ 
٢سر‏ سید نو مولاناکر متعلق جو خدمات تجویز کثو اور دوسرو ا+ورسر متعلق جو طولانی خط منشی حافظ سعید احمد 
کو لکھا تھا و, ۱۴ جون ۱۸۹۳ انسٹی ٹیوٹ گرٹ میں شائع ہوا عر یز درکھی خطوط سرسید ۲٢٢:‏ (طیع اول) ۔ 
۴--منشی صاحب مواوی مد اکبر مرحوم مینیجر بورڈنگ ھاؤس مدرستہ!اعلوم کو خویش تھی .۔ ۱۸۸۴ع آسو 
گااج کی علازمت میں بطور نائب مینیجر بورڈنگ عاؤس داخل ہوثر . اسکو بعد وم در میں محاسب ہوگٹی ا, ٣١‏ مارچ 
1۱ کو انھوں ‏ ری وفات پائي . خطوط سر مبہد: ٢٢۲۲ء‏ 


اہی 


)۴٥٢( 

علی گڑھ 
۸ جون ۱۸۹۰ع 

: جناب مولانا مولوی سید ابجد علی صاحب ایم اسے 

آپ کا عنایت نامہ اگرچه دلخراش تھا جو کچھ مصایب و ترددات و بربشانی 
فرماویں بجا ھے ۔ پر حال : 

از تن برضاے قضا دادن چارہ نیست 

قبل آنے عنایت نامہ آپکے؟ تاریخ ...' مقرر ہو چکی ہے ...'ٗ ٢١‏ جولائی 
روز یکشنہ معلوم نہیں آپ کی حالت کے مناسب ہے یا نہیں بہر حال یہ تاریخ مترر 
فو گی ھے ۔ کاغذات معمولیل چھپ گئے ہیں؛ دو تین روز میں روانہ ھونگے ۔ واللام 

خاکسار 


سہد احمد 


محمد موسی' 5 حال معلوم نہیں کین طرح هے اور آپ کے پاس میں ہا نہیں - 


(۴۰) 
علی تُڑھ 
۸ جون ٥‏ ئع 
جناب مولانا مخدوم مکرم من مولوی عنایت رسول صاحب 

آپ 3 عنایت نامه پہونچا جس میں کتاب بشریٰ ٤‏ کی نقل ' روح کے بارہ میں 
ھے اور اِس کے اوپر لفظ تمہ لکھا ھوا ہے ۔ میرے پاس آپ کے بھیجے هوئے 
صرف دو کاغذات پہونچے ۔ ایک تو و ھے جس میں آپ نے نسبت اعجاز قرآن کے 
بہت لہا مضمون لکھا ہے اور ھولوی مھدی على کی تحریر پر کچھ تعریض کی ھے اور 
دوسرا یہ حال کا عنایت نامهە ھے روح کے معاملے میں+' جس پر لفظ تتمه درچج ھے ۔ 
اِس کے سوا کوئی کاغذ آپ کا مرسلہ میرے پاس نہیں پہونچا ۔ حال میں جو عنایت نامہ 
آیا ھے اور جس کے مضمون پر تنتعہ لکھا ہوا ھهے اس سے گمان ہوتا ھے کہ اس 
را ات نے اور بھی کوئی کاغذ بھیچا ھے جتکا یہ نتعہ ہے ۔ مگر وہ کاغذ 


١(ےگرم‏ خوردہ سکم عوروو - 


۹۷ 


میرے پاس نہیں پہونچا ۔اگر وہ کاغذ ضایع ہوگیا ہو تو نہایت ھی افضوس ہے ۔ امید کہ 
آپ مطلع فرمائیے کہ سواسے إُن دو کاغذوں کے اور کوئی کاغذ آپ نے بھیجا تھا یا نہیں ۔ 
بارش شروع ہھوگئی ھے؛ اس موسم میں آپ ك‌ ارادہ یہاں تشریف لان 6 ھهے 
با نہیں ۔ اگر ہو تو مجھکو اطلاع فرمادیں تاکہ میں ایک ملازم آپ [ڑکے] پاس بھیج دوں 
تاکە وہ آپ کو ساتھہ لیکر یہاں آجاوے ۔ خاکسار 
سید احمد 
(۳۷)“ 
علی گڑھ 
٦‏ جولائی ۱۸۹۰ع 
خدوم و شفیق من مولوی سید اشرف علی صاحب' ایم اے 
بروقت مراجعت إلنہ سے آپ ضرور مجھہ سے ملتے جایے گا ۔ ایک امر آپ سے 
کہنا ھے اور بغیر زبانی کے طاۓ نہیں هوسکنے کے مولوی |مجد عل صاحب کو شادی 
کی مبارک بادی دیتا ھوں۔معلوم نہیں کہ آپ کو بھی دوں یا نہیں ۔ یہاں سب دوست منتظر 
ہیں کہ مواوی انجد علی صاحب تشریف لاکر بہت بڑی دعون شادی کی تقریب میں 
کریں گے ۔ مولوی محمد حسن صاحب کی خدمت میں سلام مسنون - مولوی انجد عل صاحب 
کی خدمت میں بشرطیکہ ان کا ارادہ علی گڑھ آکےر دعوت کرنے 3 ھو؛ سلام ۔ والسلام 
خاکسار 


٭ مولوی اشرف على عظیمآباری اور مواوی ابجد علی عظیمآبادی کو نام سرسید کو خطوط انھیں کو ہاتھ کو لکھو 
ہوئو آج سو کوئی ۱۸ سال پیلو سنہ ۱۹۰۲ع میں راقم کو پلنہ میں بزرگان ؛؛صادق پورنہ سی علو تھی - اسی زمائو میں 
انجمن ترقی (ردو (شاخ بھار) کو سیکریٹری فاضی عبدالودود صاحب پرسٹر تھوہ ان کی نگرانی میں انجمن کر سالانہ 
اجلاس کو موقع پر قلمی کنتا:وںء سکوں. خطوط ہ پرانی تحریروں اور دستاویزوں کی ایک نمایش بھی ہوئی تھی جس کا 
اھتمام پروفسر سید حسن سکری استاد شعبه تاریخ دائش گاہ إلله اور راتم کو ذعہ تھا بہت سو ام قلمی دستاویزات 
اور عشاعیر کو خطوط کو ساتھ سرسید کو ہھاتھڑکو لکھو ہوثو یہ خطوط بھی نمائش کی زینت بھی - ان کی نقل کر لیو 
راقم جناب سلمان صدیقی ایم ۔ لو کا ممنون ہو ۔ سرسید کو یہ چاروں خط راقم نو علگڑھ میگرین (۱۹۰۹ءع) میں 
شائع کو اور پھر ہنقوشكء لاہور میں - 

اےمواوی اشرفعلی عظیمآہادی کا تعلق خاندان وصادقپورء سر تھا اور یە خاندان انگریز دشمنی اور وھابی تحریک 
کی بنا پر مشہور ھی ۔ پہ مولانا یحبی' علی عظیمآبادی کوا یٹ تھو جنھیں إنگریز کی عدالت نو عبور دریائو شور کی سزا 
دی تھی اور جنھوں نو پور بلیر میں سنہ“ ۸ء میں انتقال کیا تھا -ہ ان کا ١صلىی‏ نام عبدإلقدیر تھا سرحد کو جباد 
میں انگریروں کر غخلاق صف آرا تھی - جباد سی واپسی کو بعد نام بدل کر :اشرفعلی۔ رکھا اور مختلف مقامات پر 
× یچ بچں کر اٹھوںئی ملازمت کی ۔ پہ. یوا۔ پی میں کئی عائ اسکواوں کر ہیڈ مالٹر رہو تھی ۔ مسلمان کو ائو 
عڈ ماطری اس وقت عنقا تھی ۔ 


۸ 


(۳۸)* 
عل گڑھ 


۷ بجولائی ۱۸۹۵۰ ع 


خدومی مکرمی مولوی سید محمد امجد علی صاحب 
١‏ جولائی کو ...' کا اجلاس ہوگا ۔امید کہ آپ اس میں شریک ہوں‌گے ۔ 
گا آن تنا اب نے اطلاع نہیں دی کهہ کس وقت اور کس تاریخ آپ تشریف فرما 
فرنگے ہس اگرچہ وقت اجلاس گیارہ بجے لکھا گیا ھے مگر ہم ساڑھے بارہ بجے 
تک اتظار کرٹ کے ناک دھی سے جو لوگ آنے والے ہیں وه بھی اجاویں ۔ واللام 


خاکسار 


سید إحمد 


* مولوی انجد عل صاحب عظمآبادی جن کا اصلىی نام محمد عیسی' تھا (سال ولادت تقریاً ۲١٦۱۲ھ)‏ , مولانا 
یحبی' علی عظیم آیادی کو بیٹر تھی اور خاندان صادق پور (پثثہ) کی ایک عثہور فرد . اور اس خاندان کو معدد افراد 
انگریروں کو خلاف سرحد کی جباد میں شریک ٹھر , اس کو بہت سو لوگوں کو انگریزوں نو سعی اقلاب سن ستاون 
کی بعد عبور درباو شور کی سرادی تھی. 

ڈاکٹر وحید فریشو اہک خط میں اکھٹر میں : 

و بند میں اس خائدان نر تعلرمی پالیسی بدل کر سر سید کی طرح حکومتکی برھمی دور کرنی کی کوشش کی. ان 
می مولوی محمد حسن ہرحوم نی بہت کام گیا . ا جد لی عاحب نو اپنا پہلا نام محمد عیسی' بدل کر ا جد علی رکھاء 
انگریزی پڑھوہ ام۔ار کیا اور گورنمنٹ عیور سنٹرل کااج ١امآباد‏ کو پروٹیسر ہوئرء . 

[مکتوب ڈاکال وحید قریشی. مؤرخہ یکم اگٹت ۹۰۱۲۱ ۱ع نام رام]. 

قدوم گرامی جناب عولانا عبدالاجد دریابادی ان کو متعلق ایک گرامی نامی میں تحریر فرماتی ہیں : 

بدمواوی ابجد علی صاحب ایم او ؛ ال آباد یوٹیورسٹی میں اس صدی گی اوائل میں عربی کو پروئیسر تھو (کاآج 

کا ھر استاد اسوقت ؛: پروفیسر ہ ھی کہلاتا تھا) . وہ یونیورسٹی سنیٹ کی بر (اسوقت کو اصطلاح میں فیلو) 

بھی تھی . دالانتخاب ا جمدیدہ کو نام سو ان کا عربی کورس مدتوں اسکواوں میں رائج رھا . میں لو عربی 

کی إبتدا گویا انھیں سی کی تھی . شمس |لعلماء بھی تھو . اس زعانی کو سلمانوں میں ان کی شخصیت 

بزی اہم اور باوقعت تھی ہ 

[مکتوب مولانا عبدالماجد دریابادی مؤرخہ ٢٢‏ مثٹی ۱۹۰۰ع نام راتم] 
ایجد عی صاحبہ |لەآباد کو علاوہ بنارس اور علیگزم میں بھی پروفیسر رہو تھو ۔ ان کا سال وفات ۱۹۲۱ع ھی 
١‏ گرم خرردہ 


)٣۹( 
ع لی گڑھ‎ 
ع‎ ۱۸۹۲ ربوک٤؛‎ 
مخدومی و مکرمی مولوی سید امجد علی ایم اسے‎ 

مٍری چٹھی پپونچنے کے بعد مسر تھیوبار پرنسپل کالج نے کیا کپا؟ میری 
رائے جو اردو میں چھپی ھوئی ھے اسکو کسی سے سنا اور مطالعه فرمایا یا یونہی 
ڈال دی ۔ اگر آپ اقراع اسان سو رید ای سی گے ای یمن میم دی کے 
تو میں آپ 3 نہایت منون ہوں‌گا والسلام 

خاکسار 


لی گڑھ 
۹د سمہر ۰ء 
خدومی 
کانفرنس' کی عمبری کا چندہ پانچ رويہ ھے اور قواعد کانفرنس 
ہہ شمول رویداد کانفرنس چھپی ہوئی ھے جسکی قیمت ١‏ روبیە اور محصول ٢‏ آنە ھے ۔ 
لیکن نواب وقارالملک ببادر کے پاس وه کتاب ھوگی آپ إن سے لےکر دیکھیے یا 
مل 5ر پرچھ لیجیے ٦‏ والسلام سید احمد 
۲ * نام شیخ قرید احمد . اصل تی خط جناب غلبق احمد نظامی کر پاس موجود ہو ۔ 
١‏ ۔۔عڈن ایجوکیفنل کانفرنس علگڑہ جار سرسید نی ۱۸۸۰ء میں اہم گیا . 
٢۔_‏ شیخ صاحب کو اس رقمی کی تل یہاں درج گی جاتی ہو جو انھوں نی سرسرد کو لکھا تھا : 


امررھہ 
۸د ۰َٔھ+ ۸0‏ 
سمبر ٤‏ 


جناب من تسلیم 
کانفرنس جو شاہجباںپور میں متعقد ہونی ول ہو اس کی شرکت اور مبروں کو قواعد 
اور شرح جندم وغیرہ سس آلّاھی بغفیر . ندم فرید احمد 


*)٤( 
علی گڑھ‎ 
کتوبر ۰ء‎ ٥ 
مشفقی لا لا سری لال صاحب‎ 
آپ مہربائی سے دو سو روبیهہ بطریق قرض' نجمالدین کو ایک رویه سینکڑہ‎ 
:سود پر دے ديں ۔ دس روبیە مھینە ماھواری مم اس کی تنخواہ میں سے آپ کو دے‎ 
دیا کریں گے - والسلام‎ 
خاکسار‎ 
سید احمد‎ 
٤ 
عل گڑھ‎ 
جون ۱۷ع‎ ٢ 
خدومی مکرمی محمد عبدالسلام صاحب‎ 
آپکا عنایت نامہ ازمقام پرتاپگڑھ پیونچا' جو تجویز کہ آپ نے اس میں مندرج‎ 
کی ہے میں تو اس کو نبایت نامناسب اور محض ناواجب اور سرتاسر بیجا سمجھتاھوں ۔‎ 
والسلام‎ 
خا کسار‎ 


سید احمد 


٭سر سید کو ھاتھہ کا لکھا ہوا یہ رقعہ راقم کو پاس موجود ہو , 

١-۔‏ قرض کی ضرورت نی جس کو اپنی شادی گی تقریب گو سلسلو میں ھوئی تھی مرحوم خود بیان گرتو ٹھو 
کہ مواوی فیاض عل جو علگزہ کی عداات میں عتار تھو ١ن‏ کی صاحبرادی سو ان کو نکاح کی بات پختہ ہوگئی تھں ؛ 
لیکن دفت یہ تھی انءکو پاس شادی گو لئ رقم جمع نہ تھی ۔ جب دوستوں اور عریروں سی مایوسی ہوثی تو انھیں 
پر اختیار سرسید اور ان کی شفقت و عبت یاد آئی اور اٹھون نر بلا تکاف سرسید کو ایک عریضہ لکھ بھیجا جںمیں اس بات 
کی خواعش ظاھر کی کہ وہ اس تقریب کو ائو دو سو روپیوں گا سامان گردیں ۔ سرسید کو ان گا بڑا خیال تھاء انھوں زی 
فوراً لا لا سری لال کو لکھ بھیجا کہ دو سو روبیہ بطور قرض منھی صاحب کو دو دثیر جائیں ۔ 

منشی صاحب کیتو ٹھو کہ کسی وجہ سو سری لال سو یہ رٹم انھیں نہ مل سکی - سرمید کو ان کی طرورت کا 
اس قدر خیال تھا کہ انھوں‌نر پہ رقم خود ھی میا کردی . 

ان کي یگم صاحبہ کا ۱۹۰۴ع كي ابندا میں اتقال ہوگیا , 


۰ 
طاعاتالموؤ) 
٠ ٠‏ 
از 
جناب خلیق احمد نظامی صاحب علی گرم 


×طبقان اکبری “ عہد !کبری کے مشہور مورخ خواجہ نظام الدین احمد بخشی 
کی تصنیف ھے جس کا سب سے زیادہ قدیم قلمی نسخہ مسلم یونیورسلی کے کتب خانہ 
میں محفوظ ھے ۔ 

خواجہ نظام الدین ھران کے ایک مشہور اور ذی اثر خانوادہ سے تعلق رکھتے 
تھے ۔ ُن کے اجداد میں × پر ھری “ یعنی خواجه عبداللہ انصاری )م ۰۸ ۰ نہایت 
عظیم شخصیت کے مالک تھے اور إُن کے معتقدین کا سللله دور دور پھیلا ہوا تھا ۔ 
خواجہ نظام الدینں کے والد خواجہ محمد مقیم ' باہر کے زمانہ میں هندوستان آئے اور 
اپنی دیانت داری اور وفا شعاری کے باعث مغليه دربار میں ایک خاص جگہ پیدا کرلی ۔ 
چوسہ کی شکست کے بعد جو چند وفادار ملازم ہمایوں کے ساتھھ رەگئے تھے إُن میں 
خواجہ محمد عقیم بھی تھے ۔ خاندان مغلیہ سے اس قدیمی تعلق کی بنا پر اکب بھی 
ان کی بڑی قدر کرتا تھا ۔ 

خواجه نظام الدین' اکبر کی تخت نشینی سے چار سال قبل آگرہ میں یدا 
هوئے اور سن رشد کو پہنچنے پر لشکر شاھی میں ملازم ھوگاے ۔ اکبر کے ۲۹ ویں سنە 
جلوس میں اُن کو گجرات کا بخشی عقرر کیا گیا ۔ آٹھہ سال وہاں ارہ کر انھوں نے 
ایسی خدمات انجام دیں کہ اکیز نے انکو ایک صوبەکی بخشیگیری سے نکال کر تمام 
سلطنت کا بخشی بنادیا ۔ سنہ ٢۹٥۱ع‏ میں جب ان کی عمر ٤٥٤‏ سال سے زیادہ نہ تھی ؛ 
اچانک لشکر میں علالت کا سللہ شروع ہوگیا اور عرض نے اتنی غدت اختبار کر ی 


ید عضو یہ ہوسکے ۔ئاق نی آمشل قاعور لاک سید خواک تی کی نہ اس یلق حادم 
سے اکبو کو بھی کائی صدعہ ہوا ۔ ابوالفعضل نے لکھا عے : 

*خہر یار پایہ شناس حتے دل بگرفت و از البی درگاہ آمرزش 

خواستٴ آھنا و بیگانہ بافسوس برخاست و راستی ہہ سوگواری 

نت “ (اکبر نامہ جلد سوم ص )٥٦٥٦‏ ۔ 

؛× طبقات اکبری “ یا ' طبقات اکبر شاھی “ ھندوستان کی عام تاریخ ھے جس 
میں مسلمانوں کی آمد سے لے کر اکبر کے ۳۸ سنہ جاوس (سنہ ۹۵٥۱ع)‏ تک کے 
واقعات درج ہیں ۔ ایی کا خیال ہے کہ یہ پرلی عام تاریخ ھے جس کی ترتیب بالکل 
ٹے انداز پر ہوئی ھے اور جس میں دوسرے ابیائی ملکوں کی تاریخ سے بالکل 
قطم نظر کرک صرف ھندوستان کی تاریخ سے بحٹثف کی کر 

معاصرین و متاخرین دونوں نے اس کتاب سے استفادہ کیا ھے ۔ عبدالقادر 
بدایونی اور فرشتہ نے خصوصیت کے ساتھ اپنی تاریخوں کی تالیف و ترتیب میں 
٭طبقات اکبریء سے مدد لی ھے ۔ عبدالباقی ہاوندی کا یان ھے : 

272 نظام الدین احمد بنخشی مواف طبقات اکبری طبقات را جامع احوال 

جموع سلاطین سابق و حال ایں مالک نمودہ وا حق زحمت ہار 

گشیدہ و بقدر مقدور درتحقیق حال عریک کوشیدہ “ 

(ماثر رحیمی جلد اول ص )٠۸‏ 

نظام الدین کے مآخذ میں بہت سی ایسی تاریخیں شامل ھیں جو اب نادر و نایاب 
ہیں ۔ بعض ایسی میں جو حال ھی میں دستیاب ہوئی ہیں ۔ قوحات فیروز شاھی ؛ 
توح اللاطین ؛ تاریخ محمدی وغیرہ کو إن سے پہلے کسی مورخ نے استسال نیں کیا 
تھا ۔ فوحات فیروز شاھی کی اصل نوعیت کے متعلق تو سب سے پیل اطلاع ان ھی سے 
ماتی ھے ۔ 

خواجہ نظام الدین بخشی کا نظریةُ تاریخ اپنے دو مشہور معاصرین ابوالفضل اور 
عبدالقادر سے بالکل مختلف تھا ۔ وہ تاریخی واقعاں کے تجریے میں ذاتی تاثرات کو 
شامل کرنا اچھا نہیں سمجھتے تھے ۔انھوں نے نہ ابوالفضل کی طرح اکیر کی مدح سرائی 
حي مالفه کیا ھےٴ نە ہدایونی کی طرح اس کو ھدف ملامت بنائے کی کوشش کی 
ھے ۔ ٴنہوں نے واقعان کو تاریخی ترتیب کے ساتھ پیان کردپا ھے؛ کوئی انقطة نظر 


: لے مہ مرا رساسسد دہ بش 
ج-ےجہ سے ھا ار سض ورس سر " 





سس کت ز یس وریوئی ودای روید سی ربہر راشں آ5 
: ار و تمایھ وو نئان ×ستھارغ ہچ :ا 


دہ مورپ ہی 








2 عیوو و 7 _ 7 
۱ 1 م7 ود یور ود ا 7ڈ بی رید سد تدجھد بے پکوبموفت 
7 میمت قب ہنم سی" الو چھیں حُوچھوے 





ی1 کی[ یا 








ٹب ٠‏ 
ھی 
۰ ھی کے ے٭َ ح ۔ سا 7 


مت می رت سیر ٠٠‏ تر زی 5 سیاح لے 
4 ۰ 
وب وت ا ہی کر چچ ۹ 


ڑا مم مہ بے بہ ہن 00 
جم یدوم روہ جم رج 7 یہد جارم میں : 
پے ۰ 0چ ری خر ذ0: اکب مان ہ:: 2 
میں ںا ا ۰-٦‏ جج 2 
اوس ماد ویر وریہ 7ہ مھ این “موم ۹ 

٠‏ عم ہم م* پیر ہی ہہ کی ۰ ٦‏ ۰ پا می 
نے کم کک حم 0)۰ کرس یں ہم 3 کون 


سید رھ سی یج 


اسر میں کر کے 
خر ۳ ۷ لک رج مہہ محظ رج ری 
ا 


7 سے بد ا 


ٹیر ور کم 


وت و بت 
ََ ۳۲ 
ٔٗم کو کی ٌ ۱ 


خرس و 


+ہ 





سس ہم 2 ٥‏ مس 7 4 
: تم سخ 





زسییہسر جد جیر 
اج میں سج 
ہچ مہہٹن 


۰ بے کے ےت 
ْ 


۔ ۰ ے 





: کت جنپ چڈ و کواوالوائی : 







سی سر ور ہوں . 





۔جے_۔ جس چماکب وسا مرج مید 
ٌُ 8 ۹ 7 ش “دم :ٔٔ)) ک1 ۶ ائ 
ا ریہ 2 سی یی ا میں ًََ 7 





یں چیا نے سے 
٠‏ 6نا رب جا ۵ب ا 
یت چک مضہ ۴ ۔! 


مد مد فالقہ سرچ 


کب نید تی سو بی ات 
3 بر یں مہ۱۳0 ! 
یں یں مہ یور وا آ>آ0٭ 
٦‏ ۴ مھ سن و ا خطئوہ ج الہ 
عوطدت آزاا زی سا سی سم حا سدممدای اع سیپ ہ۳ 
از مویہ دج چس ات جا یھ پا 
ا سے یجس سیئر سو سیر 
۔ ہے خقد مم صا کو | 
یھی رس امٹییدی لوس تا 
ل7 پسما رہ یور ا موا ددشت ید 


: جرگ و ع0 5ہ 2م میں 
3 تج 7 پچودو شس چیتا یف 
"اج می مکد مابنت 


7۰ مچ٭ کی ںیت ری مبس 
کر ںی داز دخ ود 
مہا اھ تو ںید اما ین لشہ۔٭ے ند رباس۱ 
میں سج آکسم(و میم یمرھرہجہ 


3 اب ۸۳۷ر 





پشمں پور ھا اود 


پی یہ تب موی 


ھ۔ 
جج لے عمم سے 





پیش نہیں کیا ۔ اس طرح ان کے بیانات کی عداقت تو سلم ہوگٹی لیکن انداز 
یان بالکل سادہ اور بے جان ھوگیا ھے ۔ 
٭ طبقات اکیری ٭ کے مخطوطے ھندوستان اور یورپ کے متعدد کتب خانوں میں 

ملئے ھیں ٠‏ پروفیسر اسٹوری نے (435 - 434 .) 1:٥80۰‏ معدہ:٥‏ میں ان کی تفسیل 
فبرست دی ھے ۔ لیکن یہ بیثظ سخے یا تو ناقصس ھیں یا پیش نظر سخے کے 
صدیوں بعد لکھے گئے ہیں ۔ علیگڑھ کا یہ نسخہ نہ صرف سب سے زیادہ مکمل ھے 
بلکہ سب سے زیادہ قدیم بھی ھے ۔ یہ مصنف کے رمانہ حیات ھی میں یعنی سنہ ١٠٠٦ھ‏ 
مطابق سنہ ۹۰۔٣۹٥۱ع‏ میں عبدا لی قریشی نے تیار کیا تھا - 

×طبقات اککری > دوبار (سنہ ۱۸۷۰ع اور سنہ ۱۸۷۰ع) میں مطہع نول کشور 
لکھنؤ سے شائع ہوئی تھی ۔ سنہ ۱۹۱۳ع میں ایشیالک سوسائٹی بنگال کی جانب سے 
ٹائپ میں طبع ہوئی ۔ اس کے ایڈیٹر ہی ۔ ڈے کا بیان ھے کہ انھوں ہے اپے ایڈیشن کی 
تیاری میں لکھؤ ایڈیشن کے علاوہ تین قلمی نسخے بھی استعمال کئے تھے جن میں 
سے دو ایشیالک سوسائٹی نگال کی ملکیت تھے اور ایک نواب مرشد آباد کے کتب خانه 
کا تھا ۔ ہی ۔ ڈے کا ایڈیشنء نول کشور کے لیتھو ایڈیشن سے کسی طوح یتر نہیں کیا 
جاسکتا ۔ مطبع نول کشور نے ایک نسخے کو اپنے مقدور اور وسائل کے مطابق صحت 
کے ساتھ نقل کرواکر شائع کردیا تھا ۔ بی ۔ ڈے نے گو تین نسنضے سامنے رکھ کر انا 
نسنغہ تیار کیا ہے لیکن تعجب کی بات ھے کہ کسی جگہ اختلاف نسخ کا بیان کرنا 
صروری نہیں سمجھا ۔ إن کے ایڈیشن میں بم٭ صرف عقامات و اشخاص کے ناموں کی 
فلطیاں کثرت سے ملتی ہیں بلکہ عبارت میں بھی متعدد جگہ اٹ پھیر ہوگیا ھے ۔* 

ضرورن ھے که علی گڑھ کے اس نخے کی مدد سے طبقات اکبری کا 
نا ایڈیشن تیار کیا جائے ۔ 








شریف الحسن بلگراعی پلٹر نے مسلم یونیورسٹی اراس عِل گڈھ میں چھپواکر 
دفتر چر4 وائس چانسلر سلم یو یور سٹی عی گڈھ سمے شائم کیا -‫ 
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انازتگکائژع+زوال 


از 
ڈاکٹر یوسف حسین خاںٴ پرووائس چانسلر ' مسلم یونیورسٹی * علی گڑھ 


زندگی اور اقدار 

انان ایک محدود مخلوق ھے ۔ لاکھوں برس میں اس کی زندگی کا ارتقا ھوا ۔ 
شروع شروع میں زندگی میں انتی پیچیدگیاں نہ تھیں جیسے کہ بعد میں ارتقائی منرلیں طے 
کرنے کے بعد پیدا ہوئیں ۔یہ پیج وخم بڑھتے ھی جارھے ھیں ؛ کم نہیں ھررھے 
هیں ۔ ابتدا میں زندگی کے ا ھا جسمانی تھے ' آج ذھنی اور روحانی ھیں۔ 
اسان کو ان سب باتوں کا علم ھے ۔ اس کو اس بات کا بھی علم ھے کہ دنا میں 
دوسری مخلوق کی طرح وہ بھی ایک مخلوق ھے؛ دوسری مخلوق کی طرح وہ بھی پیدا ہوتا 
ھے اور مرتا ھے ۔ اسے اپنے گردویش کی اشیاء کا شعور ہے اور اس تعلق کا بھی 
شور ھے جو خود اس کے نفس اور ان ایاء کے درمیان ھے ۔ اسے اپنے اس عام 
پر بڑا فخر و ناز ھے ۔ اسی عام کے ذریعے وہ فطرت کو تیر کرتا ھے اور اشیاه 
کی قلب ماعیلت کر کے انھیں اپنے عفید مطلب بناتا ھے ۔ کھی کِھی وہ اپنے زعم 
میں سمجھتا ھے کہ میں پورے نظام فطرت پر قابو حاصل کرلوںگا؛' قدرت کے سارسے 
بھیدوں کا ایک ایک کر کے سراغ لگالوں گا ۔ اسے یقیناً ایک حد تک اپنے اس مقصد 
میں کامیابی ہوگی ۔ چونکہ وم خود محدود مخلوق ھے اس لئے اس کی کاھیابی بھی 
محدود ہوگی ۔ اس کی فطرت کی طرح اس کا علم بھی عمیشہ محدود ؛ نا مکمل ؛ غیرحاوی 
اور غیرجامع رہیےگا ۔ اہوعا اوٹیتم من العام الا قللاہ ۔ 

کیا زندگی کے کوئی ہنی ھیں ؟ کیا زندگی میں قدریں میں ؟ آج لوگوں کو 
ان باتوں پر شبہ ہونے لگا ھے ۔ بعض سمجھتے ہیں که ان سائل میں کوئی عملی افادیت 


نہیں اس لے انھیں کیوں چھیڑا جائے ۔ جدید زمانے کا انسان عادی ضروریات کے 
حصول میں اس قدر منہمک ہے کہ ان مسائل کی طرفٴ جن کا تعلق اعلیٴٗ اور لطیف 
قدروں سے ہے ؛ اسے توجہ دینے کی فرصت ھی ہیں ۔ دولت اور قوت کے حاصل 
کرنے کے بعد اگر کچھ وقت بچتا ھے تو وه عیش کوشی کی نذر ہوجانا ھے ۔ بھی 
وج ھے کہ انسان چاھے اپنے آپ کو کتنا ہی بھلاورے میں ڈالے ' وہ اپنے وجود میں 
تسناد اور الین حخوس کرنے پر مجور ھے ۔ ھم اچھی طرح جانتے ہیں که انسان کی 
زندگی کی ابتدا فطرت کے مقابلے میں تنازع للبقا کی صورن میں هوئی ۔ اپنے ارتقا 
کی ھر منرل پر اس نے فطرت پر اپنے قابو کو بڑھایا ۔ اس کے ذھن کی اپج اور 
اس کی (یجادوں نے فطرت کے رازوں کو ایک ایک کر کے کھولا اور اپنے عمل 
کے مدان کو وسیع سے وسیع تر کیا۔ آج ایٹم کی دریافت سے انسان کا فطرت پر قابو اور 
زہادہ بڑھ گیا ھے اور وہ چاند اور مریخ پر اپنا جھنڈا گاڑنے کی فکر میں ھے ۔ ممکن ھے 
اسے اس میں بھی کامیاہی هو اور اس کے علم اور اس کی قوت کا سکہ عا م بالا پر چانئے 
لگے ۔ لیکن انسان کی اس قوت نے اسے ایک دوسری قسم کے تنازع للہقا سے دوچار کردیا 
ھے <یه فطرت کے رازوں سے ناواقفیت اور اپنی عقل کی نارسائوں کی وجہ سے نہیں بلکہ 
فطرت پر اپنے اخلاقی ظرف سے زیادہ قاہو پالینے کے بب سے ھے ۔ آج انان کے 
سامنے زندگی کی فراوانی اور ترقی اور کن گی تباھی اور بربادی یی راھیں کھلی 
ہوئی ہیں ۔ یہ راھیں ھمیشہ کسی نہ کسی شکل میں اس کے سامنے کھلىی رھی ھیں ۔ 
انھیں کو قران نے وھدیناھم نجدین ' (اور م نے انھیں بتادیں دونوں گھاٹیاں) کے ہلخغ 
ستەارے میں ظاھر کرا ھے ۔ خیروشر کی ان راھوں سے انسان کو قدم قدم پر واسطہ 
رھٹا ھے اور هر احے اسے فیصلهہ کرنا پڑتا ھے کہ وہ کدھر جائے ؟ یہ فیصلے ام 
کی عقل اور ارادے کی آزمائش بھی ھوتے ھیں اور اس کے مقدر کی تشکیل بھی 
کرنے ہیں ۔ یہ اس کی تخلیقی آزادی کا طرےۂ امتیاز ہیں ۔ عقیدت و توفیق البی ام 
آزادی کے برنتے میں عد و معاون هوتی ھے - 

کھی انسان عمل کے دوراھے پر کھڑا ی4 سوچتا ھے کہ کیا اس کی شنیصید 
کی ماھئیت اور فطرت کی مامثیت بالکل ایک دوسرے سے جدا ہیں جن میں کو 
رہطا و تعلق نہیں ؟ کیا شخصیت کے وجرد سے فطرت کے قوانین کی نفی ہوتی ھ۔ 


اور ان قوائینں کی عدد سے شخصیت کی توجیہ مکن نہیں ؟ شخصیت کی تعمیر میں 
قدروں 6 بڑا حصہ ھے ۔ کیا قدروں کی توجیہ و تفہیم میکانکی قوانیں سے ھوسکتی 
ھے ؟ یہ سوال بنیادی حیثیت رکھتے ہیں ۔ انھوں نے جدید زھانے کے انسان کو عجیب 
خلجأن میں مبتلا کردیا هے ۔ 

موجودہ عہد کے انسانوں کو اپنے علمی اور فکری کارناموں پر بجا طور پر 
فخر ھے ۔ انھوں نے گرشتہ پچاس ساٹھہ سال میں جو علمی ترقی کی ھے اس کی مثال 
ہزاروں برس کی تاریخ میں نہیں ملتی ۔ جو دنیا انھوں نے بنائی ھے وہ پرانے زمانے 
کے قصوں کہانیوں سے زیادہ حیرت انگیز ھے ۔ اس میں شبہ نہیں کہ سائنس نے انسان 
کو عادی ضواق ےج مات نے اس سیت وھک حاوقاق سی ھی پاوں ای کی 
تخلیقی صلاحیت میں زہر دست اطافہ ھوا ھے ۔ لیکن اس کے ساتهہ يہ بھی ھے کہ مادہ 
پر انسانی تصرف جتنا بڑھا ھے اتنی ھی انفرادی اور معاشرتی ڑ گی قاہو سے 
باھر اور مسرت سے حالیى اور اس کے تضاد نمایاں ھوتے گئے میں ۔ انسان کی زندگی 
گا اصل مقصد انسانیت کے شرف و وقار کو بڑھانا ھے ۔ یہ مقصد باوجود سائنس کی 
ترقی کے اس زمانے میں نظروں سے اوجھل ہونا جارھا ھے ۔ آج انسان فطرن کا مالک 
ھے ایکن مشین کا غلام ہے جسے اس نے خود اپنے ہاتوں سے بنایا ھے ۔ یہ بت پرستی 
کی ئی قسم هے ۔ انسانی شرافت اور وقار کا تصور جس کی بدولت گزشتہ صدیوں میں 
تہذیب و تمدن نے جلا پائی آج ہے یقینی اور ہے مقصدی کی نذر ھوگیا ھے ۔ اس 
کی جگهہ ایک دوسرا تصور اسے متلبهہ کر رھا ھےٴ' وہ یہ کہ انسان ایک حیوان 
ھے؛ وه حقیر اور ہے طاقت ہے ۔ کائنات کی ارتقائی تخلبق میں وہ ایک ہے مقدار 
ذرہ ھے بلکہ اس سے بھی کمنز اور حقیر ۔ اس کی ساری قدریں اضافی ھیں ۔ خیر وشر 
کوئی مطلق حیثیت نہیں رکھتے ۔ زنذگی کا مقصد افادیت اور عیش کوشی ھے ۔ اخلاق 
کی پابندی اس وقت ہونی چاہئے جب کہ ایسا کرنا سودمند ہو ۔ اگر اخلاق کے 
خلاف عمل کرنے میں فائدہ ھے تو اس کا جواز غیر مشتبہ ھے ۔ 

ارتقائی نظریے نے انسان کو جسمانی طور پر حیوان سے ملادیا ۔ تحلیل نفسی 
سے جذباتی طور پر اسے حیوانی پستی میں پہنچا دیا ۔ اجرام فلکی کے ماھر ہثیت دانوں 
ے کہا کہ کاثانی کے کہکشاني نظاموں میں زمین کی حیثیت ہے مقدار ذرہ کی ھے ۔ 


اسے وہ مرکزی عقام حاصل نہیں جس پر قدما کا اعتقاد تھا ۔ اس ہے مقدار ڈرہ میں 
انسانی زندگی بالکل مج بوچ ٹہبرتی ھے ۔ خود وہ کیا اەر اسی کے عقاصد کیا؟ 
اخلاق و مذھب؛ دیں و تمدن؛ علم و ھنر سب ہے حقیقت ڈھکوساے ھیں جن کی 
حثیت بس وھی ھے جو کھلونوں کی ھوتی ھے ۔ يہ سب اضاف اور عارضی تشفی کے 
سامان ہیں اور بس اس سے زیادہ کچھ نہیں ۔ ہے یقینی کا یہ زھر اسانیت کے 
رگ و پے میں آمتہ آھتہ سرایت کررھا ھے ۔ عوام نے اپنے سامنے پرستش کے لئے 
بت رکھ لئے ہیں تاکه ان کا تھوڑا بہت سہارا ماے ۔ نسل گا بت ؛ قومیت کا بت ؛ مار کسزم 
کا بت ۔ جب کبھی دنیا پتھر کے بتوں کا یا تصورات کے اصنام کا آذرکدہ بنی ہے تو 
انسائیت کی ابراھیمی رگ حمیت جوش میں آئی ھے ۔ يہ سنت الہی رھی ھے اور 


آیندہ بھی رھے گی - 


آج علمالانسان اور تحلیل نفسی انسانی مجبوری اور گراوٹ کو چاھمے کتنا ھی 
ثابت کرنے يَ کوشش کریں ؛ انسان س اخلاقی حس ھمیعہ اسے یه کہتی رھے گی کە 
میں تجھے گراوٹ سے اٹھاکر بلندیوں کی طرف لے جاؤنگیٴ تجھے تجھ سے ماورا 
کردوںگی ‏ یہاں تک کہ تو حسوس کرئے لگے کہ تو مجبور نہیں ؛ مختار ھے ۔ ھر لمح 
تجھے فیصلہ کرنے کا اختبار ھے که و کدھر قدم اُٹھائے ۔ زمین جس پر تیرے قدم 
پڑیں‌گے مجبور ھے ۔ لیکن تیرا قدم کہاں اور کدھر پڑے اس کا اختیار تجھے دیا گیا ھے۔ 
اگر تو اس اختیار کو استعمال نہیں کرتا تو تو بھی زمیں کی مٹی کی طرح ہے حر 
اور مجہور ہے ۔ اخلاق و مذھب کا دعوی' ھے کہ انسانی زندگی حیوانی زندگی سے 
مختلف ھے ۔ یہ ایک ئی دنیا ھے جس میں زندگی کو وقار نصیب ہوتا ھے اور اسان 
مادی پستیوں سے بلند ھوکر روحانی بلندیوں تک پہنچتا ھے ۔ اس میں شبه نہیں ؟ 
دوسری مخلوق کی طرح انسان بھی فطرت کا جز ھے ۔ اِسے فطرن سے کسی حالت می 
عفر نہیں ۔ اسے اپنی ارضیت سے شرمندہ هوئے کی ضرورت بھی نہیں ۔ دراصل حد فاصإ 
انسان اور فطرت کے درمران نہیں ؛ بلکه خود انسانی روح کی روشنی اور تاریکی کے 
درمیان عے ۔ روح کی خصوصیت فطرت سے جداگانہ عے ۔ روحانی طور پر نہ صرف 
کہ ہم فظرت کا جز نہیں میں ٴ بلکہ ہم کو اس کا عم بھی ھے کہ ایسا ھے ۔ اسی علم 
احساس پر تبذیب و اخلاق کی بنیادیں استوار ہوتي ہیں ۔ 


انسان ھمیشه اپنے وجود کے معنی 6 متلاشی اور ایسے معیاروں کا جویا رھا 
ھے جن کے مطابق وہ اپنی زندگی کو ڈھال سکے اور اس کی سمت معین کر سکے ۔ 
فرائڈ کا فنفسیاتی انسانہ اسی طرح کا فریب نظر ھے جس طرح کہ کلاسیکی معاشیان کا 
سعاشی انسانہ اور مارکسزم کا ٭پرولتاری انسانہ ۔ یہ۶ زندگی اور وجود کی یک رخی 
تصوبریں ہیں جو پوری حقیقت پر حاوی نہیں ھیں ۔ ان کی صداقت جزوی صداقت ھے ۔ 
اسان کے ذھن اور اس کے جذبان کا اتشار جو جدید تذیب کی خصوصیت ھے؛ اس 
وق تک دور نہیں ہو سکتا جب تک کہ اس کی اخلاقی کٹمکش اور اس کی قدروں 
اور مقاصد کی روحانی حقیقت کو اچھی طرح سے نہ سمجھا جائے جن سے اس کی 
زندگی 3 رخ معین ہوتا ہے ۔ انسانی وجود میں فطری اور روحانی عالم کی تقسیم ' وحدن 
اختیار کر لیتی ھے ۔ اس وحدت کی کنجی قدرھے ۔ قدروں کے صحیح اور متوازن 


احاس کے بخیر ھمارے سارے معاشرتی اور معاشی نظریے ادھورے میں ۔ 


انسان چاھتا ھے که وہ اپنے وجود کے امکانات 1 ظاعر کرے اور اپنی 
انفرادی اور اجتماعی وندگی کی ایسی تنظیم کرے جو اس مقصد کی تکمیل کے لئے 
سازگار ہو ۔ اس کے عمل کا منتھا اخلاقی اضافیت نہیں ہو سکتا جو ابنالوقتی کا دوسرا 
نام ھے ۔ اس سے لازھی طور پر انفرادی اور اجتماعی زندگی میں انتشار پیدا ہوگا َ‫ 
اخلاقی عمل اور اس کی تبہ میں جن قدروں کی کارفرمائی ھے اُنھیں انسانی فطرت نے 
لاکھوں کروڑوں سال کے تجربوں کے بعد پیدا کیا اور ال بی نواءیس نے ُن پر اپنی 
وق یئ عہر بت کی ۔ انکی خلافورزی کی نہ کسی شکل میں زند گی کو فساد 
اور گراوٹ کی طرف لےجاتی ھے ۔ دراصل اخلاق کی دنیا ھی میں انسان حقیقی 
آزادی سے ھمکنار ھوتا ہے ؛ طبیعی عم میں چاہے وه کتنا ھی مجہور کیوں لہ ہو۔۔ 
آزادی ؛ شخصیت کی سب سے اہم اور نمایاں خصوصیت ھے ۔ آزادی نہ فطرت دیتی ھے ؛ 
نه عقل' نہ سوساٹی بلکہ یہ روح کا کرشمہ اور شخصیت کا علیہ ھے جو اپنے عمل میں 
انتخاب اور فیصلے کی صلاحیت رکھتی ہے ۔ شخصیت قدر کا مرکر ھے اور اسی لئے وہ 
خود سب سے بڑی قدر ھے ۔ روح ' آزادی کے مترادف ھے اور آزادی؛ روح گے 
تحقق و ظہور سے عباری ھے ۔ روح کی ١س‏ آزادی کا مکمل ترین اور حسین ترین 
اظہار* اخلاق و مذھپ کي صورت میں ہوتا ھے . 


عادہ کی جبر یت گے خلاف اخلاقی عمل میں آزادی ي دائمی روحانی 
کدمکش ظاھر ہوتی ہے ۔اسی کی بدولت اسان اپنی راہ عمل کا انتختاب و تعین کرتا ھے - 
٥‏ مل ٹھیک ہے اگ اس مے قدروں 1 فروغ ھوتا هو اور شش م٭ے اگر قدریں تاء و 
برباد یا مضمحل ہوئی ہوں ۔ اخلاقی عمل انفرادی ہوتا ہے ۔ افراد ھی قدروں کا تبربہ 
حاصل کر تے اور وھی عمل کی دنا میں |خلاقی فیصاے کر تیے میں ۔ ام جماعت 
غلعلی کر دھی ہو تو بھی فرد کی إخلاقی ذمەعداری ختم نہیں ہوتی ۔ اس کا فرض ھے کہ 
جماعت کی غلطی میں خود ریگ نہ ھو اور جماعت کو بھی رو کے ؛ چاھے اسا کرنے میں 
ا١سے‏ اپنی مو لیت سے هاتھ دھونا پڑے اار بڑی سے بڑی قربانی دینی پڑے 2 عمل کی 
دیا میں اس سے پڑھکر تقوی' نہیں ۔ انسان جپ نیکی کرتا ہے تو دراصل اپنے وجود 
کی ذمەداری اور منشاء کٍِ اورا کرتاھے اور جب بدی کرنا ھے تو اپنے وجود گے تقاطوں 
کو جھٹلاتا ھیے جس سے اس کی فطری صلاحیتیں کمزور ہوتی میں ۔ 


ھماری روح میں وحدت کی کارفرمائی ھے ۔ اس کے برخلاف فطرن کے میکانکی 
نظام میں وحدت کے بجائے کثرت ملتی ہے ۔ انسانی ذھن جب فطرت کی تشریم و 
تقھیم کرتا ہے نو خود بود وه اس سے عاورا ہو جاتا ھے اور اپنے قوائین ء فطرت پر 
عاید کر دیتا ھے ۔ بیں ڈھنی قوانین ' فطرت کے قوائین کہلاتے ہیں ۔ انسانی تہذیب و اخلاق 
کی بنا پ٭ ہے کہ انسانی روح میں فطرت سے ماورا ھونے کی قابلیت ہے ۔ وم اپٹے 
معیاروں سے فظطرت کو جانچتی اور پرکھتی اور اس کی پیمایش کرتی ہے ۔ تحلیل نفسی 
گے نظرئے نے انسانی تحت شعور کے متعاق غماری واقفیت میں اضافہ کیا ؛ لیکن 
یہ نہیں بتایا کە انسان اپنی زندگی کیسے گرارے؟ کیا وہ تحت شموری خوامشوں کا غلام 
بن جاے اور نظام اخلاق کے نمام تقاضوں کو ہس پشت ڈال دے ۔ یہ دعوی' کائی 
نہیں کہ اقدار و مقاصد اور اخلاقی معیار تحت شعوری خواہشوں کے عقل اظہار ہیں ۔ ان 
ِ کوئی اصلی اور معروضی جواز موجود نہیں ۔ عملی طور پر :حلیل نفسی کے اھروں کا 
یہ خپال غاط ثابت ہوا کہ ان کی توجیە و تعلیم انسانی تہذیب کو اخلاق سے ہے نیاز 
کر دیگی ۔ حقیقت بہ ھے کہ اخلاق خود انسانی فطرت کا تقاضا ھے ۔ اقدار کو اضا 
کہنے والے تہذیبی کی بنیادوں کو گھر کھلا کر رھے ہیں ۔ اقدار کا سر چشمہ 
تہذیپ ھے ۔ دراصل بفیر اقدار کے تصور کے ہم تہذیب کا تصور ہی نہیں کر سکتے ۔ 


اچھی وک کی خاطر؛ قدروں پر یقین کیا جاتا ھے ء ان کی درجہ بندی کی جاتی ھے 
اور ان پر انسان اپنی ترجیح کی مر بت کرتا ھے۔ ان قدروں کی بدولت وہ اپنے وجود 
میں اعل' صفات کا مشاھدہ کرتا اور ان صفان کی روشنی میں اپنی ذات کو پہچانتا ھے ۔ 
اگر زند گی ترقی اور کمال کی طرف نہیں بڑھتی تو لاڑھی طور پر وہ منزل کی جانب 
پھسلئے لگے گی ۔ لیکن انسانی نفس کو کمال کی منزل تک پپنچتنے کے لئے بہت سے 
برخطر مقامان سے گزرنا پڑتا ھے ۔ عمل کی آزھائش اور جوکہوں میں پڑ کر ھی 
اس کے جوھر نکھرتے ہیں جیسا کە لوھے کو جب کان سے نکالتے ہیں تواس کو طرح طرح 
کی پعت و پز کے مرحلوں سے گزارتے هیں۔ کبھی سے آگ میں ڈالتے ہیں اور کبھی پانی میں 
بجھاتے ہیں؟ٴ تب کہیں وہ آئنه بنتا ھے ۔ دل کے تصفبهہ کے لئے بھی قدروں کی آزمایش 
میں سے گزرنا پڑتا ھےٴ تب کہیں جاکر دل کا تصفیه اور نیت کی پاکیز گی حاصل ہوتی ہے ۔ 
جب نفس کی کدورت دور ہوجاتی ھے تو اس پر جو پردے پڑے تھے وہ سب ایک 
ایک کر کے اُٹھہ جاتے ہیں ۔ عملی ند گی کی یہ وہ منزل ھے جہاں قدروں 6 رنگ 
أہستہ آہسته زندگی پر چھا جانا ھے ۔ اس رنگ سے زیادہ حسین اور کوئی دوسرا رنگ 
نہیں ہ صیفة اللہ ومن احسن من اللہ صہفة > (اللہ کا رنگ اور کس کا رنگ اللہ کے رنگ سے 
بہتر ھے) ۔ 


انان کی اصلى فطرت کیا ھے اور اس سے مطابقت کی کیا صورت ہونی چاھئے؟ 
اس سوال کا جواب بنیادی اھمیت رکھتا ھے ۔ مذھب اور اخلاق میں اس سوال کا جواں 
ملتا ھے ۔ انسان کی اصل فطرن کو سمجھنے کے لئے اس کی فطری صلاحیتوں اور اس 
کی جسمانی اور معاشرتی جبلتوں کو سمجھنا ضروری ھے ۔ جو اخلاق ان باتوں کو نظرانداز 
کرتا ہے وہ غیرحقیقی ھے ۔ حقیقت کے پس منظر میں انسان کی روح کی آزادی کو 
اور اس کی فطری جبری عمل سے ماورا ھونے کی صلاحیت کو سمجھا جا سکتا ھے ۔ ایک 
طرف تو وہ دوسری خلوق کی طرح ایک خلوق ھے جو نظام فطرن کی پابند ھے اور دوسری 
جانب اس کی روحانی آزادی کی کارفرمائی ھے جو فطری جبر کی زنجیروں کو ایک 
ایک کر کے توڑتی اور اپنے عمل کے میدان کو وسیع سے وسیع تر کرتی رھتی ھے ۔ 
عقیدہ ' ایمان ؛ لیکی ؛ محبت اور امید یہ سب روحانی آزادی می کے مظامر ھیں ۔ 
دوح کا ایک بڑا اھم تفاضا ذا واجب پر ایمان ھے جو آزادی کے لوازم میں سے 


هے ۔ جو مخلوق فطرن کے جبر کی پابند ھے اس کو اس عقیدہ کی حاجت ہہیں۔ 
اگر ذان واجب میں عقیدہ نہ هو تو انسان اپنے آپ کر کائی بالذات سمجھنے لگے گا جو 
حققت کے خلاف ھے ے باوجود اس آزادی کے جو اسے حاصل هے انسان محدود اور 
حور ھے ۔ فطرن اسے مجہورکرتی ھے ٴ سماج اسے مجور کرتا ھے ؛ خود اس کی صلاحیتیں 
اسے مجور کرتی ہیں ۔ ان مجبوریوں کے باوجود وم پرأمید اور پرحوصله رھتا ھے جسے اس کی 
روحانی قوت کا کرشمہ سمجھنا چاھئے ۔ اس میں اس کی عظمت اور فضیات کا راز مضمر ھے ۔ 
پرامید ھونا بھی روحانی عمل ھے ے جدید زمانے کے انسان کی ب٭ ایک خاص 
خصوصیت مے کہ وہ گرکر اٹھنے کا حوصلہ رکھتا ھے اور تاریکی میں ٹامکٹوئیاں 
مارنے کے ہاوجود اسے یقین ھے کہ روشنی کی کرن کبھی نہ کبھی +ص-ص- 80 
اس میں شبہ نہیں که جدید زمانے کے بعص مفکروں نے اپنی تان مایوسی پر توڑی ھے ۔ 
لیکن مجموعی طور پر جدید انان نے امید پروری کا دامن اپتنے مائیہ سے نہیں چھوڑا > (نگریز 
مفکر ہابز فرد کے متعلق ایوس ھے ۔ لیکن ملکت سے مایوس نہیں جسے وہ فرد کی 
کو تاھیوں ٤و‏ دور کرنے کا کار تصور کرتا ھے ۔ روسو بھی باس پسند ھے لیکن چجدید 
تعلیمی نظریوں میں جو امید پروری ملتی ھے وه روسو ھی کے اثر کی بدولت ھے ۔ 
نیٹدے بھی اپنی لے ابوسی پر توڑتا ھے لیکن ڈ٦انسان‏ کاملء سے اس نے بڑی امیدیں واہسته کی 
ہیں جس کی قوت ارادی سے ععاشرہ کی تنظیم میں انقلاب پیدا ہوگا ۔ مارکس نے 
پرولتاری نہذیب کو اپتی امیدوں کا مرکر بایا اور اس سے ستقبل کی امیدیں واہستہ کیں۔ 
غرضکه جدید انسان باوجود ماپوس کن حالای کے اپنے مستقل کے متعلق خوشآیند امیدیں 
رکھتا ھے _ يہ درست ھے کە تاریخ اس کی امیدروری کو جھللاتی ھے لیکن پھر بھی 
وہ اپنی اخلافی صفات کی طرف سے بالکل مایوس نہیں ھوا ۔ اسی میں |نسانیت کے مستقبہل 
کی فلام ھے ۔ اس کی چاروں طرف کی تاریکی میں یہی ایک روشنی کی کرن ھے - 
جدید انسان اپنی امیدپروری کی تائید میں جو اسباب پیش کرتا ھے'مکن ھے ان میں 
تناد هو ۔ لیکن یە کیا کم ھے کە اپنے خواب کی تمیر کے لئے وہ دلائل پیش گئے 
جا رھا ھے ۔ اگر ان دلائل میں تھوڑی بہت بھی صداقت ھے تو یہ بہت کچھھ ھے ×3 
بجا طور پر یه مانتے کو تار نہیں کە جو دلائل اس کی عقل اور اِس کے دل نے بٗ 
کئے میں وہ سب کے سب غلط اورہے حقیقت ھیں ۔ یھ دلائل چاەھۓ غلطل ہھوں یا صح 


ان میں ایک بڑی کوتاھی ضرور ھے ۔ ان دلائل میں چاھے عقل سے فطرت کی طرف 
رجوع کیا گیا ہو یا فطرت سے عقل کی طرف' ان میں اس بان ّ پورا خیال نہیں رکھا 
گیا که انسانی زندگی کے حدود ہیں جن کے اندر اسے رھنا چاھئے, اگر وہ اپنے تائج 
کے اعتبار سے ایک زبردست الیہ کی صورن اختیار نہیں کرنا چاہتی ۔ انسانی روح کو 
نہ تو فطری جبر کی زنجیروں میں اسیر“ نہ عقلىل لامحدودیت کے چکر میں مبتلا رکھا 
جاسکتا ھے ۔ در اصل ژندگی کی سب سے بڑی کوتاھی بہی ہے کھ وہ اپنے عمل 
کے حدود ەعین کرنے سے گریز کرتی رھی ھے اور لاحدود بننا چاہتی ھے جو صرف 
ذاتر واجب کو زیب دیتشا ہے ۔ فرانسیسی فلسفی جلسوں نے ایک جگمہ لکھا ھے ۔ 
ہ ایوکیورس نے کہا تھا اور اس کا کہنا پڑی حد تک درست تھا 
کە اگر کھانے کو تھوڑی سی روٹی اور پینے کو تھوڑا سا پائی مسر 
جال و ابد آدمی کی اتے: آآی: کو جویة کے ران یھنا 
چاھئے . . , غالبا يہ درست ھے که تھوڑی سی روٹی اور تھوڑا 
سا پانی مل جانے پر آدمی کو مگن رھنا چاھئے لیکن اھر واقعہ اس 
کے خلاف ھے ۔ اگر وہ اسی حالت پر قناعتب نہیں کرتا تو یہ 
اس لئے نہیں کہ اس میں دانشمندی کی کمی ھے بلکہ یہ اس لئے 
ھے لہ وہ انان ھے اور اس کے وجود کی گہرائیوں میں جو 
کچٹهہ ھے وہ دائمی طور پر اس قسم کی دانشمندی کو تسلیم کرنے 
سے انکار کرتا ھے ۔ کسی بڑی جاگیر کے مالک کو یہ خوامش 
رھتی ہے کہ چند اور کھیتوں کا اضاف ہوا ہوتا؛ دولنمند اپنی 
دولت کو بڑھانے کا خواہشمند رھتا ہے , حسین عورن کا شوھر 
چاھتا ھے کہ اپنی بیوی سے زیادہ حسین عورت لی ہوتی جو چامے 
اس کی بیوی کی طرح حسین نہ ہوتی لیکن اس میں کوئی ایسی خوبی 
ہوتی جو اسکی بیوی میں موجود نہیں .. . انسانی فطرت کی گہرائوں 
میں جو تلاطم و هیجان پا رھتا ھے اس کے باعف وہ مجبور ھے که 
سکون و اطمینان کے ٹے ڈے سامان بہم پہنچاتا رھے . ... انسانی 
خواہشوں کا کبھی پورا نہ ہونا اس بات کی طرف اغارہ کرتا ھے 
کہ ہم هبخہ لاآمحدود خیر کی طرف کشاں کشاں جاتے ھیںء ۔ 


در حقیقت يه انسائی کوتاھی ھے کھ وہ دنیاوی عقاصد کو اہدی مقاصد 
سمجھنے لگتا ہے . ہلا الہ الا الہ میں یہی بلیغم نکتہ مضمر ھے کہ انسان کو اپنی 
عادی حوالی پر سبقت لے جانی چاھہئے اور اصل مقصود و منتہا ذات واجب کو ٹھیرانا چاھئے 
جو اقدار کا سرجشمه ہے ۔ اخلاق و عذھب میں ذات واجب کو معین مقصود کی حیلیت 
حاصل ھے جو اوصاف عالیہ کا جموعہ ھے ۔ زندگی کو اس کی طرف اسی طرح بڑھنا 
چاہثے جیسے کوئی تھکا ہارا اور بھٹکا ہوا مسافر لق و دق ببابان میں روشنی کی طرف 
پڑھتا ہے ہوا الىی ربک اامتھیء ۔ لامحدود خیرء زندگی اور فطرت کے ظاہر میں 
موجود نہیں بلکہ اس کے لے غیر مرئی عقاصد و اقدار کی طرف رجوع کرنا ہوگا 
جن‌کی بدولت ہم حواس کی دنیا سے بلند ہوکر اعلیٴ حقیقت سے دوچار ھوتے ھیں۔ 
اگرچہ اخلاقی عمل' حواس سے بالاتر ماورائی نوعیت رکھتا ھے, لیکن اپنے نتائج 
کے اعتبار سے دنیاری فوائد بھی اس کے ظہور میں آنے ہیں۔ لیکن اگر ایسا نہ 
ہو تو بھی اخلاقی عمل کی قدر و قیمت میں کمی نہیں آتی اس لئے کہ وہ 
مقصود بالذاتے ھے' اس کی حوبی اطافی نہیں بلکہ اہدی ھے ۔ اخلاق کی ماورائیت 
بھی ذاتِ واجب کی عاورایِت کی طرح ھے جسے دلائل سے ثابت نہیں کیا جا سکتا, 
هاں محسوس گیا جا سکتاھے ۔ اس گی نشانیاں انفس وآفاق میں موجود ہیں ۔ یہی وجهہ ھے 
گه پغمبروں نے جو سب سے بڑے معلم اخلاق تھے دلائل سے زیادہ زور؛ ان نشانیوں 
(أیات) پر دیا ھے۔ انھیں دیکھنے اور سمجھنے سے انسانی فطرت کا معما اخلاقی عمل کی 
شکل مِں ظاھر ہوتا ھے جو ھمیں اپنے سے ماورا لے جاتا ھے اور ھم حواس کی دنا 
سے باند ہو کر ایک اعلیى حقیقت سے دوچار ہو جاتے ہیں ۔ اخلاقی محرک حواس کی دنا 
سے علیحدہ انا وجود رکھتے ہیں اگرچھ ان کے نتایج مادیات میں ظہور پذیر ہوتے ہیں' 
ان سے عملی زندگی میں تبدیلی پیدا هوتی ھے اور انسان خود اپنی ذا کے ساتھ اخلاص 
رتا سیکھتا ھے ۔انسان کی فطرت میں جو ثر ھے اور جو اپنیے سے زیادہ دوسروں میں 
دکھائی دیتا ھے؛ اس کے معلق حکم لگلنے سے پہلے خود اپنی ذات کی نسبہت حکم 
لگانا چاھثئے اور دوسروں کی طرف پھر پھینکنے سے پہلے خود اپنے وجود کے 
آئینه خانے کو دیکھنا چاھئے که وہ کس حالت میں ھے ۔ اخلاص و صداقت اخلاقی مل 
کی بنیاد ہیں بغیر ان کے ؛ نیت کی پاکیدگی کا تصور ھی نہیں کیا جاسکتا ۔ 

پوچھنے والا پوچهہ سکا ھے کم کیا فطرت میں اخلاق کی کارفرمائی ھے 


3 
7 


لی 


اس کا جواب صاف ھے کهھ نہیں ھے ۔ ھمارے موجودہ علوم عام فطرت کے سظاہر کو 
تفصیل و صحت سے پیان کرتے ہیں لیکن ان مظاہر کے معنی ان کی دستزس سے باہر 
ہیں ۔ خارجی عالم ایک معما ھے جو انسانی عزائم حیات کے لئے پرمنظر کا کام دیتا 
ہے ۔ 'علم اور عقل کی نارسائی سے ظاھر ہے کہ وہ میں کوئی مکمل عالمی 
تصور دپنے سے قاصر ھیں ۔ خارجی عم کو بعض مفکروں نے اس طور پر سمجھنے 
کی کوشش کی ہے کہ اس میں نظام اخلاق کی ک5ارفرمائی اسی طرح تلاش کریں جس 
طرح عم انسانی میں ؛ لیکن اس میں کاھیابی نہیں ھوسکی ۔ عثلیت کی یہ غاطی عے کہ وہ 
عقل کو اوصاف الہی' سے تصف کرتی ہے حالانکه عقل اور منطق ؛ عالم اور ز:دگی کی 
مکمل وجیہ پیش کرنے سے قاصر ہیں ۔ خود ذھن میں یہ خواھش موجود ھے کہ وہ 
اپنے اعتباران اور تعینای سے ماورا ھوجائے ۔ وہ خود اپنے آپ کو آخری اور اساسی 
اصبل نہیں قرار دے سکتا جس سے زندگی اور عالم کے تضاد دور ہوسکیں ۔ ذھن جو 
عقل کا سر چشمہ ھے اس کی یہ کوشش کہ اپنے تعینای سے ماورا ھوجائے'ٴ ذات واجب 
کی جستجو کی طرف اشارہ ھے ۔ یہ کوشش مذھب و اخلاق میں مختاف صورتیں اختیار 
کرتی ھے اور انفرادی اور اجتماعی زد کی کے مختلف گوشوں میں اس کی جلوہ گری 
نظر آتی ھے ۔ 

۰ نے عقلی طور پر عم اور خود اپنے وجود میں ھم آہنگی تلاش کی لیس 
. اس میں کامیابی نہیں ہوئی ۔ وحدتِ تصور کے بجائے دوئی سامنے آگئی جس میں عال 
الگ ھے اور زندگی الگ اور ان دونوں میں کوئی ربط اور رشتہ موجود نہیں ۔ اس 
میں شبہ نہیں کہ خارجی عالم کے متعلق گرشتہ زمانوں کے عقاہلے میں ھماری واقفیت 
2 بہت بڑھ گئی ھے کن اس سے زندگی کا جو تصور نکلا ھے وہ عادیت کا رنگ 
لے ہوئے ھے جس میں اخلاق کی سعمائی نہیں ہوسکتی ۔ يہ همیں زندگی کا صرف 
ایک رخ دکھاتا ھے حالانکہ زندگی کے تصور میں بنیادی حیژت' اخلاقی محرک اور نیت کو 
اون ھے ۔ ہم میں سے ھر ايك ارادے اور نیت سے عمل کرتا ھے اور جب وہ 
ایسا کرتا ھے تو غیر دانستہ طور پر اپنے زندگی کے تصور کی پرچھازاں پیچھے چھوڑ 
جانا ھے ۔ ذات واجب کے عقیدے کے بغیر محض حیاتیاتی اور معاشی تصور پر پائدار اخلاق 
کی بنا نہیں پڑسکتی ۔ خارجی احوال میں چاعے وہ فطری ہوں یا اجتماعی . معنی تلاش کرنا 
عہٹ عے جب تک کهہ ہم خود انے وجود میں معنی زہ تلاش کریں ۔ میری زندگی 


۰ 


کے معنی خود 7 زندگی میں پنہاں ھیں ١|‏ جنوہیی اقدار و مقاصد کی صورت میں ظاھر کرنا ممھکن 
ھے ۔اقدار پتہا ان واجی ھے ج راس کا ثبوت خود ھمارے وجود میں ملتا ھے ۔ پر امید 
اخلاقی عماے“> ذریعے مٌ خود ابی َ ذاں 3 تحفق گرتے میں ۔ فطرت 6 علم اور اس کی 


تسخیر' زبردست کارنامہ_ ھے لیکن اس کی انفرادی اور اجتماعی زندگی کی نکمیل 
اس کے ا نامے سے کہ ء ا(ھمیت نہیں رکھتی اس لات کە تہذ یب کامقصد و متما پی ھے ۔ 


ایاشان قایم ! جس پك “میں مساوات اور عدل و انصاف کا دور دورەھو بجائے خود 
مقصد نہیں لک 0 لئے ذریعهہ ھے ۔ مقصد یه ہے کم اجتماعی زادگ میں انسانی 
وجود کی قدرو قیمت معین ھوسکے ۔ یہ اسی وقت ممکن ہے جب کہ انسان حق اور 
صداقت کو افادیت کے تاہع ا4 کردے ۔ بعض جدید معاشرتی فلسفوں میں اقدار کا وجود 
تسلیم نہیں کیا جاتاء صرف افادیت کو انا جاتا ھے ۔ اخلاقی عمل کے لے یه بڑا ھی 
خطار ناک نقطله نظر ھے ۔ یہ سچ ہے کہ بغیر مناسب غذاٴ لباس اور مکان کے اسان فکری 
ترقی نہیں کر سکتا لیکن اس کا یہ مطلب نہیں ہے کم پهہ مقصود بالذات ھیں اور اگر 
4 حاصل ھوٹے تو پھر کسی اور مقصود گی حاجت نہیں ۔ اصلی مقصود تو اقدار تا 
ترقی اور فروغ ھے ۔- زند گی کے اعیٰ مقاصد نہ تو معاشی ہیں اور نہ معاشرتی بلکہ 
روحائنی ہیں ۔ کسی قوم کی ترقی کا پیعالہ بھی اس کے اخلاقی کارنامے ہیں ۔ ہسمارک 
نے جرعنی کو سیاسی اور نظامی عظمت عطا کی لیکن حقیقت یه ھے کہ اس سے قبل 
جبکہ جرمنی سباسی اتشار میں مبتلا تھا ؛ اس کی ذھنی اور روحانی تخلیق کو اس کے 
خالف بھی ماتے تھے ۔ ان لی میں نشاۃ ثانهہ کی تحریک جس نے بعد میں سارسے یورپ 
کو عتاثر کیا اس زھانے میں وجود میں آئی جب کہ ملک میں ھرطرف نراج اور 
خانہ جنگی پھیل ھوئی تھی ۔ روس میں جو اعلی ادہی تخلیقات اایسویں صدی میں 
دور ملوکیت میں ہوثیں ان کی نظیر اشتراکی عہد میں نہیں ملتی ۔ دراصل تخلیقی عمل حکم 
احکام کا پاند نہیں اور نہ کوئی حارجی معاشرتی یا سیاسی تبدیلی اس کی حقیقی محرک 
ھوسکتی ھے ۔ تخلیق روحانی عمل ھے ۔ پہ اس وقت بروے کار آتی ھے جب کہ آرلسٹ 
اندرونی روحائی آزادی محسوس کر ے ۔ یہ ممکن ھے کہ عہد ملو کیت میں بعش آرٹسٹ 
اندروی تخلیقی آزادی حوس کریں اور ایسے اجتماعی نظام میں الہ حسوس گریں جو 
انسانی روح پر چھاپہ مارتا ہو اور اجتماعی افادبت پر اقدار کو قربان کرنے کے لئے نیاد 
رھتا ہر ۔ جب روح آزاد نہیں تو کچھ عرصے بعد پتہ چلےگا کہ اجتماعي افادیت بھی 


اک 


۳ 


حقیقی افادیت نہیں تھی بلکہ فرب نظر تھا ۔ وھی افادیت حقیقی ہے جس پر انسانی 
روح کی آزادی کی مہر بت ہو ۔ 

حقیقت یہ ھے کہ آج زندگی کی ساری قدریں گڈ مڈ ہوگئی ہیں ۔ پست باند کی 
تفریق باقی نہیں رھی ۔ افادیت صداقت پر غالب آگئی ھے ۔ نہ اصلی انصاف باقی رھا 
اور ُە حقبقی آزادی ۔ هر چیيیز مصوعی ھے ۔ آمرزش سے جس طرح کهە مادی 
ایا خالی نہیں اس طرح اقدار بھی خالی نہیں ۔ اعلیٰ مقاصد تاریکی میں پڑگئے ہیں 
اور اگر بالکل تاریکی میں نہیں پڑے ہیں تو ان کی روشنی ماند پڑگئی ھے ۔ آج 
آدھی کو یہ نہیں معلوم کە وہ کیوں زندہ ھے ۔ زندگی کی ابتدائی ضروریات کے لئے 
اِسے اس قدر اپنی جان کھپانی اور کشمکش کرنی پڑتی ہے کہ اسے اتناوقت ھی 
نہیں ملتا که وہ اعلیٰ اور لطیف باتوں کی طرف توجه دے سکے ۔ جو وسائل تھے وہ 
مقاصد ہن گئے ۔ معاشی عمل کو جدید تہذیب نے جتنی اھمیت دی اتنی تاریخ میں کبھی 
کسی تذیب نے نہیں دی ۔ پہالے کی تمام تہذیبوں میں معاشی عمل اچھی ڈلد کی 3 
وسیله سمجھا گیا تھا وہ کبھی بھی مقصود بالذات نہیں قرار پایا ۔ وسائل اور مقاصد کے 
گڈ مڈ ھوجانے کے باعث بر خیر بن گیا ہے ادر خیر نے ۔ ھراخلاقی نظام میں اعلیٰ اور 
یک مقاصد کے لے اعلیٰ اور نیک وسائل ضروری بتائے گئے ھیں, لیکن جدید تہذیب کی 
يہ خصوصیت ھے کہ اگر کوئی فوری معاشی یا معاشرتی مقصد ادنی' وسائل سے حاصل 
ہوتا ہو تو ان سے بھی دریغ نہیں کرنا چاہئے ۔ واقعہ یہ ھے کە اگر وسائل مقاصد کی 
ضد ہیں تو یہ مقاصد کبھی بھی حاصل نہ هوں گے اور اگر بظاھر حاصل بھی ہوجائیں تو 
چونکہ انہیں حاصل کرنے والوں کی نیت میں پاکیزگی نە تھی اکر لئے وم بہت جلد مسخ 
ہرجائیں گے ۔ انسان کی روح کی ساخت ایسی ہے که ن وسائل کی سمائی جو شرھیں ان 
مقاصد کے ساتھ کبھی بھی نہیں ھوسکنی جو صداقت اور خیر پر مہنی ہیں ۔ نفر کے 
ذریعے مساوان و اخوت کے مقاصد کبھی بھی شرمندۂ عمل نہیں ہوسکتے ۔ صداقت 
کو اگر افادیے کے تابع کیا جائے گا تو افادیت خود بھی ڈوبے گی اور صداقت کوبھی 
لے ڈہوئے گی ۔ صداقت اگر فوری طور پر مفید نہ ہو تو بھی قابل قدر ھے ۔ 
دیسے زندگی کا تجربہ تو یہ بتاتا ھے کہ آخر میں صداقت اور غخیر ھی کو کامیابی رھتی 
ہے چاھے مصیتوں اور کھٹٹائیوں کے بعد ھی کیوں نہ و ۔ 


جدید اسان نہ بت 33 جویا هے يہ صداقت کا لک وہ قوت و اقتدار چاھتا ھے 


کے عاقل ‏ و گی میں پنہاں ہیںاطل کی ور اون کت اگر باطل اود 


: ہا ذات واجب ھے ٭ ١‏ اور صداة ال 
رے اہ سر و ات مجروح هیں ۶ 


ہے ذریعے 25 

تار - میں کہ 7 وہ ا پنیجں ید اسان حق اور اط لکی بات کر نے سے کترانا هھے 
ک ٌ_ 7ے ژ ‏ زبردست کار نامع 

اس ئے ڈ٭ کا نا 2 

مل اقداد کے ٢‏ کی اور مل کی بات تھے خواہ یی گے نے اضے 


ک ھی وسائل 5 عت پڑیں- ٭ رویگنڈا ایک فن ن لطیٍف بن گیا ھے۔ اِس کا گ٤‏ یه ھے 


سے 


ین رھ اھ مت بر ا 


کە جھوٹی 7 کی ره اور ایسے او سے غراف جائے کهە وہ سچ معلوم 
لئے :ای سے عارضی زیر حاصل ہوگیا تو بس اِس سے زیاد کچھ اور درکار نہیں ۔ 
چونکھ ا ان کی اصل روحانی ھے اس لے کی آنکھ رات گی روشنی 
چا ہے وہ رویگٹھ سے ا ور تھے 
گہرائیوں ھی سے کوئی سر ڈوشی کرتا سنائی دتا ھے 5 یہ سچ زیں جھوٹ ھے ” 
وہ جاتا ھے کہ وہ تاریکی میں گرقار ھے ۔ ابس کا علم صرف نھنی مل نہیں بلک 
اس کی شعصیت کی _اری صفات ساوت وا ا وك موس کرنے 
ھے کے اس کی صداقتی ۶ عاحدە علیحدہ اہک دوسرے “ہے ہے تعلق روہ گے 
رر رات ھوئی هیں' پودکا مداقت بر حاوی "رر سی دا سائنس کی 
روشنی کے باو جرد ناریکی میں متلا ھے _ سائثتس گی صداقتوں 3 وا کی گی حکمت 
کے ساتھہ جب تک امتراج نہ هو ساس ایک اعنت نی رھ ےگی بوئی زبردست لذت ۔ 
اٹم کی دریافت ہے و گی مالامال ہو سکتی این ا 70 تب بد و 
روا خطرہ ھے ۔ رات چاھے وه علمی مو یا اخلاقیٴ انان کے خلیقی عمل سے 
عبارت ھے جسے کافی |اذات نہیں ۔مجھنا چاھئے _ بلک 4 تائید و توفیق ال ہی کی عحتاج 
و منتظر می ھے۔ أمی مراقت پر تیذیب کے زحفظ کا عدار ھے ودا* پصورت دیگر 
خودغر َى ظلم اور افرار کی ھوسہ روتھا ہوتی ھے ۔ ان دونوں صورتوں ھ4 سے جدید 
اسان کو انے لئے ایک متعب کرنا ھے _ اس اتخاب میں “٥‏ پا1خترار پر اک وہ 
اڈے اختبار کو ٹیک طور پر جس گا تو بامراد هوگا ۔ تاریخ ھماری !سی اخلاقی 
یں یں کا ہس نظر فراھم کرنی مے ۔ تادخغ ہیں منظر و 9 :فا 
ھمارے (علاقی اتخاب ہے رھتا ہے ۔ ھمارے اعلاقی عمل ھی پر اہدی زو فی الہی 
کا دارومدار مے اس لیے فق توق البی ھمارے ساملات میں براەد ہے دخل ندازی یا 


ے 


مداخلت نہیں کرتی بلکہ ھمیں انتخاب کا حق دیتی ھے ۔ 

علم؛ انسان کے تخلیقی عمل سے واہستہ ھے اور اس کی نوعیت روحانی ھے ۔ 
جب تک کھه اسانی زندگی میں روحانی عنصر کو نہ مانا جائے, اس وقت تک علم کی حقیقت 
پر مہہ رھے گا۔حق تک عقل اور رائے سے نہیں پہنچا جا سکتا بلکہ روحانی عمل کے 
ذریعے یہ ممکن ھے۔اسی سے تخلیقی توانائی ظاہر ہوتی ھے جو عالم کو بدل دیتی ھے۔ 
انسان کا روحانی عمل ھی ذات واجب کا سب سے بڑا ثبوت ھے ۔ اس کے علاوہ کوئی 
ون نہیں یش کیا جاسکتا ۔ اس ضمن میں دلائل ہے اثر ہیں۔ مولانا روم نے صحیح 
ناف 

پا ے استدلالیان چوبین بود پا چوبین سخت ہے تةمکین بود 

سائنس کی صداقت کے حدود مقرر ہیں۔ زندگی کے مسائل کا سائنس کے پاس 
کوئی حل موجود نہیں' بلکہ وہ ان مسائل کو ٹھیک طور پر پیش تک نہیں کر سکنی ۔ وہ 
نہ مذہب و اخلاق کا بدل ھی فراھم کرسکتی ہے“ نہ روحانی تہذیب کی تخلیقی 
صلاحیتوں کے متعلق ہمیں صحیح مشورہ دے سکتی ہے ۔ یہ عالم ھی جدا ھے جس کے 
وجود سے اگر سائئس انکار کرس تو یہ اس کا اوچھاپن ہوگاہ سائنس کےماہر اپنی تخصیص 
کی بھول بھلیوں میں ایسے پھنس جاتے ہیں کە اس کے باہر نہیں نکل سکتے ' اسی 
لے ان کی عداقت دراصل عداقت کا ادھورا پہلو ظاھر کرتی ہے ۔ صداقت کا علم 
بڑی حد تک اس شعور کے لئے مکن ھے جس کی روحانی نشوونما ہوئی ہو اور اس 
یںوشت آون گہرائی بنا فر گی ہو ۔ عالم کے :صلی معنی ذات واجب میں ملتے ہیں 
اور وھی حق ھے ۔ پوری صداقت بھی اسی کی ذان میں ھے ۔ وھی مکمل آزادی اور 
مکمل روح ھے ۔ انسان کے لئے اگر وہ جد و جہد کرے تو اس کا قرب واتصال کن 
ہے ۔ انسان محدود ھے لکن اس قرب کے باصفی اس میں لاحدودیت کی شان یدا 
ھوجاتی ھے؛ بلک کہنا چاہئے کە اس کی ذات میں محدود إور لاحدود دونوں کا سنگ ہے ۔ 
اس کی روح کی جزوی لامحدودیت شان البیٴ کا پر تو ھے ۔ وہ کبھی بھی کا بااذات 
ہیں ھوسکتا۔ ذات واجب کے قریب اور اس سے تعلق و نبہت کے باىعی انسانی روح 
کی قدر و قمت بڑھ جاتی ھے ۔ 

گرچہ خردیم اسیڈے است بزرگ 


ذرہ آفتاب تاہانیم 


۹ 


اگر صداقت اور حق کی صورن میں انسان ذات واجب کا قائل نہیں تو کوئی 
مقصد و مدغا ایسا نہیں جو اُسے اونچا اٹھا سکے ۔ ععاشرتی مقصد ( :ہم ۴×ط آداءہ8) بھی 
اخلاقی عمل کا حرک ہو سکنا ہے بشرطیکہ اس کی تہ میں عقیدت کی کارفرمائی موجود ہو 
ورنہ وہ بھی افادیت کی بھولبھلیوں میں بھٹک جائےگا ۔ اور اس سے جننے مسائل حل 
عونگے ء ان سے زیادہ پیدا ہونگے جن کے کوئی حز نہ ملیں‌گے ۔ نشاۃ ثانیہ کے بعد 
پورں میں اس کلاسیکی یونانی اُصول کو قبول عام نصیب ہوا کہ انسان ھی ہر قدر کا پیمانہ 
ھے ۔ یہ انساندوستی انسان ستی بن گئی اور رومانیت نے اسے اور زیادہ بڑھا چڑھاکر پیش 


0 


فو ری سس کی مو اون سس 00ات گا عالق ہں روا کہ آفان 
خدا کا خالق بن گیا ۔ نیلصے کا فوقالشر اسی ہے راہ روی کا نتیجہ تھا جس نے فاشستی 
رجحانوں کو جنم دیا ۔ غرضیکہ اگر انسان اقدار کا پیمانہ ہو تو اس کے لیے آگے 
پڑھنے کی کوئی ھنزل نہیں رھتی اور نہ ٭تخلقوا باخلاق اللہ کا عملی حرک بائی رھتا ھے ۔ 

عیو من‌ازم (0ہ 0ہ 000ا11) یا انسانی دوستی کہتی ھے که آدم نے اللہ کو اپنی صورت 
پر ڈھالا اور اس کی ذان میں وہ صفان پیدا کیں جنھیں وہ خود اپنے لئے مفید ور کارآمد 
سمجھتا تھا ۔ علم انسان یا اتھرو پرلوجی (۷ج ٥٥0‏ جزہعط1تھ) نے پس‌ماندہ انسانوں کے متعلق 
جو تحقیق کی تو اس نے بھی انسان دوستی (صونمدددہة) کے إُصول کی نائید کی ۔ 
ایکن پس ماندہ انسانون کے اصول ان تہذییوں کی رہنمائی نہیں کر سکتے جو عذھب و اخلاق میں 
اع مقام حاصل کر چکی ہیں اور جن کے روحانی تجربے هر لحاظ سے پرماندہ قبائل کے 
رسمو رواج سے بلند درجہ رکھتے ہیں ۔ يہ تحقیق کی اللی گنگا بہائی گئی عے ۔ 
بجائے اس کے کہ پںماندہ گروہوں کے لیے اخلاقی تربیب‌یافتہ جماعتوں کے اصول 
بطور نمونہ پیش ہوں' غیر ترقی یافتہ قبائل کے اصول کو مہذب انسانوں کے مذھبی اور 
اخلاقی اصول :کو پرکھنے کا بےعانه بتایا گیا ھے۔ مذب انسانوں کا روحانی تجربہ بتانا ھے 
کە انسانی زندگی سے بلندتر ایک حقبقت ھے جو صداقت اور حق اور آزادی کا مع 
اور عاخذ ہے ۔ اسی سے آسانیت کا تحقق ہوتا عے اور انسانی آزادی اسی کی 
رھینمنت ھے ۔ زس کے بغیر انسان عاام کے جبری عناصر کا غلام ھے جن میں فطرت اور 
سوساٹی دونوں شامل ھیں ۔ ذان واجب کی عبدیت میں آکر وہ حقیقی آزادی سے 
ھمکار ہونا ھے اور اپنے وجود کا سکہ کائثان فطرں کے گوشے گوشے پر ٹما دن 
ھے ۔ اس کی تہدیت اسانی آزادی کی دستاویز ہے جو فطرت اور سوسائٹی کے جہر 1 


۱۷ 


زنجیروں کو توڑ دیتی ھے انسان دوستی زند:دد ںا کی یه بڑی کوتاھی ھے که اس 
میں انسان کافیااذات سمجھا گیا ۔ چونکہ انسان کو صرف فطرت کی تخلیق مانا جاتا 
ھے اس لیے اس کے روحانی وجود کو ہٹا لگ جاتا ھے اور زندگی ہے معنی ہو جاتی 
ہے ۔ مذھب انسان کو ذات واجب کے ساتھ سبت عطا کرتا ھے جو اس کی آزادی؛ 
شرافت اور فضیلت کی ضامن ھے ۔ اسی سے وم فطرن اور سوسائٹی کی ساخت میں 
فی مد گر تا شیج فی گی مات ور کی سی سے کی اگ افازر ناقری 
سے گھتر اور فروتر ہو ۔اسی سے قرب و نسہت حاصل کر کے وہ اپنے سے ماورا ھونا سیکھتا 
ھے ۔ وھی اس کی امیدوں اور آرزوؤں کا مر کز؛ وھی اس کا ماجا و ماوی' وھی اس کا 
مونس و مددگار اور وھی اس کے اخلاقی عمل میں اس کی رھبری کرنے والا ھے ۔ 

انسانی زندگی کا معما یه ھے که وہ صرف فطری وجود نہیں رکھتا بلکه 
روحانی وجود بھی رکھتا ھے ۔ عا م اس کی ذات میں شامل اور تاریخ اس‌کے وجرد میں 
بہوست ھے ۔ وہ اپنے روحانی وجود کے باعث فطرت کا کاڈ پابند نہیں بلکہ اس میں 
فطرت سے ىاورا ہونے کی صلاحیت ھہے ۔ صرف خارجی احاظ سے وہ فطرت کا جز 
ھے اندرونی طور پر اس کی روح آزاد هے جو فطرت کی حکمراں ھے ۔ فطرت پر 
اس کا قابو براہر بڑھتا جا رھا عے ۔ لیکن باوجود اس تسخیر کی صلاحیت کے وہ اپنے 
ہاتھ کی بنائی ہوئی مشین کا غلام بن گیا ہے ۔ ٹیکنالوجی ز٥ب‏ :نداہ1) اور سائنس کی 
ترقی نے اس کے لیے نئے نئے مسائل دا کر دئے ہیں جو خود اس کے وجود کے لیے خطرہ 
بن گئے ھیں ۔ وہ لاحدود عالموں کی دریافت میں خود گھو گیا ھے ۔ وہ توانائی جو 
مادەة کے ذران میں پوشیدہ تھی اور جس پر سارا نظام فطرت تھما ہوا تھا آج منتشر 
ونی نظر آرھی ھے ۔ کیا یہ سارے عالٰ کے فطری نظام کو درہم و برھم کر دیگی ادر 
نپ کے استعمال پر کسی قسم کی اخلاقی روک تھام نہیں لگے کی ؟ اضافیت کے تصور 
نے ایسویں صدی کے ارتقائی نظریے پر کاری ضرب لگائی ہے جس میں بھولےپن سے 
یھ با مان لی گئی تھی کھ فطرن میں ھر شے ترقی اور بہتری کی طرف بڑھ رھی ھے ۔ 
اب یہ سوال اُٹھایا گیا ھے کم کیا اس حاتیاتی نظرثے کا اطلاق عالم فطرت کی غیرنامی 
لیا پر بھی ہوتا ہے یا نہیں ؟ کیا فطرت کا رجحان بہتری کی طرف مے یا ابتری 
کی طرف ؟ یا یہ کہ دونوں عمل پکے بعد دیگرے برسرکار آتے رھتے ھیں اور تاریخ کی 
رقار خطإ مستفیم میں نہیں بلکە دائرہ وار رھتی ھے ؟ ۔ 


۸ 


نون صدی میں انسانیت کے وانے یں سے اس ظا پا مے که ٹیکنک 
(ہ.٣ہص(۰٠1)‏ کی ترقی پر روحانی اور اغلاقی پاہدی کس طرح عابد کی جائے ۔ مملکت کی 
فو میں بھی ٹیکنااوجی جرواہ ط۰٦1(‏ کے باعث غیرد معمول اضافه هو گیا ھے جس پر اخلاقی 
روک تھام کی ضرورت ھے؛ تاکه روحانی آزادی میں خلل نہ پڑے _ مملکٹ کا فرض ےت 
کیہ ایسے حالات بیدا کرے جن میں سب انسانوں کو اخلاقی عمل کے عواقع لا روک ٹوک 
مل سکیں تاکە وہ انی ذان کا تحقق کر سکیں ے سوسائٹی اور معاکتا 'گق بدولت وہ ای 
ذان کی تنگی سے باہر نکلیں۔ موضوع ار رہ و وس و وس 
واستگی بدا کرے اور علم روز کی قدرون کو روغ حاصل و ۔ غیر خود سے واہستگی 
بھی اخلاقی اور روحانی عمل کی ایک صورن ھے بشرطیکه خارجی اتحاد کے بجائے حقیقی 
اندرونی واہستگی کی کوشش کی اک می گے لع ساوان و اخوت کے خواب 
شرمندۂ تعہیر نہیں دو سکتے پھر انسان کی جد و جہد کا میدان سوسائٹی اور ملکت کے 
علاوە اور بھی ھے _ وہ ذات واجب کا قرب اور ار واہتتگی چاھتا تھا ۔ خار جی عا م اور 
سوسائٹی کے علائق خردی کو سحدرود اور مجہور کرتے میں - ماورائے ذا ھو کر ١نسان‏ کو 
حقیقی آزادی ملتی ھے اور اس کی روحانی پیاس بجھتی ھے _ ماورائے ذان همنا اور وجود 
ہاری زوالی' کا احساس و اقر ار انسانی وجود کو مجبور و یرود نہیں کرتا بلکہ لامتناھی 
آزادی سے ھمکنار کردیتا ھے ۔ 

پیدائش ذرلے>: ٤ے‏ چکر میں جدید انسان خود معین بن گیا ہے ۔ اس گا روحائی 
توازن قایم نہیں رھا نک ان کی قدر وا قیمت کا یعانه افادیت اور آسائش ھے اگ 
لئے اسکی دەح گمزور ہوگئی ھے ۔ اس نے زندگی کو خانوں میں بانف دیا ھے ۔ 
ھر خانے کے لئے اِس نے قاعدے قانوں بائے هیں - د٭ سمجھتا ھے کە یہ قاعدے 
قادوں اس کی مادی اغراض کے لئے گی میں اس لئے که خارجی طور پر ان سے تمدل 
کا کاروہار اچھی طرح چلتا ھے اور ان کے علاوہ کسی اخلاقی پا روحانی مرکز کیضرودت 
یکن لے ساست؛ معیشت' صنعت و جر زی ؛ سائئس اور ٹیکنالوجی چماەصا::٥)‏ ان سب 
شعوں کی ترقی علیحدہ علیحد: اس طو رہر ھوئی ھے کھ ان کی ھ میں کوئی إخلاقی یا روحانو 
محرک موجود ہیں اور نە اس کی ضرودت موس کی گئی ۔ گویا که ان میں -٭ 
هر ایک کافبالذات ھے ره عجیب بات ھے کہ ان ختلف شعبوں کی ترقی کے ہاوجو 


بر رر و رے جج س رشح انان کے خاد 


۹ 


نہیں رھے بلکہ آقا بن گئے اور وہ عے کہ إن کی غلامی میں ان کے پیچھے پیچھے 
گھسٹتا چلا جارھا ھے ء حیران و پریشان' مجبور؛ تھکا ھارا اور خود اپنے وجود سے 
پیزار ۔ خود ھی تو ان شعبوں کے ربط و تعلق کو درھم برھم کیا اور ِب خود ھی انھیں 
اجتماعیت میں منضبط کرنا چاهتا ھے۔ انسان کی یہ دیرینہ تمنا رھی ھے کہ زندگی کی 
سالمیت اور گلیت برقرار رھے ۔ پہلے وه عذہب و اخلاق کے ذریعے سے اپنی اس 
ضرورت کی تکمیل کیا کرتا تھالیکن جب عذھہب و اخلاق کی گدی خالىی ہوئی تو سیاست 
اس پر براجمان ہوگئی اور آج وه انسان کی اس کمی کو پورا کرنے کی دعویدار بنی 
ھے ۔ مارکسزم نے اپنے تخصوص رنگ میں یہ سالمیت اور کلیت ةایم کی ھے اور دوسرے 
ملکوں کے اشتراکی نظاموں میں بھی اس کی جھلک صاف نظر آرھی ھے ۔ لیکن چونکہ 
اس ساللمیت کو قایم 'کرنے میں سائنس ٴ ٹیکنالوجی (٭ب٭ا۸۱۷۸ط۷٢1)‏ اور معیشت و سیاست کا 
سہارإ 'یا گیا ھے اور اخلاقی قدروں کو نظرانداز کیا گیا ھے اسی لئے انسانی روح 
کی آزادی رک کی ھے اور بعض ملکوں میں اس لی غلامی کی زنجیریں پہلے سے 
بھی زیادہ مضبوط و کی ہیں - ان زنجیروں پر انقلابی انظریوں کا چاھے کتنا ملمع کا 
جائے لیکن زنجیریں تو پھر زنجیریں ہیں ۔ وہ آزادی میں مد و معاون تو نہیں ھو سکتیں ۔ 
ٹیکالوجی (۷عہ[:۷[۱۱۱۱٦٤)‏ اور معاشی نظم کے ساتهہ عوام کی روٹی کا مسئله بھی وابسته ھے۔ 
جدید تمدن میں بڑھتی ہوئی آبادی کے پیش نظر اس مسئلہ کی بڑی اھہمیت ھے ۔ انسانوں 
کے لئے ایسا انتظام ضروری ھے کە سب کو پیٹ بھر روٹی بھی ملے اور روح کی 
آزادی بھی برقرار رھے ۔ صنعتی عہد میں نشاۃ ثانیِہ کی انساندوستی 6م نہیں دے سکتی۔ 
اس وقت حاات یہ ھے کہ صنعتی تہذیب میں انسان کی حیثیت عالم میں ہے معنی ہوکر 
رہ گئی ھے ۔ وہ زندگی کے معنی سے بیگانہ' تاریکی میں ٹامك ٹوئیاں مارتا پھرتا ھے۔ 
ایک ایسے ئے روحانی سلک کی ضرورے ھے جو صنعتی عہد کے مسائل سے عہدہ برا 
ھوسکے اور زندگی کے تضادوں کو دور کرسکے۔ٹیکنیک (1۷۷ذ:0۱ا7۷۷) کو ہے قید و بند نە چھوڑا 
جائیے ہلکہ اس کو بھی اخلاقی تقاضوں کا پا بند کیا جائے تاکہ جدید زمانے کے 
انسانوں کی زندگی میں ھم آھنگی پید| هو اور وہ اپنا کھوبا توازن اور وقار حاصل کرسکیں۔ 
یہ مقصد کس طرح سے حاصل کیا جائے ؟ سوائے اس کے کوئی صورت نظر تہیں آتی 
کە اسان اور خدا کے درمیاں کھویا هوا ربط اور تعلق پھر سے قاہم ہو تاکہ ٹیکیک 
ود عوامل کی پابند هوجائے اور سوسائٹی بھی اپنے آپ کو کا بالذان سمجھنے کے 


بجائے اخلاق کو اپنا رھنھا بنائے ۔ آج سوسائٹی یہ دعوی کررھی ھے کہ فرد اس کی 
تخلیق ہے۔یہ دعویٰ بہت سی خرابیوں کی جڑ ھے۔مکن ھے قدیم زھانے میں معاشرتی زندگی 
کے ابتدائی عہد میں اس دعوسے میں تھوڑی بہت اصلیت ہو لیکن مسہحبت اور اسلام 
جیسے عذاہب کے' تاریخ میں داخل ہونے کے بعد یہ دعوی' ہے بیاد ہوگیا ھے؛ اس 
لئے گه ان دونیں مذھبوں نے ملکت اور معاشرہ دونوں کو روحانی زندگی کے ماتعتی 
کردبا ۔فرد سوسائی 6 چاھے کتنا ھی دست نگر کیوں نہ ہو اندرونی طور پر اس کی 
روح اس کی زندگی کے دو خال کا تعین کرتی ہے ۔ فرد اور معاشرے کا تصادم 
اسی وقت دور ھرسکتا ھے جب کہ دونوں کا مقصود و ؛نٹھا ڈذای واجب کی مرضی ہو جو 
سچی روحانیت اور اخلاق کا نع ھے ۔ 

ملکت یا معاشرے کو فرد پر فوقیت دینا کوئی ایسا عالگیر اصول نہیں کہ ہر 
حالت میں اس کی صحت و تاثیر غیر مشتبہ ہو ۔ لخصیت کی آزادی پر مملکت یا معاشرے 
کر صرف ایک حد تک ہابندی لکانے کا اختیار ھے ۔ اگر اس حد سے تجاوز ہوا تو 
اس کے تائج کبھی بھی اچھے نہیں نکایں گے بلکہ خطرہ ھے کہ خود ملکت اور معاشرہ 
زوال کی راہ پر پڑجائیں ۔ انان کے حقوق جو اسے مملکت یا معاشرے کے مقابلے 
میں حاصل ہیں ان کا تعیں کوئی دستور یا قاون نہیں کرسکتا بلکہ روح کرتی ہے ۔ 
یہ حقوق فطری نہیں بلکہ روحانی اور اخلاقی ہیں ۔ فطرت کسی قسم کے حقوق کی 
نشاندھی نہیں کرتی بلکە روح کرتی ہے ۔ انسان کے بنیادی مقاصد معاشرتی نہیں بلکہ 
اخلاقی ہیں ۔ انفرادی طور پر جو انسان اچھا ھے وھی ععاشرتی عقاصد کے لے بھی 
کارآعد ناب ہوگا اور جو انفرادی طور پر برا ھے وہ کبھی بھی معاشرسے کی خدمت 
پا دوسروں کے لئے ایثار نہیں کر سکے گا۔ ملکت اور معاشر سے کے غیر حدود اقتدار کے 
خلاف مذھب نے ھمیثه آواز بلند کی اور انفرادی روح کے حق کو منوایا ۔ اجتماعیت' 
مساوات اور عدل اس وقت تک قائم نہیں کرسکتی جب تک کہ اس کے حر کات روحانیت 
اور اخلاق پر مبنی نہ ہوں - سساوات اور عىل روحانی مظاھر ھیں چاھے خارجی طور 
پر سیاست و معیشت کا کتنا ھی گہرا رنگ ان پر کیوں نہ چڑھ جائے ۔ 

تمام قدروں میں خیر کی بڑی اھمیت ھے ۔ اچھی سیرت کا تعلق آرادہ اور 
نیت سے ھے جس میں انسان مطلق طور پ آزاد ھے ۔ اپنے عمل میں انتخاب کا حز 


اسے فطرت نے دیا ھے جسے کوئی اِس سے نہیں چھین سکتا ۔ اگ خیر کے امکاناد 


غ 


میں کسی کو بقین ہے تو دائستہ یا غیر دائستہ طور پر اسے اہدیت کا قرب حاصل ھوجائے 
گا ۔ ہر شییص جو نیکی پر عمل کرتا ہے اس کے پیش نظر ابدی خیرکی جھلکراں ہوتی ہیں ۔ 
نیکی پر عمل کرنے والے کی مثال سورج مکھی کے پھول کے مانند ھے جو خود بخود 
سورج کی طرف پھرتا ہے ۔ اس طرح نیک عمل کرنے والا سب سے متھہ موڑ کر 
ذات واجب تعالی' کی طرف متوجہ اور اس کی مرضی کا جويا رھتا ھے ۔ ععودیت ہی 
قرب البی کی منزل کی طرف رہبری کرتی ھے اور اسی کے ذریعے سے انسان اپنی 
شخصیت کا تحقق کرتاھے ۔ 

خیر اور شرکا تصور دنیاکی ہر تہذبب میں ملتا ھے ۔ وحشیوں میں بھی بعض باتیں 
اچھی سمجھی جاتی ہیں اور بعض بری ۔ اس میں شبه نہیں کہ اچھے اور برسے کا تصور 
مختلف زمانوں اور مختلف تہذیوں میں تھوڑا بہت بدلتا رداھے لیکن بنیادی طور پر وہ موجود 
رھاھے ۔ بعض تہذیبوں میں خیر اور شرکا تصور تو موجود تھا لیکن اسے کسی ٴظام اخلاق 
کا جر نہیں بنایا گیا ۔ بعض دوسری تہذیوں میں قدروں کی درجہه بندی کی گئی اور 
نظام اخلاق کو عملی ضرورتوں کے تحت مرتب کیا گیا جس سے اس تبذیب کے اخلاقی 
نصب|امین کا اظہار ہوتا ھے -۔ اگر کسی معاشرے میں محبت اور خدمت کے نصب العین 
کو اونچا درجه دیا گیا تو اس کے افراد کی ذھنیت پر بھی رنگ غالب ہوگا چاھے 
سب افراد کا ععل اس اصول کے مطابق ہمبشہ نہ ہو لیکن بڑی تعداد کا ہوگا ۔ اخلاقی 
عمل کے نمونے ھمیں ھر سوسائٹی کے اعلیٴ افراد میں نظر آتے ہیں ۔ معمول طور پر 
افراد کے عمل کا تعین ملکی قانوں سے ہوتا ھے جو خود اخلاقی شعور پر مبنی ہوتا 
ھے ۔ در اصل اخلاق اس طور پر مجبور نہیں کرتا جیں طرح کە قانون کرتا ھے ۔لیکن 
ہم کسی سوسائٹی کے اخلاق کا جائرہ لینا چاہیں تو اعلیٰ افراد کی سیرت سے ایسا 
کرنا ممکن ھے ۔ جو اخلاق مذہب پر مبنی ہوتا ہے اس کی مطلق حیثت ہوتی ھے ۔ 
اس کا مقصد رضائے الہیٰ کے مطابق عمل اور اس کا تتیجہ دنیاوی فلاح و پبود ھے۔ 
اور اگر يہ تیجه خاطر خواء نہ نکلے تب بھی اس کی قدر و قیمت میں کسی طرح سے 
کمی نین واقع ہوتی ۔ اصول طور پر یہ اخلاق مطلق ہوتا ھے لیکن اس کی فروعات 
میں حالات کے احاظ سے نتغیر و تبدل اجتہاد کے ذریعے ممکن ھے ۔ افادیت اور مسرت 
اگرچہ اس کا مقصود نہیں لیکن ععلی زندگی میں بہ حاصل ہوجاتی ہیں معمولأً نکی کا 
تیجہ نیکی کی شکل میں اور بدی کا بدی کی شکل میں ظاہر ہوتا عے ۔ 


۲۳ 


گندم از گندم بروید جو از جو از مکافات عمل غافل مشو' 

مطلق اخلاق میں نیکی؛ حق' صداقت اور محبت فی انفسہ مقصود ہوتے ھیں - 
ان پر عمل کرنے سے لازھی طور پر حقیقی مسر حاصل ہوتی ەے اگرچہ مسرت 
مقصود نہیں ہوتی' وہ ضمنی طور پر خود بخود مل جاتی ھے ۔ ان اخلاقی اقدار پر 
عمل پیرا ہونے سے انسان اپنے وجود سے ماورا ہو جاتا ھے ۔ يہ انان کا بنیادی اور 
گرا تجربہ ھے جس کی بدولت وہ اپنی ذات کا تحقق کرتا اور معاشرے کو اپنے 
تجربوں سے مشئفید کرتا ھے ۔ 

یسویں صدی کے نصف آخر میں انسان اپنی تمدنی زندگی کی جس منزل میں 
ہے وہاں وه يہ محسوس کر رھا ھے کہ اسے ایک نئے اخلاقی توازن کی ضرورت ھے 
جو اس کی روحانی اور عادی زندگی میں مفاھمت کرا سکے ۔ انسان کی اعلیٴ ترین 
قدریں محبت اور بےغرضی ہیں جو آج پس پشت ڈال دی گئی ہیں ۔ اخلاقی زندگی کی 
تہ سے محبت اور بےغرضی کے چشمے اُبلتے ہیں نہ کہ عطاب پرستی اور عیش کوشی 
سے ۔ آج اخلاقی نراج کی وجہە یه ھے کهہ خیر و شر کے احساس پر جو معاشرتی 
ردعمل ہونا چاہئے وہ نہیں ہوتا ۔ برائی اور بدی سے ضمیر میں جو خاش پیدا هہونی چاھئے 
وه نہیں ہوتی ۔ احساس کی يە کوتاھی تہذیب و تعدن کے لئے اس وقت سب سے بڑا 
خطرہ بن شی مو ٭ 

بعض اوقات انسانوں کے خارجی احوال میں تبدیل بیدا ھوتی عے۔ امیر غریب 
ہو جاتے ہیں اور غریب امیر بن جاتے ہیں ۔ حاکم محکوم ہو جاتے ہیں اور عحکوم حاکم ۔ 
لیکن یہ سب تبدیلیاں خارجی ہیں ۔ روحاتی طور پر اگر انسان میں تبدیلی پیدا ہوتو اسے 
ہم حقیقی تبدیل کہ سکتے ہیں ۔ اندرونی طور پر انسان میں سب کچھ چھپا ہوا ھے 
حوانیت بھی ھے اور اخلاق کی اعلیٴ صفات بھی ۔ اس کے تحت شعور میں ظام' 
تشدد' محبت سب موجود ہیں ۔ 


)١(‏ قران پاک میں اخلاقی بصیرتون کو مختلف آپات میں بیان کیا گیا ہو ۔ 

بسن عمل صااحاً فذەسہ (اگر کسی نی اچھائی کی تو آپنں ذات کو اثو گی/ ۔ ان 1حلاتم اٌ۔نتم لاضکم 
و اناسائم فلھاء (اگر کوئی بھلائی کریگا تو اپنو ایر کریگا اور برائی کریگا تو اپنی اثو) لمن یعمل مثقال ذرۃ خیراً یرہ 
ومن یعمل مثقال ذرة شراً یرەء زجس کسی نو ذرہ پرإیر بھلائی کی تو اس کا پھل پائوگا اور اگر کسی نو ڈرہ براہر 
ترائی کی تو وہ بھی اس کا نتیجہ دیکہہ ایگا) ۔ ہوو فیت کل نفس ھا عماتء زمر آدمی کو اس کر عمل کا ٹھیک ٹھک 
بدلا مارگ ) ۔ 


۲۳ 


کہا جانا ھے کہ سیاسی یا معاشی ا نقلاب سے نیا انسان پیدا ھو جاتا ہھے ۔ 
يہ دعوی بس ایک حد تک درست کہا جا سکتا ہے ۔ انسان میں مکمل تبدیلی بڑی مشکل 
سے ھوتی ہے ۔ سیاسی اور معاشی انقلاب !هی انسانی روح کو نہیں چھوتا 2 اس 21 
اے اندرونی روحانی عمل کی جدو جہد درکار ھے ۔ معاشی اور سیاسی ححرکات نیا انسان 
اس لئے بھی نہیں یدا 1 سکتے کە ان کا تعاق زندگی ٤‏ وسائل سے ھهھے نہ کہ 
مقاصد سے ۔ یی جب مقاصد بن جاتے میں جیسا کہ جدبد تمدن میں ھمیں نظر آتا ہے 
تو انسانیت زوال کی راہ پر پڑ جانی ہے ۔ آج ہم کیا دیکھتے ہیں ,؟ معاشی زندگی کی 
کشمکش میں انسان کے پاس اتا وقت ھی نہیں بچتا کہ وہ اپنی روح گے نہاں خانے کی 
طرف توجهہ دے ۔ وہ طاقت اور کامیاہی کہ پرستش کرتا ہے ۔ وہ صرف اس دنیا کو 
جاتا اور ماتا ھے' اُس دنیا کی طرف سے ہے پروا با اس نت منکر ھے۔و٥‏ بیسویں صدی 
میں هو نے ھدوئے بھی ڈھی پرانا آنسان ھے جس 6 ن42 ھابز اس کہنچا تھا ہ۔ ظاام 
سفاگ؛ جنگ جو خودغرض اپنے ذرا سے فالدے کے لئے دوسروں کو بھینٹ چڑھا دینے 
والا' انے گھر کی آبادی 5ے ہے ہستیوں کو تباہ و برباد ى۶ دیٹنے والا: دولت و 
ثروت و شہرت 3 پہجاری؛ قوت و اقتدار 6 دیوانه - 

مارکسٹرم کے ماننے والے کہتے ہیں که انھوں نے اگر معاشی انصاف قایم 
کردیا تو سارے دکھوں کا مداوا ہوجائے گا ۔ حقیقت یہ ھے کہ اگر ایسا ہو بھی گیا 
تو زندگی کا اليہ اور زیادہ نمایاں هوجائے گا ۔ جب تک معاشی انصاف کے ساتھ انسانی 
روح 1 آزادی 1 تسلیم نہ کیا جائے عممل نتیجہ خیز نہیں ھوسکتا ۔ ممکن ھے عارضی تائج 
حاصل ہوجائیں لیکن دیرہا اثرات مترتب نہیں ھوسکتے جن سے زندگی کی ترقی کی نشان 
دھیھر سروحانیت معاشی انصاف کی مخالف نہیں۔ھاں وەاٰس وقت ضرور مخالف ہوگی )جب ک٭ 
آرادی 5 گل گھونٹا جائے ۴ 2 زندگی کی حقیقت تک ھماری رسائی آزادی ہی کے 
توسط سے ممکن ھے؟' خود آزادی اس وقت بامعنی بنتی ہے جب کہ وہ خیر؛ صداقت اور 
حق کے ساتھ اپنا رشتہ استوار کرے ماس طرح حسی تجربہ سے بلند ہو کر انسان اخلاقی 
قدروں سے ہم کنار ھوتا ھے جن کی نوعیت روحانی ھے ۔ یە قدریں کسی خارجی حرک 
گا نتیجہ نہیں ہوتیں بلکہ ان کا ماخذ روحانی زندگی کے اندرونی تقاضے ہوتے ہیں ۔ انھیں 
سے ھمارے عمل کو وقار نصیب ہوتا ہے اور انھیں سے تاریخ بامعنی تی ھے ۔ 

(باتی) 


اخادالا شیا رح راو اتال 
از 
جناب قاضی عبدالودود صاحب ؛ ہہ 


١خبار‏ الاخیار < سین لیفک سوسیلی صوبه بہار ؛ قصیه مظفر پور ضلع ترھت )۷ 3 
پانزدہ روزہ اخبار تھا ہ به سوساٹی 2 


ریخ ٢٤‏ مئی سنہ ۱۸۹۸ء قائم ہوئی تھی ؛ اس 
کے صدر سید محمد تقی خاں اور سکر یٹری سید امداد علی تھے ۔ اس کا ایک مجاد جس 
میں ٣١‏ اپریل سنہ ۱۸۱۹ء سے لیکر ١١‏ دسمبر سلہ ۱۸۷۰ء کے شمارے (شمارۂ 
٤ا )٤٤‏ موجود ہیں' جناب شام مقبول احمد (سنٹرل کالج ہلکە) نے كِعانه ادارۂ 
تحقیقان اردو نہ کی نمائش کے لئے مستعار دئے تھے اور میں نے ان کا مطالعه کیا ھے ۔ 


ذیل میں وہ چیزیں پیش کی جاتی ہیں؛ جن کا تعلق سرد احمد خاں سے ھے ۔ 


ہعطاے خطاب : جناب مولوی سید احمد خاں بہادر کو حضور ملکہ معظمهہ... نے 
تمغاے اسٹار آف انڈیا اور خطاب کمپینین اسٹار آف انڈیا سے معزز و متاز فرمایا ۔ 
بلاشبہہ اس با سے ھماری سوسیٹی کے مبروں اور ان کے دوستوں کو یحد خوشی 
ہوگی... صاحب سکرٹر انڈیا آفیں نے جو چٹھی... سید احمد خاں کے نام لکھی تھی 
اس کی انقل ذیل میں مندرج ہے : چٹھی - 

چٹھی : از مقام دفتز ند مورخہ ٣۴‏ جون سنہ ۱۸۱۹ء - میرے دوست سید 
احمد خاں سی اپس آئی ؛ میں اس بات کے بیان کرنے میں نہایت خوش ہوں کہ ملکہ 
معظمه دام اقبالہا نے آپ کو اسٹار آف انڈیا کا کمینین مقرر فرمایا اور میں اس پر 
آپ کو مہار کباد دیتا ھوں ۔ راقم آپ 6 دوست: جی - ڈہلو ۔ کی ۱١(‏ جولائی 
سنه ۹٦۱۸ء)‏ ۔ 


۲٢ 


۷ سفر ولابت کی ترغیبا: ٭.. فی زماتا ہماری سوسیٹی کے لیف اریری 
سکرٹری جناب مولوی سید احمد خاں صاحب بادر سی ایس آئی .., اپنی ذاتی ہمت 
گی بدولت لندن میں پہنچے اور . . اولوالمزمی ہندستانیوں کی جبل عادنں کے بر خلاف 
ہوئی؛., جب تک ہندوسثانی رعایا خاص لندن میں جاکر اپنی ملکہ معظمہ کی دللی توجہ 
اور اھل پور کے اس ذاتی اخلاق کو جو وہ اہنے ملک میں مسافروں کے حال پر 
مہذول فرماتے ہیں ؛ آنکھہ سے نہ دیکھہ لینگے ؛ ھر گر اس کے جی میں اہنی گورنمنٹ کا 
پکا خلوص پیدا نہ ہوگا اور جو حق گورنمنٹ کا اس پر واجب ھے اس سے پورا پورا 
ادا نہ ھوگا ۔ جب مولوی صاحب . . لندن . . گئے تو تمامی مبران انڈیا کونسل سے 
ملاقات ہوئی اور چند مبران پارلیمنٹ بھی ان سے ملے اور یہ سب صاحب پابت اخلاق ., 
کے ساتھھ پیش آئے ۔ اور یقین ھے کە اب وہ ابحطور .. سکرٹری آف اسٹیٹ بھی باریاب 
ہوئے ہونگے جب مولوی صاحب .. وہاں کسی جلسے میں بلائے جاتے ہیں؛ تو ارباں 
جلسهہ ان کی خاطرداری میں کی قسم کی کوتاھی نہیں کرتے ۔ سر جان لارڈ 
.. بہادر گورنر جنرل سابق کی عنایتیں ... ہرگز بیان میں نہیں آسکتیں .. دو مرتیہ خاص 
مولوی صاحب . . کی فرود گاہ پر تشریف لائے اور ایک جلسے میں خاص مولوی صاحب., 
کی بت اپتی ایک اسپیچ میں بہت کچھہ فرمایا اور بدربے غایت .... تعریف و توصیف 
کو . . علیگڑھہە ١(‏ ستمر) ۔ 
' ٢برلش‏ اآنڈین ایسو سی ایشن اضلاع شمال و مغرب : سد احمد خاں لیف آئریری 
سکراری نے بموجب هدایت ایسو سی ایشن کے تمام عرضداشتیں جو ایسو سی ایشن نے واسطے 
فلاح ھندوستان کے وقتاً فوقتاً گورنمنی ھندوستان کے دوبرو پیش کی تھیں؛ اور جن کو 
ایسو سی ایشن نے علعدہ عاحدہ رسالوں میں چھاپا ھے بحضور .... سکرٹری آف اسثیت 
فار انڈیا یعنی وزیر ھند کے گزرانیں ٠‏ چنانچہ ان کی عرطداشت ..., اور اس کا 
جواب جو رھ ٣٥‏ وزیر ھند سے مرحمت ہوا ..., اخبار میں مندرج ..., ھے 
(اس کے بعد عرضداشت اور اس کا جواب ) علیگڑھ ١(‏ ستمبر) ۔ 

٭خطات ‌الاحمدیہ علیالعرب والسیرۃ اللحمدیہ : ٭حضرن . . کے حالات زندگی اور ان 
مضامین میں جو ان کے حالان سے متعلق ہیں ایک کتاب کی اول جلد مشتہر ہوگی جس کو .. 
سید احمد خاں پہادر . . مصلف. , تبین الکلام نے جواب مضمونوں کے سلسلے کے مطابق تیار 
کیا مے .. اہایت فکروتردد کے ساتھ بلا تعصب و حمایت اس تصنیف میں بڑی تحقیقات کی ھے ., 


۲۹ 


اس با پر اس نے اپنا دلی افسوس ظاھر کیا ھے کہ ان مصنفوں (انگریز سیرت نگاران 
یعبر صاحب) میں سے کسی نے وضمی اور اصلىی حدیثوں میں امتیاز نہیں کیاء چنانچه اس 
مصنف نے ان تمام وضعی اور غیر صحیح احادیی کو جن کو هر اك تعلیم یافتہ اور 
صاحب نمرز مسلمان نے پہلے ھی سے باطل اور غیر سند سمجھکر مدتوں سے خارج کر 
رکھا ھے ٴ ان روایتوں اور مقولوں سے صاف متاز کر ديا ھے جن پر اس وج سے 
اعتماد کی ٹدرنا چاھیے که ان کے خالص اور صحیح سمجھنے کے واسطے بہت سے 
دلایل موجود ہیں ۔ یہ کتاب انگریزری میں لکھی گئی ھےء لیکن جو یبارت عبری . 
یا عربں ... سے اپ ی گئی ھے وە بجنه نقل کردی ہے ۔ آمید ھے کہ اس کتاب کا 
ار وش سو ا یو دوگا؛ اس وجه سے کە مصنف . ,. کے ایک 
دوست یعنی عالم انگریز نے اس پر نظر ثانی کرنا اپنے ذمہ لیا ہے .. اول جلد میں مضامین 
مندرجةٌ ذیل ہونگے : اول ملک عرب کا تواریخی جخرافيہ“ دوم مذھب اسلام سے پیش 
جو عرب تھے ان کے طور طریق اور دستور ' سوم عرب میں جو اسلام سے پہلے مذھہب 
رائج تھے ان میں سے اسلام کس مذھب سے پایت ە شابہ ھے اور آیا اس تعلق 
اسلام کی :صلیت ربانی َ ہوئی ھے یا صرف ہناوٹ پر اس کی بنا ثابت هوئی ھے, چہار 
مذہب ا۳ عموماً لوگوں ک .- 0و(" مذھب ۶ ِسوی اور یہود کے حق میں مفب 
ھواھے یا مضر “ پنجم مسلمانوں کا علم البیان: ث ششم مذھبی رواتیں ارر پحف اس امر کم 
کە ان کس قدر اعتبار کرنا چاہئے ' ھفتم قران مجید ہشتم تاریخ مکە شریف مع بیان ا 
مشہور . . باتوں کے جن کو آں‌حضرت کے بزرگوں نے مکە شریف کی نسبت شرعاً قرار د 
ہے ۔ ہم بیان حسب و نسب آںحضرت کا دم توریت اور انجیل میں آں‌حضرت کی سی 
جو پیشگوئیاں ہوئیں ٠‏ ان کا بیان؛ یازدھم معراج وشق قمر ؛ دوازدھم آں‌رحضرت کی دای 
اور لڑکن کا حال۔.. اس کتاب کی اول جلد جو بہت جلد مطبع سے نکلیگی بلا انتظ 
دوسری جلد کے بہم پہنچ سکیگی .. اور جلد اول کی قیمت ٠١‏ روہ ۸ آنہ مقرر ھوا 
ھے اور مسٹر ٹربنئر کمپنی.. , لندن کے پاس مل سکتی ھے از علی گڑھہ ۔ 
×اخبارا لاخیار خدا ,. سید احمد خاں ... کی سعی 7 کو مشکور کرے .٠ب‏ 

تک نظر سے بھی نہیں گرری' مگر جی قبول کرتا ھے کہ داد صداقت دی ھے ٠‏ 
کرے اس کا ترجمہ فارسی یا اردو بھی جلد هو جائے ..٭ ١(‏ مارچ ۱۸۷۰م) ۔ 

نوفیر سید احمد خاں ہمقام لندن : سین ٹیفک سوسیٹی علیگڑھ کے اخبار “ 


۷ 

واّع ہوا کە ١١‏ مارچ . ...کو .. . ملکہ معظلمہ... نے .., دربار فرمایا اور اس۰.. میں ... 
سید احمد خاں بہادر . . . باریاب مجرا و علازمت ہوئے .. . ملازمت کے لے ہماری سوسیٹی 
کے آئریبل پیٹرن جاب ھز گریس ڈیوک آف آرگائل وزیر ماکت ھند نے تحریک فرمائی تھی... 
شمال ی مغربی اطلاع گے صرفہ غیر متعہد میں سید احمد خاں ھی پہلا شخص ھے جس ئے 
انگلینڈ میں جاکر اسٹار آف انڈیا پایا اور حضور ملک معظمہ کی دست بوسی سے تمام 
اپنے ملک کے لوگوں کو فخخر کرنے کا موقع دیاء ۔ اخبار الاخیار نے بھی اس پر اظہار 
سرت کیا ھے ۔ ۱١(‏ مئی) 

وروداد جلسهہ خاص سینٹیفک سوسیئٹی صوبہ بہار مقام مظفرپورء واقع ۸ لی : 
سکرٹری .. , نے .., خط... سید احمد خان .. . بادر. . . کا مرقومه ٦‏ اپریل ... جو., 
ادن سے آیا تھا . دریش کرکے اس قدر مطامین جو خریداری کتب عریہ' مترجمہ زبان 
انگریری و جرعنی و فرنچ سے متعلق تھے؛ پڑھکر سنائے ۔ بعد مہاحثہ یہ بان قرار پائی کہ مبلغ 
ھزار روپیهە واسطے خریداری کتب عریه کے جو متعلق امتحان درجہ اعلیٴ یونیورسٹی سے ہیں اور 
زبال انگربری خواہ جرعنی خوام فرانسیسی سے بزبان عربی ترجمہ ھوکر ولایت 
انگلستان با مصر خواہ دوسرے ملکوں سے میسر ھہوں .,,. سید احمد خاں ... بہادر 
کی خدمت میں روانه موں اور ھنڈوی اس کی بذریعہ پریسیڈنٹ ... بنک بنگال سے 
طاب کی جاے اور ایک خط اطلاعی خدمت .,.,. خاں ا عدوح کو بھیجا جاے اور 
انتخاب . . خط ... اخبار الاخیار میں مندرج ہوہ ٥١(‏ مثی) ۔ 

٭انتخاب خط .. , سید احمد خاں .., نام مولوی سید امداد علىی خاں ہادر 
سکریٹری بہار سینٹیفک سوسیٹی جو لندن سے آیا ھے ...: رسالہ کە درباب نقصان تعلیم 
ھندوستان نوشتہ بودم شاید روانہ کردہ بودم؛ چوں معلوم شدہ که ٹر سیدہ است ؛ گمان 
بردم کہ نوشتم و روانہ نساختم ۔ الحال دو جلد آں روان خدمت شریف است ہملاحظہ 

خواہد رسید ۔ الحال بصلاح وصوابدید بعض احباب اینجا عریضداشتے تیارمیشود, ویک 

رساله دیگر مینویسم؛ آں ہمہ کاغذات بذریعہ سوسیٹی بحضور حکام ھند پیش خواہم ساخت؛ 
واگر ضرورت شد تا پارلیہمنٹغ خواہم رسانید' و بندوبست ایں جمله امور درینجا بخوہی 
نمودہ ام ء زیادہ امرمشکل انتخاب کتب انگریزی براے ترجمہ بودہ است ۔ 


لیم سم ملسم ےی 





١‏ سیان کتاہوں کی فبرست جو سوسائٹی کو عصر سی وصول ھوئیں کسي شمارر مین و ۔ 


۳۸ 


صلاح احباب چنئیں قرار یافتہ که در اتخاب کتب راے علماے اینجا گرفتہ شود ' و فہرست 
کتب ھمیں جا تیار شود و چند احباب دریں امر ساعی اند کہ از پروفسران یونیورسٹی 
کیمبرج و اکسفورڈ در انتنواب کتب اعانت خواستہ شود ٠‏ چنانچه بتائید بعض احہاب فہرست 
علوم کہ ترجمڈ کتب آں ضروریستٴ تیار شدہ و سرکیولر بتحریر در آمدہ چھاپہ میشود ۔ 
در سہ چبار روز آں سرکیوار معہ فہرست علوم ضریعة چٹھیات احہاب بخدمت پروفسران 
یوایورسلی کیمبرج! و آکسفورڈ و لندن و اڈیٹرا و ایرلنڈ فرستادہ خوامدشد و در هر علام کٹ 
سہ درجہ یعنی ادنی'ٰ قابل عبتدیان و درجه اوسط و درجہ اع اواب خواھد (کذا) ساخت 
بعد آں فہرست مکمل معہ (کذا) تخمینه ترجمہ ولات چھاپہ تیار خواھہد شد۔ و سوسیٹی ہاے 
ھندو ستان را اگر ممکن باشد ہاھم عتفق ساختہ؛ آمادۂ ترجمۂ آں خواھم ساخت و از 
گورئمنٹ درخواست عطاے نصف خرچ نمودہ خواہد شد ۔ یقین است که گورنمنٹ منظور 
خواہد کرد ورنہ تا سکرٹری آف امٹیٹ استغائہ خواہد شد ۔ فہرست علوم تا بخواندگی 
ایم ۔اے مرتب شدہ است ۔ علاوہ آں بعد ملاحظ مدارس ایں جا یک رساله درباب طریق 
تعلیم نوشتہ ام , خصوصاً طریق تعلیم مسلمانان کہ تمام علوم دنبوی مثل حساب و جخرافہ و 
ریاضی و جرثقیل و پواٹیکل اکونمی و تاریخ و علم زمین و نبانات وغیرہ جملە علوم بزبان 
اردو تعلیم شود و علاوہ آں دو زہان دیگر آموختنه موند / عربی و انگریزی یا فارسی 
و انگریزی تا بخواندگی پی ۔ اسے ایں ھر دو زبان بقدر کارروائی روزمرہ آموختہ شوند' 
و زیادہ از آں صرف اوقات پر آں کردہ نشودء و در زمانه ممیں خواندگی سلماناں را علوم 
ڈینیه شاں مثل عقائد و فقه آموختہ شوند ؛ بعد ازاں کہ امتحان ہی ١ے‏ ہاس گردہ شود هر یک 
طالعلم را اجازن و اختیار خوآامد بود کہ منجملهً علوم خواندۂ خود یک زبان و دو علم 
را براسے تکمیل پسند و اختار نعاید ۔ اگر کسے میخواہد کہ در زبان عربی کامل شود 
اورا اختیار خوامد بود کہ زبان عربی اختار نعاید و اگر اورا خواہش باشد کہ من عاه 
علوم خواندۂ خود علم دین را تکمیل سازد آں را اختیار نعاید ۔ ھر کسیکە خواھد زبان 
انگریزی را اختیار نماید و آں را تکمیل سازد ۔ از روے حساب خواندگی معلوم میشود 
کہ طالبعلم متوسط الذھن اگر بعمر یازدہ و دوازدہ سالگی در مدرسہ داخل خواھد غد ' 
تا بعمر ہیجدہ سال یقینی امتحان ہی ۔ اے پاس خواھد ساخت ۔ بعد ازاں تا سہ سال دیگر 


صےمہے 


١‏ _-.نام علما و کب منتخبہ شمارم یکھ دسر منہ ۰ء ید و ۔ 


۲۹ 


اورا. اجاز خواندن جبت تکمیل دو علم و یک زبان پسندکردەاش باقی خواھدماند' و یقینی 
در عمر یست و یک سال عالم محر خوآہد شد و بدرجه ایم۔اے خواھد رسید ۔ 
بدریافت حالات ترقی سوسیٹی بہار و شرکت و امداد حکام عالیمغام کہ صرف 
بتوجہ عالی و تداہیر و سعی جمبہاه سامی شدہ است ' ہسیار ہسیار خشنود شدم ۔ اللہ تمال' 
ترقی دوزافروں نصیپ نماید ؛ وآں مخدوم راجراے خیردھد ۔ :رنڈ آف انڈیا ارلکلہا ے ہسیار 
خوب اوشته است ' بدانست بندہ ایں کرامات جناب ھدالی است وہس فقطہ ٥١(‏ مئی) 
+اشتہار خطبان الاحمدیہ علی العرب والسیرة المحمدیہ: اس کتاے کو راقم آثم نے 
تالیف کیا ھے اور میرا ارادہ ھے کہ آں حضرت صل اللہ علیہ و آاہ وسام کے حالان ابتداے 
پیدائش سے وفات تک لکھوں' اور علاوہ اس کے ان باتوں سے بھی بحثٹ کروں جو 
آں حضرت صل اللہ عليه وسلم سے اور اسلام سے علاقہ رکھتی ہیں اور اصلى واقعات کو 
نامعر و مثتيہ اور غیر سند باتوں سے تمیز کروں اور جو الام آنحضرت صلعم کی 
نسبت یا اسلام کی نسبت سوب کئے گئے ہیں ان سب کا جواب دوں ۔ جو کہ یه 
کتاب زیادہ تر ان نوجوان سسلمان لڑکوں کے لئے لکھی جاتی جو انگریزی علاوم کی 
تحصیل میں مصروف ہیں ؛ اس لئے انگریزی زبان میں اس کا ترجمہ تار ھوا ھے اور 
اس کی انگربری عبارت ایک تہایت لائق اور قابل اور عالم میرے پورین دوست نے 
درست کی ھے ؛ جس کے سبب سے وہ کتاب مسلمان طالعلموں کی انگریزی تحمیل 
کے لئے بھی بہت مفید ھے ۔ یہ کتاب کئی جلدوں میں ختم ہوگی ؛ مگر بالفعل جلد 
اول اس کتاب کی انگریزی زبان میں چھپکر تیار ھوئی ھے اور قیمت اس کی ۱١‏ روبیه 
قرار پائی ھے ۔ جس شٹخص کو اس کا خریدنا ہو وہ مسر ٹربئر ابنڈ کو سے جن کا 
گارخانہ لندن میں پیتر تاسٹررو محلے میں ہہ نمبر ٠٦‏ واقع ھے ' زرقیمت بھیج کر طلب کر سے ؛ 
محصول ڈاک بذمەہ خریدار ھے ۔ هندوستان کے خریداروں کی آسایش کے لئے یہ بھی 
اطلاع کیجاتی ھے که اگر هندوستان کے خریدار زرقیمت جناب: راج جیکشن داس بہادر 
پاس جع کرکر مجھہ کو اطلاع دینگے تو کتاب مذکورہ میں ان کی خدمت میں بھجوادونگا ۔ 
اِس جلد اول میں جس کا یه اشتہار ھے ایک دیاچه اور بارہ باب ھیں جو 
بلفظا خطبہ تعبیر کئے گئے ہیں؛ یعنی بجاے لفظ ہاں کے لفظ خطبہ استعمال کیا گیا 
ھے؛ چنانچہ مختصراً تفصیل مطامیں ان بارہ خطبوں اور دییاچه کتاب کی اس مقام پر 
اکھی جاتی ھے : دیاچے میں مختصرا ان عربی اور انگریری گتایوں کا معہ ان کے 


۳۰ 


درجة اعتبار کے ذکر ھے جو آنحضرت صلعم کے حالات زندگی کے باب میں لکھی 
گئی ہیں ' اور آخیر دبیاچہ میں چند بڑسے بڑے انگریزی عالموں کی رائیں نقل کیگئی ھیں ؛ 
جنھوں نے اسلام گا عقدس اور پاک اور ایک نہابت عمدهہ مذھہب ہونا تسلیم کیا ھے + 
جیسے که ایک سوبلیزڈ ملک کے بیریا عالوں سے توقع تھی ۔ خطه ١‏ میں عرب 
کی قدیم قوموں اور نسلوں کا جن کا توریت مقدس میں بھی ذکر ھے اور عرب کے 
جغرافیے کا بیان ہے ۔ اس خطبے میں توریت مقدس سے اور انگریزی کتابوں کے 
مصنفوں ٹی راے سے اور خود جغرافية عرب سے ثابت کیا گیا ھے کہ حضرن اسەعیل 
خاص مک معظمهہ میں آکر آباد ہوئے اور فاران جس کا ذکر توریت میں ھے اور جس ‌جگھ 
سے خدا کے نور کے چمکنے کی توریت میں خبر تھی وه وھی ھے جو اب حجاز کہلاتا 
ھے اور جہاں مک معظمه واقع ھے ۔ خطلہ ٢‏ میں ان رسموں اور رواجوں 6 ذکر ہے 
جو اسلام سے پہلیے عربوں میں روج تھے ۔ خطة ٣‏ میں ان مذھبوں کا ذکر ھے جو 
اسلام سے پہلے عربوں میں رائج تھے اور یہ بھی بیان کیا ھے کە ان مذھبوں میں سے اسلام 
کس مذھب سے زیادہ عناسبت رکھتا ھے اور اس عناسبت سے اسلام کی اصلیت ربائی 
ثابت ہوتی سھے یا صرف بناوٹ پائی جاتی ھے ۔ خطبہ ٤‏ اس با کا بیان ھے کهھ اسلام 
عموعاً انسان کے حسن معاشرت کے لئے عفید ھے یا نہیں اور بہودی اور عیسائی مذھب 
کو اس سے کیا فائدہ پہنچا ھے ۔ اس خطبے میں مفصلة ذیل مسائل کی اصایت بیان کی 
گی ھے : کثرت ازدواج + طلاقء غلامی ؛ جبر نهہ ہونا دوسر ے مذھہبوں پر خطه ٥‏ 
مسلانوں کی مذہبی کتابوں کا اور یہ کہ کس اصول پر لکھی گئی ہیں اور کہاں تک وہ 
سلم ہیں ؛ بیان ھے۔ خطبہ ٦‏ میں روایات مذھبی اوران کا درجة اعتبار باعتبار روایت اور 
ہامتبار راویوں کے بیان کیا گیا ھے ء اور عیسائی مصنفوں کے تمام اعتثراضوں کا جواب دیا 
ھے جن میں سے بڑے اور مقدم اع اض مفصلةُ ذیل تھے : جھوٹ ہونا الرام تعظیم بتوں کا 
آنحضرت کی نسبت 'جھوٹ بولنے کی اجازت کا الرام غلط ھے ۔ خطبھ ۷ میں قران مجید کے 
نازل اور جمع هونے اور تقسیم ہونے گا اور یہ که بجنسه بلا کم وکاست ویسا ھی بیان ھے ۔ عمدہ 
مسائل جو اس خطبے میں معرض بحث میں آئے ہیں یہ ہیں: اختلاف قراءت' ناسخ ملسوخ' 
منسوخ التلاوت آیتوں کا هونا غاط ھے |ور کوئی آیت ایسی نہیں جو نازل ہوئی ھو اور قرآن 
میں نہ ہو ۔ خطبہ ۸ مین مکہ معظمہ کی تاریخ اور ابراھیم سے اس کی تعمیر گا وت 
اور حجراسود کی اصلیت کا اور آں‌حضرت صلعم کے بررگوں کو جو اس ۔ سے تعاق 


و ہہ کا 


۳۱ 


تھا اس کا اور اس بات گا کہ کكعبے کی طرف نعاز پڑھنی اور طواف کرنا اور بوسه 
دینا بت پرستی نہیں ہو سکتی' مفصل بیان ھہے۔ خطبہ ۹ میں آں حضرت صلعم کے نسب‌نامے 
کا اور جو بحثیں کہ اس سے علق ہیں ان کا بیان ھے ۔ خطلبہ ٠١‏ میں ہغارات 
آرحضرت صلعم جو توریت اور انجیل میں میں بیان کی گئی ہیں اور موجرد ھونا آپ کا نام 
محمد توریت میں اور احمد انجیل میں ثابت کیا گیا ھے ۔ خطبہ ١١‏ میں معراج اورشق صدر 
کی اصلیت اور حقیقت کا بیان ھے اور تمام روایانی مختلفه اور اقوال علما جع کر کے 
تیجہ صحیح نکالا گا ہے ۔ خطہ ١١‏ میں آںحضرت صلعم کی پیدایش سے لیکر آپ 
کی ١۱١‏ برس کی عمر تک کا یان ھے ۔ نہایت صحیح حال علحدہ بیان کیا ھے 
اور نامعتبر روایتوں کو تمیز کیا ہے اور عیسائی مصنفوں کے اعتراضوں کا جواب دیا ھے 
جس میں سب سے عقدم یہ اعثراض تھا کہ آں‌حضرت صلعم کو مرض صرع چھٹپن سے 
لاحق تھا ۔ راقم سید احمد از مقام لندن مارچ ۱۸۷۰ء ٥٥١(‏ مثی) 

ہاپڈرس سید امدادعلی خاںء : سید احمد خاں کے پاس ھزار رپے کی ھنڈوی بھیجی جائے 
کے ذکر کے بعد ہسید صاحب .. ہمشورہ پروفیسران یونیورسٹی کمیرج واکسفورڈ' ڈاؤن' براڈین 
اور لندن کے ایک فہرست ان کتاہوں کی تیار کر رھے جن کا ترجمہ ہونا... ضرور ھے ... ہم لوگ 
امید کرتے ہیں که ١ب‏ اھتمام تر جمه کا ... بہت ضابطے کے سانھہ عمل میں آئےگاہ ٥١(‏ جولائی) 

سین‌لیفک سوسیٹی صوبہ بہار مقام مظفرپور : اہ بتحریک سید احمد خاں ... 
بہادر ہنگام قیام لندن بڑے بڑسے امراسےعالی مقام انگلستان نے ایک سرکر بزام علماے 
یونیورسٹی اکسفورڈ ٴ کمیرج وغیرہ جاری فرمایا ... وہ فبرست بتجویز علماے موصوفین مرتب 
ھوکر شامل ... سید احمد خاں .., بہادر کے پہنچی ۔ اخبار سین‌ لیفک سوسٹی علی گڑھ 
مطبوعہ ١١‏ اکتوبر میں مع اسماسے علماے موصوفین کے چھاپا گیا. . . اور سید احمد خاں . .. 
بہادر نے چند قطعان فہرست ... عندالملاقات مقام علی گڑھ .., سید امدادعلٰ خاں پہادر کے 
حوالے کیاہایں مطلبِ کہ بعد مشورہ ھردو سوسیٹی وہ فہرست بجتضور نواب گورنر جنرل بہادر 
ہاجلاس کونسل باءید عطاے نصف خرچ ترجمہ کے بذریعہ درخواست ھردو سوسیٹی روانھ 
کی جاسے اور واسطے ترجمہ کرانے بڑی بڑی دقیق کتاہوں کے یہ تجویز ہوئی .. کھ .. 
اسپرنجر صاحب مقیم جرمنی کو مہتمم کیا جائےء ١س‏ کے بعد یہ کہ سید صاحب نے 
۷بوقت مراجعت بلدہ عصرہ میں ٠٠٥‏ کی کتاہیں خرید کر بھیجیں اور اس گا انتظام گردیا ھے 
کہ پاقی ٠٠٥‏ رپوں .کی کتابیں بھی وهاں سے بھجوائی جائیں ١(‏ دسببر) ۔ 


ری اکدارنظم 


از 
ڈاکٹڑ نذیر احمد صاحب ؛ مسلم یونیورسٹی ؛ علیگڑھ 


فرقه نقعاوی جو ھماری آج کی گفتگو کا موضوع ھے '؛ ایران اور هندوستان 
دونوں ملکون کی بعض اھم تحریکوں پر اثرانداز ہوا ھے ۔ اس فرقہ کی بنیاد ایران میں 
نویں صدی ھجری کے بالکل ابتدا میں پڑی ۔ رفته رفقه اس نے بڑا زور پکڑا ٴ یہاں تک 
کہ دسویں اور گیارویں صدی میں ایران اور هندوستان میں اس فرقھ کے پیروون کی 
تعداد ھزاروں تک پہنچ گئی تھی ۔ اس فرقہ کو دین حروفی سے بڑا گرا رشنہ ھے ۔ 
یمور لنگ (م: سنه٦۸۰ھ)‏ کے دور حکومت میں فضل اللہ استرآبادی (م: سنہ ۷۹۲ھ) نے 
٭حروفی* فرقے کی بنباد ڈالی لیکن اس عہد کے اختام کے بعد ھی ہ حروفیوںء کا 
زور گھٹ گیا ۔ چنانچہ آٹھویں صدی ھجری کے بعد کی تحریروں میں اس فرقہ کا ذکر 
بہت ھی کم پایا جاتا ھے ۔ اس کے بجاے نقطوی فرقه زور پکڑتا ھے اور کئی صدی 
تک نہ صرف ایران بلکه هندوستان اور تر کی بھی اس تحریک سے عتاثر رھتے ہیں ۔ 

نقطوی تحریک کا بانی محمود پسیخانی گیلانی تھا ۔ پسیغان گیلان میں ایک 
گاؤن' ہے جو فومن جاننے والی سڑک کے کنارے دشت سے سات' کلو میٹ مغرب میں 
واقم ھے ۔ ظہیر الدین مرعشی نے ہ تاریخ گیلان و دیلمان میں اور عبدالفتاح فومنی نے 
٭ تاریخ گیلان ہ' میں کئی بار پسیغان کا ذکر کیا ہے اور ہر جگہ اسی شکل میں اسکا 
7۲ )ٔ0 ھ عغرافیار ایران ء جلد ٢‏ ص ٠٢‏ ۔ 


(۲)( ص ۸۰ ۲۲ رق 
(۷) س ۱۴ ۲۱۷۲ ۹۱۷ رئیو 


4 ۔ 


۳۳۴ 


نام لیا ھے ۔ لیکن دھخدا نے ه لفت نامہ'ء میں ٭جغرافیاے سیاسی ابران'٭ گے حوالے سے 
پسیخان کو گلان کا ایک دریا بتایا ھے جو موازی اور فومن کے یچ سے گزرتا ھے ۔ 
ان کے علاوہ جن جن ماخذوں میں محمود پسخانی کا ذکر ملنا ھے ان میں اک مقامات 
پر اسکی ماف ضورتیں ٹلا مسجوآن * پسخوائی ' اہہتانی * بباغانی* فاخانى می هی ۔ 
لیکن ان میں تقریاً سب کتابت یا طباعت کی غلطیاں ھیں ۔ اصل صورت پیخان اور 
پسیخانی ھی ھے ۔ ْ 

حمود پسیخانی سیاح تھا اور بقول اپنے ایک مرید' کے اس نے اپنی سیاحت کا 
سلسله بیت المقدس سے شروع کیا اور بعر روے زمیں کا سفر کرڈالا - آخر میں 
استرآباد آیيا اور یہیں سنہ ۸۰۰ھ میں اس ئے مذہب کا اعلان کیا س محمود نے مدتوں 
فضل استرآبادی بانی دین حروفی کے سامنے زانوے ادب نہ کیا؛ لیکن بعد میں دونوں 
میں اختلاف ہوگیا اور فضل نے اسکو اپنے یہاں سے نکال دیا ۔ اس بنا پر محمود بعض 
تحریروں میں مردود و مطرود کی نسبت سے یاد ھوا ھے ۔ مثلاً گپارھویں صدی ھجری کے 
ایک تذ کرہ ھ عرفات عاشقین م' میں اسکا ذکر اسطرح ماتا ھے : 

دمحمود مطرود پسپخانی از جملہ مریدان فضل بودہ گویند محمود را 

بسہب انانیت از در خود رائدہ مردود نمود و از نظر انداخت و او 

در براہر حرف ےآ نقطہ کارخانہ پر داخت و خود را مطرود و 

ملعرن ازل و ابد ساخت' غرض کہ وسے بعد از آن کہ از بجاس او 

راندہ شد ھزار ویک رسالہ و شانزردہ جلد کتاب چنانچہ نزد امناے 

او عتداول استۂٴ پرداخت ٭ 

محمود کچهہ زمانہ تک شما لی ایران میں رود ارس“ کے کنارے بھی اقامت گزیں 

رھا ھے ۔ وہ بڑا متقی اور پرھیزگار تھا ۔ اس نے تمام عمر شادی نہیں کی ۔ 
اسکی وفای اسنہ ۰۸۴۳۲ میں واقع ہوئی ۔ بعض یان سے ایسا معلوم ہوتا ھے کہ اس 


ء۲۷۷٢ جرو مدپ ۔ پلانہء (۱۷۲۸) صفحہ ۳۴۰۷ء ستون دوم ء (۲) ثتالیف آفای کیہان ص‎ )١( 
و قطویانء ص ۷۳ . یہ تحریر خود محمودکی ہوسکتی ہوہ انا و سلم ہوکہ مصنف ممود کا ہم ضر ھ.‎ )٣( 
. ۳۰۴ دبستان مذاہب صفحہ‎ )٥( ذیل حالاتن فضلافہ استرآبادی ۔‎ )4( 

)٦(‏ ٭ تاریخ الفیء میں سنہ ۹۸۴ھ کر ذیل میں ممیرد کی وفاتی ٥٥١‏ سال قبل بتائی گئی ھر ۔ بظاہر صیح 
ارین ۹۸۲ عجری ہوگی اس لئ کہ اس کو فوراً ھی پبار ه ۹۸۱ھ کو واقعات درج یں ۔ اس حساب سی وفات کی 
آریغ ۸۴۲ عیری ہوگی ۔ مگر ڈاکار کیا نر ۸۳۱ ہجری بائی ص ۔ (ہ قطویان یا پسپنانیانء صفحہ )٥‏ 


۳٤ 


نے اپنے جسم پر تیداب چھڑک کر خودکشی' کرلی؛ مگر محمود کے پیرو اس بیان کو 
دشمنوں کی افرا پردلزی' پر محمول کرتے ہیں ۔ 

اس سے زیادہ ھم کو نہ محمود کی زندگی کا حال معلوم ھے اور نہ اس کے 
مریدوں اور پیروؤں کا جن کی کوشش سے یہ فرقہ دسویں اور گیارھویں صدی ھجری میں 
انتا پھیل گیا تھا ۔ ۱ 

نقطوی ٭ذھب والوں کو حسب ذیل ناموں سے یاد کیا گیا ھے ۔ 

)١(‏ نقطوی و نقطی واهلنقطه ۔ اس کی وجہ یا تو یہ ھے کہ محمود کے 
نردیک ھر چیز کی تخلیق غاک سے ہوئی ہے اور ود خاک کو نقط کا ھے؛ یا یہ 
کہ اس نے مطااب قران کو اپنے خپال و بیان کے ساتھ مطابقت کرنے میں حرفوں اور 
نقعطوں کی تعداد سے مدد لی ھے ۔ 

)٢(‏ واحد یہ و امناء۔ اس کی وجہ یھ ھے کھ نقطویوں میں جس نے شادی کی 
وہ امین اور جس نے شادی نہیں کی وه واحد کہلاتا ھے ۔ اس مذھب میں تجرد کی 
زندگی پر بڑا زور دیا گیا ھے ۔ چنانچہ حمود نے ایسی ھی زندگی بسر کی ۔ 

(۴) پسیخانیان یا پسیخانیہا و محمودیہ۔ یہ نام بانی فرقه کے نام اور وط سے ستفاد ھے۔ 

)٤(‏ علاحدہ ۔ یہ نام مسلمانوں نے دیا تھا+؛ اس لئے کہ سسلمانوں کے عام عقائد 
یعنی خدا؛ قیامت' بہشت و دوزخٴ زشتے . جزا و سزا وغیرہ سے ان کا کوئی تعلق 
نہ تھا ۔ وہ إنسان کامل کی پرستش کرتے اور اس کو ہمرکب بینم کہتے تھے ؛ ان کا 
عقیدہ یہ تھا کہ مرکب مینەت ھی خدا غعے ۔ یہی وجہ ھے کہ مسلمانوں کے ھر فرقه 
کے ردیک نقطوی ماحد اور ان گا مذھب الحاد تھا ۔ 

)٥(‏ تناسخیه یا اھل تناسخ ۔ نقطویوں کے نردیک ھر چیز کے ذرات هر وقت 
موجود رھتے ہیں اور اپنی شکل و صورت بدلتے رھئے هیں ۔ ایک ھی چیز کِھی سنگ 
و خاک ھے نو کبھی حیوان اور کبھی دوھی شکل انسانی اختیار ىر لیتی ھے ۔ ھر چیز 
کی خو ہو سے بتایا جا سکتا ھے کہ اس کی اس سے پہلے کیا شکل تھي ۔ یہ 
تشخیص ہ|حصاء اور تشخیص کرنے والا ہمحصیء کہلاتا تھا ۔ 

)۱( 09 عمذاعیٴء ص ۴۰۴ ۔ ۹ 
(۴) عم دبستان عذاہبء اور ھ تاریخ خلد برینء میں شام عباس کو عید کو قتل عام کر ضمن میں اسی طرح کا 
یان پیا جات عر ۔ تنٹریوں کا یہ قل حام ١٠٠۱ھ‏ میں واقع ہوا تھا ۔ 


:۰ د 


(۹) ال زندقق ۔ اس کی غالاً وجہ یہ ھے کە محمود نے فرلن کی تفسیر 

ہیں ایسے حیرت انگیز انکشافات و تاویلات کئے ہیں جو عقائد انلانی کے خلافی' میں ۔ 
محمود کو مختلف ناموں؟ پۓ یاد کیا گیا ہے جن مین مبین ٴ مین اول و آخر ٴ بین کل 
و گلبات' شس ؛ٴ شمس مغربی کو من غندہ لم الکتاب؛ آدم' شبیص آخر ٠‏ خاتم 
ظہور و احکام ؛ منشی کو نین ؛ فائح عرب و عجم؛ امام قبانین ؛ جامع اول و آخر 
نال ا اق ج۷ قاض عو رقاب کی ہو 

حمود نے فضل کی طرح مہدی موعود کا دعوی' کیا تھا ۔ وہ کہتا تھا کہ دین 
اسلام اور دور عرب ختم ہو گیا ۔ اب اس کا لایا هوا دین حق اور اِس کی بتائی ہوئی 
راہ سیدھی ھے ۔ يہ دور عجم ھے اور اس کی عدت آٹھهه ھزار سال ہوگی اور اس 
مدت میں آلهہ مبین ھوں گے جن میں پہلا وہ خود ھے - 

جیسا که ذکر ھوچکا ھے محمود نے سوله کتابیں؟ اور ایک ھزار رسااے 
جداگانہ عنوان سے لکھے ۔ ان میں سے چند رسالے ہم تک پہنچے ہیں ۔ اس کے بعض 
مریدوں اور پیرووں نے کچھہ کتاہیں لکھی ہیں لیکن ان میں سے کوئی ہاری 
دسترس میں نہیں ۔ ڈاکٹر صادق کیا“ حسب ذیل کتاہوں کی دریافت میں کامیاب ہوئے ہیں۔ 

)١(‏ نقطوی متن ۔ اوراق ۱۸۸ء کتاب کا عنوان اور مواف کا نام ندارد ۔ لیکن 
اتا یقین ھے کہ یا تو یہ محمود کی تصنیف ھے یا اس کے کسی ہمعصر مرید کی کیونکہ 
ا کی مل کا ر6 ری بی ود کی وتای کے گاز× تار مال فل ھے ے 
یہ کتاب فکر و پیان دونوں اعتبار سے حروفیوں کی تحریروں کے مطابق ھے اور اس سے 
یہ با پای4 ثُون کو ہچ جاتی ھے کہ محمود اولاً حروی فرقهہ سے واہسته رھا ھے ۔ 

(۲) هفاتیحء ۔ ۲٢٢‏ ورق کی اس کتاب کا ایک نسخہ کتابخانه ملک تہران میں موجود 
ھے ۔ ڈاکٹر صادق گیا نے ان دونوں کتابوں کا اقباس ×نفطویان یا پسرخانیانە میں دیا ھے ۔ 





)0 وعرفات عاشقینء شسخۂ بانکی پور (ورق ۱٦١‏ ۱اف) میں پر تدییں گائی کو دملامتی کیا گیا هو اور دوسری 
ثمام جگپرں پر وہ ہنقطوی ء بتایا گیا ہو ء اس سو خیال ہوتا ہو کہ دملامتیہ آسر مراد تقطوی ۲ص ھی - اس فیاس کی 
صحں کو بعد نفطویوں کو نام کی فبرست میں ھ ملامتی ہ کا بھی إضافہ ہوگا ۔ 

(۲( ہ قطوبان یا پسیخانبانء ص زی 

)٣(‏ درفات علشقینء ذیل حالات نضل استرآپادی ایکن ودانشمندان آذریانججانء صفحم ۴۱۲ میں گتاہوں کی تعباد 
۷ بتائی گی ھر ۔ 

)۰ ہ قطریان پا پسیغانیان ء صفحہ ٢۲۔‏ ۷۴۶ کی 


۳۴ 


)٣(‏ عدالقادربدایونی نے محمود کے ایک رسالہ گا دیاچه ابواافضل کے یہاں 
ایک نقطوی شاعر میر تشبیبی کاشی کے پاس دیکھا تھا ۔ بدایونی نے اپنی کتاب 
ہنتخب التواریخ'ء میں یہ دیاچہ نقل کیا ھے ۔ 

)٤(‏ ہمیران محمودہ ۔ سید محمد طباطہائی کے کتاہخخانے میں ایک نسیہ موجود ھے ۔ 

)٥(‏ ٭تفسیر خیرالبیانہ کا ایک نسخہ سید محیط طباطبائی کے کتابخانے میں ھے ۔ 

)٦(‏ چند نقطوی رسالے اسماعیل افشار کی ملکیت میں ہیں ۔ 

(۷) چند نقعطوی رسالے سید نصراللہ تقوی مرحوم کے کتابخانے میں ہیں ۔ 

.(۸) محمود کے بعض رسالے گیلان میں ھیں ۔ 

(۹) ایک نقطوی تحریر شیخ مفید کے پاس شیراز میں ھے ۔ 

- ایک دوسری نقطوی تحریر کتابخانة آستانه قدس مشہد میں ھے‎ )۱١( 

حمود کی زندگی اور نقطوی مذھب کے عقائد و اصول کے قابل ذکر ماخذ 
حسب ذیل ھیں ۔ 

)١(‏ ہدہستان مذاہبە ۔ اس کے مولف نے نقطویوں کے متعلق سب سے زیادہ 
اہم معلومات ہہم پہنچائی ہیں ۔ بعد کے مولفوں نے اسی ماخذ سے بشتر استفادہ کیا 
ھے ۔ دہستان' میں نقطوی فرقہ کے بارے میں حسب ذیل اطلاع ملتی ہے ی 

ہ تعلہم ہشتم در عقیدهُ واحدیہ و امناء مشتمل پر چہار نظر ۔ نظر اول 

در ظور شخص واحد پعنی محمود و حقیقت جسد او نظر دوم 

در بعضے از اعثتقادات شخص واحد ؛ نظر سوم در بعضے اقوال لو.... 

نظر چہارم در بعضے از مقررات و إصطلاحان و حکایات ایشان> ۔ 

نظر اول ۔ محمود پسرخان کا باشندہ اور عالم؛ متقی اور پرھیتگار تھا 

سنہ ۸۰۰ھ" میں روما ہوا ۔کہتے ہیں کہ حضرن محمد کا جسد گاملتر هوا 

تو اس سے حمود کی تخلیق ہوئی۔ ٭ نبمٹک مقاماً حموداء میں اسی طرف 

۱ ۲١٢۔٦١٢ ج دوم ص‎ )١( 
۔۳۰٣٣ صفحہ ۲۹۹ ۔‎ (٢۲( 


)٣(‏ اپرائی قلمی شخہ میں ٠٦٦‏ ہجری ھ مگر یہ کتابت کی غلطی ہو -ٴ گیونکہ عم کو یقین سی ععلوم ہو 
کہ محمود پسیخانی کا استاد اور دین حررفی کا بانی شل اللہ آٹھریں صدی عجری میں گررا عو ۔ فشل کو حالان کی تقصیل 
ڈاکٹر صادق گیا کی تالیف ہ و اژہ نامہ گر گی ء (۰ ۱۴۲)صفحہ ۳٣-۹‏ اور براؤن گی ہ تاریخ ادیات اہرانہ جلد٣‏ 
صفحہ ۴۱۶۰ ۔ ۴۷۵ اور صفحہ ۹)) ۔ ۹۷ پر ع گس ۔ 


۷ 


اشارہ ہے ۔ یعنی جب عناصر میں قون پیدا ہوتی ہے تو معدنی 
صورت علعت اتی پپنتی ھے ۔ پھرکسوت حیوانی اس کے جسم پر 
چست ہوتی ھے ۔ جب اس میں شان اور شوکت دا ہوتی ھے نو 
انسان کامل کے مرتّہ تک پہنچ جانا ھے ۔ اس طرح ظہور آحم تک 
اجزاىے انسانی ترقی کی منزلیں:طے کرتے رھے یہاں تک کہ مرتة محمدی 
آیا پھر بھی قدم کمال کی طرف بڑھتا رھا تو محمود 6 درجہ آگیا : 
از محمد گریز در مود 
کاندران کاست اندرین افزود 

نظر دوم ۔ درویش صفا و درویش بقاے واحد و درویش اسماعیل و 
مرزا تقی و شیخ لطف اللہ اور شیخ شہاب جو < امناء میں هیں انہوں نے 
مولف ہدبستان مذاہبء سے یان کیا کہ نہ شخص واحدء خاک کو نقطہ 
قرار دیتا ھے ۔ اور اس خاک سے دوسرے عناصر وجود میں آتے 
ہیں ۔ وہ رجعت یعنی تناسخ کا قائل ھے ۔ جب وہ مرجائیگا تو اس 
کے بدن کے اجزا جماد و بات کی شکل اختیار کریں‌گے ۔ جب وہ 
نبات حیوان یا انسان کی ضا ہوگی تو وہ حیوانی یا انسانی لباس 
میں آجائیگا ۔ ہوشخص واحدہ نفس ناطلقة مجرد کا قائل نہیں ھے ۔ 
خاک کے نفقّطه کو واجب اور مہداے اول قرار دیتا ھے ۔ بسماللہ کے 
بماے ہ استعین بنفسک الذی لا الە الاہو ء لکھتا ھے اور بجاے لیس 
گمثله ثی ٭ کے ہ انا ا مرکب الہبینء کہتا مے ۔ 

نظر سوم ۔ ھمیرانہ میں ھے کہ اول ظہور سے تخلیق آدم تک سولہ 
ہزار سال کی عدت ہوتی ھے اس میں پہلے آٹھ ھزار سال دور عرب 
اور دوسرے آٹھ ھزار دور عجم کے ہونگے ۔ پہلے دور میں آھ 
عرب مرسل ھونگے اور دوسر سے میں اننے ھی عجمی بین ھونگے ۔ 
نظر چہارم نقطوی جرد کو ہواحدہ اور متاھل کو ہامینء کہتے 
ھیں ۔ پارسائی اور درویشی کی زندگی اس مذھب میں قابل ستایش 
ےھ کنل تجرد 21 بعد تواحدےء کا درجہ حاصل ہو جاتا ھے ۔ 
اور رفله رثة وہ درجة خدائی یعنی ہمر کب ہین تک پہنج جاتا ھے ۔ 


۸ 


ایک 0٦واحدء‏ گا ان ھے که جب کوئی اسانی 2 سے حیوائی 
اور پھر بتدریح نناتی اور جمادی صورن میں تبدیل ہوتا ھے نو اس 
کے بدلتے هوئے آثار اور کردار سے حصیے کو اصل حقیقت کا 
اندازہ ہو سکتا ہے +... کہتیے ہیں امامحسین پپلی زندگی میں 
قؤسی' تھے اور یزید فرعون ؛ موسی' نے اس زندگی میں فرعون کو 
دریاے نیل میں ڈبو دیا تھا+' اس زندگی میں حضرت موسی' حضرت 
حسین ہوگٹے اور فرعون یزید' یزید نے حضرت حسین کو فران کا پانی 
پنے نە ديا+ اور تلوار سے ان کا سر قلم کر دیا ... نقطویوں 
کی ایک خاص دعا ھے جس کو آفتاب کی طرف رخ کرکے 
پڑھتے ہیں ۔ وہ انسان کی پرستش کرتے اور اس کو حق کا مترادف 
جانتے یں ۔ ان کا سلام اللہ اللہ ھے ۔ محمود اپنے ي شخص (واحدء 
اور مہدی موعود لکھتا ھے ۔ وہ دین اسلام کو مسوح اور اپنے 
لائے ھوئے دین کو حق بتاتا ھے ۔ 
رسید نوبت رند|ن عاقبت ممود 
گذشت آنکه عرب فعنہ برعجم میزد 
مولف ەدہستانء کے ایک شیراری دوست نے لاہور میں اپنا ایک واقعہ بیان کیا 
کہ وم شروع میں محمود پسیخانی کو برا بھلا کہا کرتا تھا ۔ ایک روز وه خواب میں 
رونما ھوا اور اس شخص سے پوچھنے لگا کہ تم نے میری تصنیف کا مطالله کا ھے ۔ 
نفی میں جواب پانے پر اسکو اس طرح ڈاٹنا شروع کیا کہ اگر آیندہ تم ایسا کروگے 
تو تم کو سزا دیجائیگی ۔ ایک واحد کا قول ھے کہ حافظ شیرازی بھی نقطوی تھے ۔ 
حمود رود ارس پر مقیم رہ چکا تھا ۔ اس نسبت سے شاعر شیراز کہتا ھے ۔ 
اے' عصبا گر بگذری برساحل رود ارس 
ہوسه زن برخاک آن وادی و مشکین کن نفس 
تو (١)‏ اگرچہ دیوان حاظ میں بہت سو دوسرو شاعروں کی غرلیں شامل ہوگئی ہیں (تفصیل کر لثر ملاخطہ ہو 
راقم کا مقالہ بنوان دیوان حافظ میں ا حاقء معارف شمارہ جنوری و فروری سنہ ۱۹۰۷ع) لیکن پہ فغول امصدتہ طور 
پر حافظ ہی کی ہو اور دیوان حافظ کو دونوں ستند آڈیشن ۔ خلخال اور ترویتی و اسم غتی؛ میں پائی جاتی ہو ۔ 


خلخا میں غرل کا نمبر ۲۷۱ (صفحہ )۱٠٠--۱٣۹‏ اور قروبئی اور قاسم غتی میا ۷ ۷ (مصفحہ ۱۸۱ ھرء یہ غرل 
حافظ کی بیاریں غزلوں میں سر عي ۔ ۱ 


۳۹) 


(۲) محمد پسر' محمود شیرازی ۔ اگرچه اپنے ہا' کوطرح نقعاویوں کا سخت دشمن 
[كك تا اور طای نے او رت رر و ساسا ان سا ا ےی ان فا کی ےن 
لیکن ان میں بعض بہت عفید باتیں درج ہوگتی ہیں مللاً وہ ہ رمالہ نعایس الارقامہ 
میں لکھتا ہے : 

×اسانوں میں تین گروە واجب کے منکر ھیں ۔ اول سوفعائیہ 

جو تعام عالم کو وھم و خیال باطل جانتے ہیں ۔انھیں میں ملاحدۂ تناسخیه 

ہیں جو اپنے کو نقطوی کہتے ہیں ۔ وہ اشیاء کے مبداہ کو ذان مربع 

اور اپنے کو خدا کہتے' ہیں ۔ انکا فول ھے جب تک اپنے کو 

نہیں پہچانا بندہ ہھے اور جونپی اپنی معرفت ہوگئی خدائی درجہ حاصل 

ہوگیا ۔ انکا کلمہ ٭ لالہ الا امرکب المبین ھے اور ہ مرکب مبینء 

سے مراد انسان ھے ۔ اس کے بانی محمود پسیخانی کا خیال ھے 

کہ مرکب و محسوس کے علاوہ کوئی اور چیز موجود تہیں ۔ وہ معقول 

کی وحدت وبساطت 3 منکر ھے اور تعقل و تصور کو غلط ٹھہرانا ھےۓے> 

(۴) محمد بائر پر محمد تقی لاہجی بھی نقطوبوں کا سخت دشمن تھا ۔ وہ 
۷ذ کرة الائمەء میں لکھتا ھے' : 

ند محمود دھریء ملاحدہ کی جماعت سے متعلق اور عناصر اربعہ کا فائل 

ہے ۔ اس کی ایک کتاب میں ھرجگہ ٭لاالہ الا المرکب المبین > اور 

چار نقطے لکھے ملتے ہیں ۔ وہ آگ: ہوا ؛ می اور پانی سے استفہاد 

کرتا ھےے ۔ "ه9 

7 : <روضة الصفاے ناصری > میں اس جماعت کے بارے میں ھے‎ )٤( 

ہ مذاہب باطلہ میں ایک ھذھب تناسخ ہے ۔ ناقص انسانی روح انسانی 

جسم میں متزدد رھتی ھے اور بتدریج ایک بدن سے. دوسرے بدن 
)١(‏ اس مہف کی حالات زندگی پر راقم حروف کا ایک عقالہ ہ معاصرء إنہ (شمارہ )۱١‏ میں شائع ھوا ہو ۔ 
(۲) مود دعدار شبراری اور لقطوی ادیب آمری سو سخت خالفت تھی چنانچہ ۱مری نو محمود کی ہجو میں 
گی نظمیں لکھیں ء ١ن‏ میں سر چند ابیات والہ داغستانی نر ۔ریاضالشعراءہہ (ورق ٣۴‏ ب) مین نقل کی ہیں ۔ 

۳۲ بحوااه نقطوبان یا پسیغایان صفحہ‎ ,٢( 
عواف زر مدبستان طذاہبہ اور عالم‌آرار عباسی سو استفادہ گیا هر ۔‎ ٠ ٦٤ ایعناً صفحہ‎ )۹( 


٤ 


میں منتقل ہوتی رھتی عے ۔ اس طرح سے وم کامل ہوجاتی ھے ۔ 
محمود گیلانی نے اس مذھب میں تصرفات کئے اور شی اصطلاحیں 
وضع کیںٴ مثلاً وہ خاک کو ىقطہ کہتا ھے ۔ اس کا دعوی'ھے کہ 
جس قدر حیوان ' نان اور جماد اس کے سامنے میں ان کے بارے 
میں وه جانتا ھے کہ اس سے پہلے جنم' میں وہ کیا تھےء ۔ 

)٥(‏ ہمائثرالامراء بھی نقطری مذہب کا ام ماخذ ھے ۔ اس میں آیاھے 
٭ نقطوی جنکو امنا اور محمودی بھی کہتے ہیں محمود پسیخیانی کے 
پرو ھیں ۔ پسیخان گلان میں ایک گانوں ھے ۔ محمود ۸۰۰ ھجری 


۲ 


میں رونما ہوا ۔ وہ بڑا متقی اور پرھیزگار تھا۔ اسکے مرید کہتے ہیں 

کہ جب حضرت محمد کا جلد ک5املتر ھوا تو اس سے محمود کی 

تخلیق هوئی ۔ ٭ یٹک مقاماً محمودآہ سے اس کی شہادت علتی ھے 

وم خاک کو نقطهہ اور مبداے اول جاتا ھے اور نفس ناطقہ کے 

تجرد کا قائل نہیں ۔ وه رجعت و تناسخ پر بھی ایمان رکھتا ھے ۔ 

اس کے مذھب میں مجرد واحد اور متاهل‌امین کہلاتا ھے ۔ محمود 

مہدی موعود ہونے کا دعوی' کرتاھےء"۔ 

)٦(‏ دسویں؛ گیارھویں اور بارھوینں صدی ھجری کے شعراہ کے نذکرے 
اِس موضوع کے قابل توجہ ماخذ ہیں - اتقی کاشی نے اپنے تذ کرے ہ خلاصة الاشعارء 
(۹۹۴ ۔ ١۱۰۱ھ)‏ میں بعض نقطوی شاعروں اور مصنفوں کے حالات ہم پہنچائے ھیں ۔ 
وہ انکے عقائد پر پردہ ڈالئے کی کوشش نہیں کرتا ۔ اسی طرح تقی اوحدی بھی اپنے 
تذکرے ٭0عرفان عاشقینء ۱۰۲١(‏ ۔ ١۱۰۲ھ)‏ میں اس روش پر کاربند ھے ۔ وہ ایک سفر 
میں شاہ عباس کے عمراہ تھا جس میں شاہ نے نقطوی مذھب کی پیروی کے الزام میں 
ھزاروں نقطویوں کو مو کے گھاٹ اتار دیا تھا ۔ تقی اوحدی نے اس قتل کے چشمدیدحالات 
بیان کئے ہیں ۔عبداللنبی فخرالزمانی ہ نذ کرۂ میخانہ ہ (١۱۰۲ھ)‏ میں شاہ عباس کے قتلعام کے 

(1) اصل ارت 1 ؛ ودرایں جنم بابین صورت شدماند ٢.‏ اس لفظ کا استعمال ہندوستانی اکرات کا تیجہ 
سمجھنا چاھی ۔ 
(۲) جلد سوم ۔ ص ۲۸۰۵ ذیل عالات سر شریف امل ۔ 
(۴) ملاحظہ ہو ۔عرفات فاشقینء (شخہ بانکی پور ورق ۱٥١‏ ۔ ۱٥۴‏ 


٤ 


ضمن میں بعض نقطوی شاعروں کا نام تو لیتا ھے' لیکن تفصیل سے عموعاً بچنا چاہتا ھے ۔ 
عبدالباقی نباوندی مولف ہ مائثررحیمی > (١۱۰۲ھ)‏ کاشان کے نقطویوں کے قتل کے موقع 
پر موجود تھا ۔ اس کا بھائی خضر نہاوندی اس وقت کاشان کا حاکم تھا - ان دونوں بھائیوں 
کی کوشش سے باقر کاشانی نقطوی الرام سے صاف بچ گیا ۔ عبدااباقی جب نقطویوں کے 
بارے میں گفتگو کرتا ہے تو اس کی بات واضح نہیں ہوتیٴ وہ اس فرقەکا نام تک نہیں 
لیتا' ۔ الته اسکندر منشی مولف ٭عالم آراے عباسیە (١٦۱۰۲ھ)‏ جو نقطویوں کے قتل کے وقت 
شاہ عباس کے ساتھ تھا واقع قتل کی ضروری تفصیل' ان کرتا ھے ۔ جلالبزدی 
اہ عباس کا شاھی منجم اگرچھ مشہور نقطوی بوسفی ترکش دوز کے تختنشین 
کرانے اور پھر اس کو قتل کرانے میں شریک تھا مگر وه بھی کھل کر اس جماعت 
کے بارے میں گفتگو نہیں کرتا' - عبدالقادرہدایونی اکبر کی مذھبی پالیسی سے سیت 
نالاں تھا ۔ وہ نقطویوں کو بھی اکبر کی ہے دینی کا ذمەدار ٹھہراتا ھے ؛' اس لئے ان کو 
انی کتاب ہ منتخب النواریخ ٭ (۵۰۰۷ھ) میں بہت سیت سست کہتاھےٴ ۔ ۱۰۳١‏ ھجری 
کے ایک تذ کرەنگارناظم تبریزی کے یہاں ایک آدھ جکھ اس تحریک کا ذکز آگیا ھے۔ 
مگر وہ بھی صراحتاً اس کے متعلق کچھ نہیں کہتاا ۔ 

اوپر اشارہ هو چکا ھے کہ نقطوی مذھب کی ترویج و اشاعت میں شروع میں 
جن لوگوں کی کوشش کا دخل تھا انکی تفصیل سے ہم قاص, ہیں ۔ النہ دسویں صدی 
کے نصف آخر کے بعد ایک بڑی جماعت اس عھذھہب کی پیروی کے |ازام میں ماخوذ 
ہوتی ہے ۔ اہ طہماسپ صفوی کے دور حکومت میں ۹۷۳ ھجری میں ایک نقطوی ادیب 
ابوالقاسم امری شاھی حکم کے مطابق اندھا کر دیا جاتا ھے ۔ ه ‏ عرفات عاشقین' )“ کے 
مطابق امری اہوتراب کا بھائی تھا اور طہماسپ کے دربار میں بڑا درجہ حاصل کر چکا تھاہ 


۲۹۰ معلبومہ سخہ :میں کسی نقعاوی کا ذکر نہیں مگر علی گڑھ یونپووسٹی کو قلمی نسخو کو ورق ۲۸۹ ۔‎ )١( 
ُ پر کچھ ذکر آگیا ہو ۔‎ 

(۲) مثل؟ٗ ملاحلہ ہو جلد ۴ صفحہ ۷۹۱۲ 

(۳) جاد اول صفحه ٦۷٤-٣۷۴‏ 

)٤(‏ ملاحظہ هر وقائع ۔ال ھرارویک 

)٥(‏ جلد سوم صفحہ ۲۸۹ ۔ ۲۸۸ وفیرہ 

)٦(‏ ملا ملاحلہ هو ورق ۲۲٢‏ اف ۔ 

(۷) ئخۂ خطي ۔ اوراق ۱۲١‏ !لف ۱۲١‏ :لف 


تک 


وہ تعام علوم میں درجة کمال کو پہنچا هوا تھا ۔ مگر ان کمالای کے باوجود وہ محمود کے 
علماء مردود و امناء مطرود میں تھا ۔ سنہ ۹۸۳ھ میں اس جرم میں اس کی آنکھوں میں سلائی 
هار دی گئی۔ اندھے ھونے پر بھی اس کی کوششوں میں کمی واقع نہ ہوئی۔ سنہ ۹۹۹ھ میں شا عباس 
نے میرزا خان کو شیراز کا حاکم بنایا تو اس نے امری کو لوگوں کے احتجاج پر قید 
کردیا ۔ چند دنوں بعد وہ قتل کرڈالا گیا ۔ ددشمن خداء سے اس واتعہ کی تاریخ 
نکتی ہے ۔ مولف : عرفاےء کو بھی امری سے سخت اختلافانی تھے چنانچه دونوں میں کئی 
اوطنی ما و مرا ا 
والہ داغستانی نے ریاض الشعراء میں لکھا ھے' که چونکہ شاہ طہما سپ کو 

شریعت میں کمال رسوخ حاصل تھا اور اہل عصر مولانا پر ال حاد کی تہمت لگاتے تھے ؛ 
اس لئے اہ نے مولانا کی آنکھوں میں سلائی پھروا دی ۔ ۹۹۹ ھجری میں خاص و عام 
نے ھجوم کر کے اس کو شہید کر ڈالا ۔ دہادشمن خداء اس اامراد کے فقتل کی 
تاریخ ہے ۔ علوم غریيه اور نقطہ کے اسرار و اعداد میں ہے نظیر تھا ۔ اس کے 
منعلومات بہت ہیں ۔ منجمله ان کے رساله ذکر و فکر اور جواب مرآت الصفا ھے ۔ ایک 
قصیدہ کے چند شعر' یہ میں ۔ 

چون بفضل ایرد بیچوں بحق دانا شدم 

آگە از کہ رموز علم الاسماء دم 

بر براق تن چو بر معراج جان کردم عروج 

عارف اسرار ٭ سبحان الذی اسراء شدم 

جبرئیل نطق چون از عرش دل آورد وحی 

واقف+ کیفیت امرار ە٭ مایوحی ء شلم 

طلمن ہے چشمی مزن اسے مدعی برمن کہ من 

چشم چون در راہ حق دادم بحق بنا عدم 

عور بودم یش ازین از تاہبش خورشید عشق 


پخته گغتم اندگ اندک تا کنون حلوا شدم 


۱ نخۂ خطى لکھنؤ ورق ۳ ب ۔ مل گڑھ صفحہ ۷۲ ۔ ۷۴۔‎ )١( 
پبلو شعر میں ران کی آیت کی طرف اشارہ ہر جس میں حضرت آدم کو تمام آشیاء کا لم وینی کا یان‎ )٢( 
اع ۔ دوسری میں وقعة ممراج کا ذکر ھ ۔‎ 


اپ 


کہتے میں کہ شہادت کے عوقعہ پر خواجہ' حمود دھدار کے لئے لکھا تھا ۔ 
کا ملان پحر محیط اند و سگان جہال )ند 
کے شود بحر بیط !ز دھن کلب پدید 
صبح صادق دم امری ست پرو اے خفاش 
کہ ازین ہیں کوانی تو درین غصه پرید 
شا طہماسپ گے لے ایک ربامی ملاحظهہ ہو ۔ 
ٹاھا ز لاس اور عورم کردی 
و از درگ خود بجور دورم کردی 
سی سال' مین مدم تو گفتم شب و روز 
این جائزہام پود کہ کورم کردی 
مولف (ھمت اقلیمہ؟ اور سار رجمیء' اِس با میں ہعرفات عاعقینء سے متفق 
ہیں کہ امری کو اندھا کردیا گیا۔ مگر اس کے قتل کئے جانے کے متعلق خامو ٹرھیں۔ 
عولف ٭ ماثر رحیمی٭ اس کو بڑے درجہ کا موحد اور نقطوی تہمت کو دشمنوں کی 
افداپردازی قرار دیتا ھے ۔ 
شاہ طہمامپ کے عہد میں ۹۸۳ ہجری میں کاشان میں نقطریوں کی گرفتار 
ہویکا واقعەہ مرزا جعفر قزوینی ہ تاریخ الفی ٭ میں یوں پیان کرتا ھے' : 
ہ در ایران جمعے از اھالل اٴنجدان و رستاق پت شان ہمراد نامی کِ 
دعوت |مامت میکرد انفاق کردند و جمعے دیگر مم دران نواحی 
ہمتابعت محمود پسرخانی کە دعواے بوت کرد و یک صد و پنجاہ 
سال قبل ازین فون شد متہم شدند و شہر یار ایران امیر خان موصلو 
)١(‏ مود دفدار وھی غر جس کر ایٹر کی رسالہ کا عوالہ پیار آجکا ہر ۔ 
(۲) اس کا مطلب یہ غوا کہ مہ ٣۴‏ سی امری صفوی دربار میں باریاب تھا ۔ یہ ربامی ہ ہفت اقلیمہ میں بھی 
تل عر ۔ اس میں و مداح اتو اودمء عو ۔ 
(۴). سخ لگھنڑ ورق ٣٣٣ب‏ ۔ 
(8) جلد ٣۴‏ صفحہ ۱۹۷ ۔ 
)٠(‏ ذیل راغا مد ر مفثاہ رے ۔ 


- 


تک 


حاکم ھمدان' را بانجدان فرستاد و بدیع الرمان' والد راقم حروف را 

بکا شان تعین نمود . . .. در سەروز قطع راہ کردہ جمیع آن مردم 

را بدست آوردند و بدرگاہ فرستادندء ۔ 

اس بادشاەہ کے دور میں نقطویوں کا ایک گروہ قروین میں گرفتار هوا ۔ 
تقی کاشی' کے قول کے مطابق مولانا حیاتی کاشی نے بعض ماحدوں سے اختلاط پیدا 
کیا اور نقطویوں کی صحبت میں اٹھنے یٹھنے لگا ۔ تھوڑے ھی عرصہ میں علم نلقہ اور 
اس کے تمام رسوم سے پوری واقفیت ہوگئی ۔ پھر وہ کاشان سے قروین گیا اور کافی 
عرصہ تک نقطوی علماء کی صحبت میں رها ۔ بالآخر اس فرقہ کی ایک جماعت کے ساتھ 
پکڑ کر شاە طہماسپ کے دربار میں بھیج دیا گیا ۔ دو سال تک قد میں رھنے کے 
بعد رھائی پائی تو شیراز آیا اور یہاں بھی دو ایک سال مقیم رھا ؛ پھر ۹۸٦‏ ھجری میں وطن 
واپس ھوکر بالاخر ہندوستان چلا آیا اور ہ خلاصة الاشعارء لکھتے وقت' (۹۹۳ ھجری میں) 
احمد نگر“ میں موجود تھا ۔ اس دور کے ایک واقعهہ کی تفصیل اسکندر نشی نے اس 
طرح پیش 1 ھے' 

ہ درویش خسرو قزوین کے علهہ درب کوشک کے نچاے طبقہ کا 

ایک شخص تھا ۔ اس نے باپ دادا کا یعه ترک کر کے درویشی 

و قلندری کا جامه پہنا ۔ مدتوں سیر و سیاحت کی اور : نقطویوں 

کی صحبت میں اپنی وسعت مشربی کے لئے مٹہور ھوگیا ۔ پھر 

قروین واپس آیا اور مسجد کے ایک گوشه میں مقیم ہوگیا ۔ رفتہ رفتہ 

درویشوں کی ایک جماعت اس کے پاس جمع ہوگئی اور اس نے 


ء۱٦١۹ زیر خان موصلو ترکمان کو حالان کی لئو دیکھٹو دعا م آراو عباسی مہ ص ١۱۴۳ء ۱۴۳۹ء‎ )١( 
۷۳۶۷ء ۸ء ۲۲۷۰ ۲۸۰ ۷۰) وفضہ.۔‎ 

)۲٢(‏ آفارملادواندار ٹروینی کا پٹا ء نورجہاں کا حقیقی عاموں اور کاشان کا وزیر تھا ۔ 

(۳) و غلامصة الاشعارء (دیوان عند نمبرو )1٦۸‏ ورق ۷٢‏ ۔ 

)٤(‏ ۹۹۳ عجری کو لکھو ہوثی نسخه (دیوان ھند تمبر )٦٦٦۷‏ میں بھی د الحال ٤‏ ھر اور ۱۰۱١‏ ھجری کر 
بجلس شوراو ملی تہران کو نسخو میں بھی, مگر آخر !اذکر میں یہ لفظ برحل نہیں معلوم ہوتا ۔ 

(۹) نہ شمم انجمن ء صقحہ ٤‏ ۔ ٣٢١‏ ہیں هر کہ اگرچہ لم نقطہ میں دایرۃ طوبان کا مرکر تھا ۔ 
مگر آخر میں تائب ھوگیا ۔ حیاتی کاشی ہ حیاتی گیلافی سو الگ شاعر گزرا ہو 200 مود تمف 
دووں کو ایک قرار دیتو میں غلطی کی ھو ۔ 

)٦(‏ ھ تاریخ عالم آراو عباس ء جلد ١‏ صفحہ ٦۷٤‏ ۔ ٦۷٤‏ ۔ 


48 
وی ا 
ععف ہج 


۹٠ 


اپنے طریقه کے مطابق ان کی تلقین شروع کردی ۔ جب بادشاہ کو 

اس کی اطلاع ہوئی تو اس نے حالات دریافت کئے ۔ اگرچہ 

درویش خسرو نے عذھہب حق کے ھانتے سے انکار کیا لیکن 

حد شرعی کی زد سے محفوظ رھا ۔ صرف اتنا حکم ہوا کہ وم مسجد 

میں قیام نہ کر سے اور لوگ خواہ مخواہ اس کے پاس نہ جائیں> ۔ 

سإطان محمد خدا بندہ (۹۸۵ ۔ ۹۹۰ ھجری) کے زمانہ میں بھی نقطویوں کے 
حالات ٹھیک نہ هوئے ۔ اس زمانے میں بعض لوگ نقطوی مذہب کی پروی کے الرام 
میں قنل بھی ہوئے ۔ ان میں ایک شاعر افضل دوتاری ھے جو بقول مولف ٭خلامة الاشعار'ء 
٤‏ ہھجری میں ولی جان سلطان کے حکم سے نطنز اصفہان کے واح میں قتل ھوا - 
بعض نقطری شاعر و ادیب باوجود اس تہمت کے ؛ مواخذہ سے بچے رھے جیسپے فہمی 
کاشی' اور ہا با شاھی اصفانی' وغیرہ ۔ 

شاہ عباس کی تخت شینی پر نقطویوں کے حالات بہت اہبتر ہھوگئے کیونکہ یہ 
بادشاہ اس معاملے میں اپنے پشرووں سے زیادہ سخت واقع ہوا تھا ۔ وه درویشوں کے 
جامے میں ان کی خانقاھوں میں پہنچ جاتا اور نقطوی افکار و خالات سے شناسائی یدا 
کرتا ۔ شہر قزوین باوجود دارالخلافہ عونے کے اس تحریک کا بڑا مرکز تھا اور درویش 
خسرو کی خانقاہ ان کا سب سے بڑا اڈا تھا ۔ بادشاء اکثر وہاں جاتا اور اھل 
خانقاہ سے گفتگو کیا کرتا ۔ اس طرح اس کو بخوبی معلوم ہوگیا کهھ درویش خسرو اور 
اس کے واہستگانء نقطوی دین و عقاید کی اشاعت بڑے منظم طریقے پر کر رھے ہیں۔ 
بادشاہ کی نظر میں ان سے زیادہ خطرناگ کوئی دوسرا گروہ نہ تھا ۔ چنانچہ ١١۱۰ھجری‏ 
میں اس کے حکم سے ہزاروں نقطوی مو کے گھاٹ اتار دئے گئے' ۔ اس قتل و 
غارت گری کا یہ نتیجہ وا کہ بہت سے نقطوی جان بچاکر ھندوسنان بھاگ آئے ۔ 

اسی زمانہ میں جلال اپردی نے پیغیتگوٹی کی کہ غاہ ایرآن کے. لنے بڑے 
خطرے کا وقت قریب ھے۔ اس سے بچئے کی صرف یہ تدیر ھے کە چند روز کے لئے وہ 
)١(.‏ ۹۹۴ والر نخی میں اس کر حالات نہیں بجلس شوری' کر سخہ سی ماغوذ میں ۔ 
)٢(‏ ملاحلہ ہوم غلاصتہ الائعار ء ذیل شعراو کا شانء نیز اسپرنگر ص ۲٢‏ نمو ۲٦٢‏ ۔ 
(۴) این ۔ ذیل ععرای امصغبانء؛ ملاحللہ ہو ا۔پرنگر ص ۲۸ نمبر ١۱۸‏ ۔ 


)٤(‏ تنصیل کر ائر ملاحظہ ہو ععالمآرای عباسی ء اہ تاریخ جلال پردی ء اہ غلاصةالاغمار ء :اہ مرفات عاشقین ء 
ہد مائر رح د بخاہء وفرں ‏ 


۹ 


حکومت سے دستبردار ھوجائے اور اس طرح نحوست کی گھڑی گزر جائے گی ۔ 
چنانچہ نقطریوں کے سردار یوسفی ترکشدوز کو تین روز تک تخت پر بٹھا کر قتل کر دیا 
گیا ۔ اس کے بعد درویش خسرو اور دوسرے نقطوی قروین کے نواح میں قتل هوئے ۔ 
شاہ عباس پھر اصفہان آیا تو نصرآباد کاشان' میں اہمترین نقطوی سردار میر سید احمد 
گاشی کو اپنیے ہاتھہ سے قتل کیا ۔ میر مذکور کے کاغذان میں بہت سے نقطویوں کے 
خطوط' ملے ۔ ان میں ابوالفضل کا بھی ایک خط ملا ۔ ععاصر تاریخ نویس اسکندر منشی 
6 بیان يہ ھے ۔ 

ط× اس طائفهہ کے سرداروں میں ەيیر سید احمد کاشی تھا جں نے بہت 

سے ہدبختوں کو گمراھی کی راہ پر ڈال رکھا تھا ۔ پاك. اعتقاد 

بادشاہ نے نصرآباد کاشان میں اس کو اپنی تلوار سے قتل کر ڈالا - 

اس کی 'گانوںن عق خر ارسالے علی ات نے ظا ھا کہ سی 

حکماء کے مذھب کے مطابق عا م کو قدیم مانتے ہیں اور حشراجساد 

اور قیامت پر ایمان نہیں رکھتے ۔ ان کے نزدیک اعمال کے اچھے 

یا برسے ہونے کے تیجہ میں جو دنیاوی عافیت یا ذلت ملتی ھے 

وھی بہشت و دوزخ ھے ۔ درویش کمال اصفہانی و درویش ترابی' جو 

ان کے مقتدا تھے مع نین چار عریدوں کے خراسان کی راہ میں قتل 

ھوئے ۔ اس طرح جن لوگوں پر ذرا بھی نقطوی ہونے کا شبہ ھوا 

ان سب کا یہی انجام ہوا ۔ درویش خسرو کے بعض ترک مرید 

اس جرم میں قتل ہوئے ۔ اس طرح ظاہر ہوا کہ تمام مالک محروسه 

میں اس جماعت کی ریثه دوائیوں کی جڑ بہت گہری تھے ۔ 

سوتتان سے آئے۔ جائۓ دالرن ہے! سابع غرا ه ا الکن پر 

شیخ مبارك بھی جو هندوستان کے فتلاء میں ھے اور دربار اکبری 


- صرف دمبخانہء نخہ علاگڑھ ورق ۲۹۰ الف میں آیا ہر کہ وہ تروین میں قنل ہوا مگر یہ غلط ہو‎ )١( 
بعد اور ہماثرالامرا:‎ ۴۲۰٢ ص‎ ٢ اگرچہ ابوالفضل کر خطوں کا ذکر صرف دہالمآرای عباس ج‎ )۲( 
صفحہ ۹۱۸۔۹١٦ میں آیا عو ایکن خطوط و تحریرات کو برآمد ہوئی کی بنا پر سید (حمد کاٹس کو هزارود‎ ٢ جج‎ 
میخالہ×٭ ورڈ‎ × ۱٥١ متبمین گر قتل ہونو کا یان حاصر تذگروں میں تفصیل سر ملتا ہر ملاحللہ ہو د عرفات عاغقینء ورق‎ 
۷۹۲ اثر رحیمرء چلد ۴ صفحہ‎ ۰ ۰۰۰ 
ان ثاموي کی قرآت مین إخلاف عو ۔‎ )٢( 


٤ 


میں بہت زیادہ تقرب حاصل کر چکا ھے؛ اسی عذھب کا پیرو ھے ۔ 

اس نے اکبر بادشاہ کو وسیعالمشرب بناکر جادۂ ثریعت سے 

منحرف کر دیا ھے ۔ اس کا يہ خط جو میر احمد کاشی کے نام 

لکھا گیا تھا اور جو میر مزکور کے کاغذات میں دستیاب ہوا 

ابوالفضل کے نقطوی ہونے پر دلاات کرتا ھے' ۔ شریف آملی جو 

جامع فضابل تھا اس فرقہ کے اکابر سے تعاق رکھتا تھا۔ وہ اپنے 

زمانہ کی سیت‌گیریوں سے تنگ آکر ھندوستان چلا آیا تھا" ۔ 

حضرت بادشاہ اکہر اس کی بڑی تعظم کرتے اور اس کے ساتھ 

پر جیسا سلوک کرتے تھے ٭ 

شاہ عباس کی اس سختی کا یہ نتیجہ ہوا کہ تھوڑی ھی مدت میں سر زمین 
ایران نقطویوں سے خا ىی ھوگئی ۔ اسکندر منشی؟ کے الفاظ بہ ہیں ؛ 

٭القمہ از سیاست ایں جماعت اگر کے ازین طبقه ہود !زین دیگر 

پیرون رفت' یا در گوٹه خمول خزیدہ خود را بے نام و نان ساخت 

و در ایران شبوه تناسخ منسوخ گشت > 

خوش قسمتی سے اس زھانے میں ہندوستان کے تنیت پر اکبر جیسا وسیع النظر اور 
جلیل القدر فرمانروا جلوہ إفروز تھا ۔سکی مذھبی رواداری' علوم و فنون سے ہے پناہ د لسپی 
اور شعر و ادب کی غیر معمولی قدردانی کی بنا پر ھزاروں علماء و فتلاہ هندوستان کی 
طرف کھینچے چاے آرھے تھے ۔ اس کے دور حکومت میں ھر شخص کو نہ صرف اپنے 
مذھب کی اعلانیہ طور پر تبلیغ کرنے کی آزادی ھی تھی بلکه وہ دوسرے مذھب والوں سے 
ہلا تکلف مناظرہ و مباحلہ بھی کرسکتا تھا۔ خود بادشاء نے مذھبی و علمی ماحلہ کے لئے 
" )0 اس سلسلہ میں ملامخہ ھ' دمتخب اانواریخء چ ۳٣ص‏ ٢٢۰۔ ٦‏ وور ہ اثرالامراء چ ۷۲٦٣ص‏ ۱۱۸۔. 
۹ اخرا|ذکر میں اس طرح شروع ہوا ھی : دنکقیر شیخ رماں نزد خواص و عوام استہ برخوبکیش برھمن پیفارہ 
زقد و بسنی آابپرست گویندوجوٹی دھریہ خوائتد 

(۲) عواف ہہاام آراو عباسیء سی تماسج ہو گیا ھر اس ائو کہ ہم کو تحقیق سو معلوم و کہ پر ۹۹۰م 

س قبل ہندوستان چلا آیا تھا ۔ جب کہ عولف ععالم راو عباسید ١١٠٠ھ‏ کو قریب میر کا ابران چھوڑنا یان کرتا ہو 


اس نامع کا ذکر دعاثرالامراء جلد ٣‏ صفحہ ۲۸۰ پر موجود ھی ۔ نر ملاحظہ ہو دمتخبالنواریخ بدابوئیہ ج ٢‏ ص 
۸۔ ۲۸۹ ۔ 


۳۲٣ صفحۂ‎ ٢ ععائی آزٹی عبابیء جلد‎ )٢( 


۸ 


ایک انجمن بنائی تھی جس میں ہر عذہب کے لوگ شامل ہوتے ۔ اگرچہ اکبر نے خود 
ایک اے مذھب کی بنیاد ڈا یل مگر اس کی بنا پر دوسرے ھذھب والوں کی آزادی سلب 
نہیں ھوئی ۔ اس نے شاہ عباس صفوی کو جو فرمان لکھا ھے اس میں ثئے ھذھب کی 
دعوے کے ساتھ ساتھہ ایرانی بادشاہ کے یجا مذھبی تشدد کے خلاف احتجاج بھی 
شامل تھا ۔ اس فرمان کے چند اجزا گا ترجمە ھدب ناظرین ھے'؛ 

ہ:آپکو ملک کے انتظام اور عام لوگوں کی بھلائی کے لئے بڑی 

جد و جہد کرنی چاہئے۔ ہرچیز میں إنتہائی دور إندیمئی سے کم لینا 

چاہئے ۔ اور فنەپردازوں کے بھلاوے میں آکر پریشانخاطر نہ 

ہونا چاہئے ۔ بردباری اور چشم پوشی کو اپنا شعار بنانا چاھئے ۔ 

آدیوں کو قتل کرنے اور خدا کی بنباد ڈھانے میں حد درجہ احتباط 

عمل میں لانی چاہئے کیونکه خود غرض دشمنوں کی حیلہ سازی سے 

جانی دوستوں کو شربت ھلاھل نوش کرنا پڑا ھے اور بہت سے 

دوست نما دشعنوں نے عقیدت کا لباس پہنکر حکومت کی بنیاد کبود 

ڈالل ھے ... آدمیوں کے اسرار و ضمائر کو جاتے کی برابر 

کوشش کرتے رھنا چاھثے اور اس زندگانی بے بقا کی چند روزہ 

اقامت کو خدا کی رضا اور خوشنودی سے وابستہ رکھنا چاہئے ۔ 

عام انسانوں پر جو خدا کی امانت ہیں شفقت کی نظر ڈالنا چاہئے 

اور انکی تالیف قلب کرتے رھنا چاہئے ۔ تمام انسانون کو بغیر 

اختلاف عذھب و نسل عام رحمت میں شریک کرنا چاہئے اور انتہائی 

کوشش کے ساتھ صلح کل کے سدا بہار گلشن کو حاصل کرنا 

چاہئے ۔ اپنی حکرمت کا نصب المین یہ ہونا چاہئے کہ جب خدا هر 

مشرب و ملت کے لوگوں پر فٍض کا دروازہ کھولکر انکی پرورش 

کرتا ھے تو بادشاہ چونکہ خدا کے سائے ہیں ان کے لئے یه 

ضروری امر ھے کە اس روش کو ہاتھ سے نہ جانے ديں ۔ 


(ا) ء دق ابوالقضلے ص ٢٤۔۳۱‏ ہونکہ اس فرمان میں مرزا جائیگ کی شکست اور ملک سندم اور پٹ 
کی تح اور مرزا پر نظر عتابتں کا ذکر ھی اِس سو یہ با پایۂ یقین کو پہنچ جاٹی ہو کہ يہ فرمان سنہ ٥٠٠٦٠١‏ ھجری 


کی بعد اسوٹت لکھا گیا جب شاہ عباس نو نقطویوں کا ٹل عام کردیا تھا جں ٹا ذکر اس سی پبلی ہو چک ہو م . 


ا ٭ 0 


+۹ 


خدا نے تو انکو دنیا کے انتظام اور خلق کی پاسبانی کے لئے بیدا 

کیا ھے تاکہ عام انسان عزت کی زندگی بسر کرسکیں ۔ لوگ دنیا 

گے ناپائِدار اور فائی کم میں دیدہ و دانستہ غاطی کے مرتکب نہیں 

ہوتے تو دین و مذھب کے باقی رھنے والے کم میں تساھلی کیونکر 

برتیں گے۔ پس یا تو وہ حق بجانب ہونگے تو إنصاف کا تقاضا یه ھے که انکی 

پروی کی جائے اور اگر ان سے غلطی ہوگئی ہواور وہ نادانی 

کررھے ہوں تو ان پر شفقت کرنا چاھئے؛ شورش اور سرزنش جائز نہیں 

ہندوستان میں هر طرح کی مذھبی آزادی اور همسایہ ملک ایران کی مذھبی 
سختی و تنگ نظری کے نتیجے میں غیر مذھب والوں کے لئے اس کے علاوہ کوئی 
چارۂ گار نہ تھاکە وہ ھندو ستان کو اپنی جاے پناہ بنائیں۔گیارھویں صدی هجری کے بہت سے 
بھاگے ھوئے ایرانئیوں کی ملاقات ٭ہدبستان هذاہبء کے مولف سے ہوئی ۔ چنانچه اس نے 
اس سلسلے میں بہت سی مفید اطلاعان فراھم کردی ہیں ۔ بہت سے نقطوی جو مذھہبی 
سختبوں سے تنگ آکر هندوستان چلے آئے تھے یہاں آزادی سے اپنے مشرب کی تبلیخ 
کرنے لگے ۔ ان میں سب سے اہم میر شریف آملی تھا ۔ اس نے اکبر کے دربار میں 
دوسرے مذھبی علماء سے مباحثہ کیا اور شاید اس مباحثہ میں کامیاب ہوجانے پر اکبر 
نے اس کو ایک بڑی خدمت پر مامور کیا ۔ میر شریف نے حمود پسیخانی کی تحریروں سے 
ون پیش کر کے اکبر کو دین نو کے اختراع کرنے کی ترغیب دی ۔ اس نے محمود 
کی پیشینگوئی ببان کی کہ سنہ ۹۹۰ ھجری میں ایک شخص ظاہر ہوگا جو دین باطل 
کو مٹاکر دین حق قائم کریگا ۔ عبدالقادر ہدایونی لکھتا ھے' : 

ہ٣‏ اس سله (۹۹۰ھ) میں ذلل عم نما جاھلوں نے اس بات پر دلائل 

یش کئے کہ وہ صاحب زماں جو سلعانوں اور ھندوؤں کے یتر 
فرقوں کے اختلافات رفع کرنے والا ھے وہ آپکی ھی ذان ھے ؛ 
اور شریف نے محمود پسیخانی کے رسائل سے اس طرح شہادت 
پیش کی کە اس نے ۹۹۰ ھجری میں صاحب دین حق کے رونما 


- 





- ص ۲۸۹-۲۸۸ ذیل عنوان چگونگر پیدائش دین ابی‎ ٢ د عتغب التواریخء جلد‎ )١( 
لیس حدیثے ھ تارق امتی علی للا و سبمین گلھم فی النار الا علة واحدوء میں جن ۲ یا ۷۳ فرقوں کا ذکر‎ ۷( 
- م2 ؛ آن سی مراہ صرق سلمانوںکی فرقی ہیں۔ عندوژدکی ہیں‎ 


ھونے کی بشارن دی ھے اور صاحب دین حق سے بجز بادشاہ کے اور 
کوئی ذات مراد نہیں ۔ عولانا شیرازی جفرداں مکے سے ایک رسالہ 
لے آیا جس میں تحریر تھا کە احادیف صحیح کے ہموجب دنیا کی 
سات ہزار سالہ مدت ختم ہوگئی اور اب مہدی موعود کے ظاھر 
ہونے کا وقت آگیا ھے ۔ اس نے بعد میں ایک رسالہ خود مرتبی 
کر کے بادشاہ کی خدمت میں پیش کیا ۔ بعض لوگوں نے ناصر خسرہ 
علوی (٣٤۸۱۳۹٦ھ)‏ کی طرف منسوب کر کے یه رباعی پڑھی ۔ 
در تآصد و ہشتاد و نہ از حکم خدا 
ایند کواکب از جواب بکجا 
در سال اسد؛ ماہ اسد'ٴ روز اسد 
از پردهہ برون خرآمدآن شغیر خداء 
٭مائر الامراء' کا یان جو بدابونی سے ماخوذ ھے؛ یہ ھے ۔ 
شریف آملی نے آتصوف و حقائق میں ۲ حاد شامل کر کے 0ھمه اوستء 
6 دعوی' کیا - وہ علانيه طور پر علماء سے بحثی و جدل کرتا تھا 
اور محمود کے رسائل سے وت پیش کرتا کہ سنہ ۹۹۰ ھجری میں 
دین حق کو قائم کرنے والا ظاھر ہوگا ۔ حکیم فیروز نے ناصر 
خسرو والی رباعی پڑھکر کہا کہ میں نے ناصر کو خواب میں دیکھا 
اور اس سے پوچھا کہ شیر خدا کون ہے ' اس نے جواب دیا که 
جلال الدین سحمد اگبر> 
ان اقوال سے پتہ چلتا ھے کہ دین اہی کی بنیاد میں نقطویوں کا دخل ط 
تھا ۔ مگر دسویں اور گیارھویں صدی کی اکثر تاربخوں میں اس موضوع کے بارے 
کوئی خاص اطلاع نہیں علتی' اور مورخوں نے عموماً سکوت اختیار کیا ھے ۔ خاق 
نے ھ منتخب الاب ' میں ذکر کیاہے کہ بدایونی کا یٹا ٭منتخب التواریخہ کے !ا 
انکفافان: کی ہدولت جہانگی کے عدرع طابہ میں آگیاں ا کا کم پہ وا کہ 
جہانگیری کے تاریخ :ویسوں نے ان واقعات کے ذکر سے عمداً .چشم پوشی کی ھے . 
0(7 جس ۳ل ۸۶٦۔.‏ ۱ ْ 
)۲٢(‏ ملاعللہ ہو زیران کودء ٦١‏ ۔ ص ۳۴ حاليہ ٤‏ ۔ٴ 


حیاتی کاشی اور میر شریف' آملی کے علاوہ چند ایرانی پناەگریں نقطری ادیب 
کی اطلاع ہم تک پپینچی ھے مثلاٌ ۔ 

)١(‏ یر تغبیبی گاشی: اسکا نام علیاکیر تھا وہ کاشان کے ایک معزز 
سادابی خاندان کا رکن تھا ۔ بدایوئی کے قول کے مطابق' |سنے ااحاد سے متعلق رسائل 
لکھے ۔ وہ بادشاہ کو شخص معہود جانتا جو عدد شخص؛ کے مطابق سنہ ۹۹۰ ھجری میں 
ظاہر ہوگا ۔ وہ دو تین بار ھندوستان آیا گیا ۔ آخری بار آیا تو نقطوی مذھب میں بڑا 
راسخ العقیدہ هوگیا ۔ اس نے بادشاہ کی تعریف میں ایک قصیدہ لکھا جسکا ماحصل یه 
تھا کہ اہل تقلید کو ختم کردیا جائے ناک حق ایک مرکز پر قائم ہوجائے ۔ اسنے 
ابوالفضل کے نام نقطوی ھذھب کے مطابق ایک رسالہ لکھا جسکا دیباچہ اسطرح تھا ۔ 

دراللہ المحمود فی کلفعالہ استعین ہنفسک الذی لاالە الا هو ٠...‏ 
سوال ۔۔۔ خلق که گفتہ شود کدام است 
جوا ۔۔ خلق کہ گفتہ میشود اللہ“ 

٭خلامة' الاشعارہ کے مطابق تشبیبی نے بچہن ھی میں شعرا کی صحبت 
اختیار کی اور کم عمری میں شاعری میں نامور ہوگیا ۔ پھر ھندوستان جلا گیا تو تجرد 
اور درویش بشھ ھوگیا ۔ لیکن اھل لانقطهء کی پروی میں گمراھی کی وادی میں 
جاپڑا۔ ذیل کی رباعی سے اس کے خال کا پتہ چلتا ھے ۔ 

بحر کرمم؟ نسبت جود که برم 
حو عدمم نام وجود که برم ؟ 
گویند سجود پیش حق باید کرد 


چو من ہمہ حق شدم سجود که برم ؟ 


ن 


اس رباعی کا جواب غیرتی غیراری نے اس طرح دیا 
آنکٹں کهہ بشرع یست قائل ز کجا 
ابا کند کہ گشت واصل بخدا ؟ 
)١(‏ میر شریف کر متعلق ہ مرفات عاشقین ء میں بھی هو ۔ 
٭ در اوایل قلندرانہ و مجردانہ سیاحت می نمود ۔ چون بعلازمت اکبر شام رسید یہ سلطنت و امارت تبام 
نمود ۔ گوبند از امنار پسبخانی بودء ۔ زابتہ وخلاصة الاشمارء میں عیر کا تذکرہ شامل نہیں ہو ۔ 
)٢(‏ دمتخب |انواریء جلد ٣‏ - صفحہ ٦۰٢‏ ۔ ۲١۰۷‏ ۔ یہاں اوراق پر ترتیب ھیں ۔ 
(۲) نخۂ دیوان عند نعبر 1٦۸‏ اوراق ٥٥‏ ۔ ٠٤‏ 


وا کہ مت ٣‏ بالہ گە مت 
در مذھب ما ریختن خوش روا 
<خانہ کے مطوعہ نسخہ میں تشبیہی 33 تذ کرہ شامل نہیں التہ اسکے دو خطی 
نسخوں میں اسکا ذکر آیا ہے ۔ اگرچہھ ان میں تشبیبی کو نقطوی نہیں بتایا گرا ہے 
لیکن حسب ذیل منقول ابیاں سے اس کے نقطوی ہوئے کا گمان ہو سکتا ہے : 
چوں مع تا ہمپر تو ار زندہ گشتہ ایم 
سر دادہ ایم و باز از سر زندہ گفتہ ایم 
ما را کہ کشتہ اآند بصد ضربت فراق 
دیگر از یمن فیض نظر زندہ گفتہ ایم 
ما را چو آتاب مساوی سہت مرگ و زست 
گمِِ شام عمردم ایم سحر زندہ گھته ام 
نشی ار بتیغ سر ھا بریدہ اند 
سردادہ ام و باز ز سرزندہ گفتہ ایم 
ناظم تبریزی' سے ایک خاص بات یہ لکھی ھے کہ آخر میں جب اسکے عقید 
میں خال پیدا ہوا اور وه وادی الحاد و گمرھی میں جاپڑا تو پھر خاموشی اختیار کرو 
اور دِس سال تک خامویش رھا ۔ یه تذکرہ ٦‏ ھجری میں مکمل ہوا اس لئے تشبیہی کے 
خاموش رھنے کی زنذگی تقریاً ۱۰۱١‏ ھجری سے شروع ہوئی ہوگی ۔ 
ملاحظلہ ہو ۔- 
)سکا نام محمد شریف ھے مگر اسکا الحاد ہر شخص کے ١‏ حاد سے 
بڑھا ھواھے ۔ نە وه محض پسیخانی ہے اور ٦‏ صباحی بلکە دونوں 
)١( -‏ سخۂ کنابغانۂ ملک (تہران) ١ور‏ سخۂ گنا بغانۂ علی گزہ (مسلم یونیورسلی) < ھ ‏ میخانہء کو قلمی نسخوں کر زاہد 
مطاٍب رام حروف کی طرف سو ھ اورینٹبل کالج مبگرین ء لاہور کر تین شماروں ( نومبر ٦٤ء‏ فروری ٦٥‏ می ۰۷) میں 
شابع ہوچکو ہیں ۔ تقبیبی کی حال آخری شمارو کو صفحات ۷ء۰ پر عار گا ۔ ہ عرفات عاغعقین ء (ورل 
٥ػ۵‏ کی اس عبارت میں اس کو دملامتی ء ایا گیا ہو : 
دھمیۓه در گورستان بسر بردی و یوستہ در زمرۃ ملامثیہ پر آمدیە و سنگ طمنة اطفال پر پشت و پرلوی 
سلوک خوردی ء 
(۲) عظم گریدەء ورق ۲۲٢‏ ۱|ف (۳) ہ تخب ااٹواریخء جلد ۴ ص ۸۷۳۴ ۹۱۷۴۔ 
)٤(‏ اس تاریخ کا ایک روٹوگراف سلم یونیورسٹی شعية تاریخ میں موجود و 


“۳ 


گے بین بین ھے ۔ وہ تناسخ کا قائل ھی نہیں بلکہ اسمیں بہت راسخ 
هے ۔ ایک مرت٭ہ میرے مکان پر آیا اور پتھر کے تودوں کو دیکھکر 
حسرت سے کہا کہ افسوس یہ بیچارے منتظر ہیں کہ کب قالب 
انسانی میں آئیں > 
(۴) مولانا صوفی مازندرانی ۔١س‏ کے بارسے میں تقی کاشی' کا یان یہ ھے : 
٭ ابنداے جوانی میں اسکو سیاحت کا شوق غالب ہوا تو عراق آا 
اور صوفیوں سے بڑا ربط و ضبط پیدا کیا ۔ کچھ دنوں سلوک میں 
مصروف رھنے 1ے بعد شاعری یی طرف متوجہ ہوا ۔ اور اس میں 
نام پیدا کیا ۔ ساتھ ہی پیری و مریدی کا سلسله قائم رکھا ۔ اس 
کے بعد وہ شیراز میں سکونت پذیر ہو گیا ۔ یہاں اسکے معتقدوں 
ھونے ك3 الرام لگایا گیا ۔ اور اس کی بدنامی نت ٭ عالم تھا کہ جو 
کوئی بھی اس سے ملنا وہ لوگوں کی نظروں میں کھٹکنے لگتا ۔ اس 
آخر بدنامی اور سزا کے خوف سے وہ شیراز سے نکل کبڑا ہوا اور 
اب ھندوستان میں اپنے ہم مشربون اور دوستوں کے ساتھ اپنی 
ہ میننانہء میں مولانا کے نقطوی ہونے گا ذکر تو نہیں ھے مگر وطن سے نکلنے 
کی جو و جهہ لکھی ہے اس سے اس کے نقطوی ونے 3 فطمعی ؟مان ہوتا ہے اس زمانے 
کے بعض مصنقوں کی طرح ٭ مہوانء گا مولف ج٤ی‏ نقطوی فذرقہ کے متعلق گھل کر 
گفتگو نہیں کرنا چاہتا ۔ مثلًٌ لکھتاٴ ھے : 
۰۰.۳ () ءغلامةالاشمارء کر ۹۹۴ عجری والی شخر میں مولانا عبد کا_ حال نہیں هر ۔ اليہ اور ثمام نخیں 
.. میں موجود ھی, مثلاً ملاحظلہ ھونسخة دیوان ند نمبر ٦٦۷‏ ورق ۱٥۷۱‏ ب بعد ۱ 
)۷) تقری"ً ۱۰٠١‏ مجہری 
(٢)‏ مواف ٭ عرفات ء نو احمد آباد گجرات میں مولانا سر ملاقات کی تھی < دہ عرفاتء سی معاوم ہوا رو یگ 
آخر میں اسکو تعلقات نظیری سو یہائتک نا خوشگوار ہوگٹو تھر کہ وہ نظیری کر عرض عوت میں بھی نہیں گیا البتہ جنارہ 
سم شریک ہوا تھا ۔ (فہرست یانکی پور جلد ٣‏ ص ٦٦‏ ااتہ ناظم تبریری نر (ہ نظم گریدہء ورق ۴۲۷۹) اسگی قعاوی 
ح و کا ذکر نہیں کیا ھو ۔ 
)٤(‏ موم ضص ۳٣٣‏ 


2. 


٭اتداے ژنڈگی میں شوق سیاحت کا غلبہ ہوا تو مولانا محمد صرنی 
وطن سے سے شیاز آگیا اور ایک مد تک یہاں سکونت اختیار 
کی ۔ یہیں اس کی شاعری کو فروغ ہوا ۔ آخر کار ایک ایسی تقریب 
کی بنا پر جسکا ذکر نا منا سب ھے وہاں سے بھی نکل کھڑا ھوا> 
۱ (4) باقر کاشی کے نقطوی ہونے کی داستان بڑی دلچسپ هھے اور ھم عصر 
تذکروں میں پوری تفصرل درج ھے ۔ جسکو مختصراً ذیل میں پیش کیا جاتا ھے 
عرفای' ٤‏ 
دراقم حروف اہ عباس کے ساتھ قزوین سے اصفبان جا رھا تھا ۔ 
جب کاشان پہنچا تو میرسرداحمد کاشی سر گروہ پسرخانی کو مع اسکے 
مریدوں کے شاھی حکم کے مطابق فتل کر ڈالا ۔ اس زمانہ میں 
درویش خسرو اور یوسفی وغیرہ اس جرم میں قتلڑہوئے ۔ سید"احمد 
کاشی کے خطوں میں باقر کا بھی ایک خط نکلا جس سے اسکا نقطوی 
ھونا ظاھر ہوتا تھا ۔ جب اسکۓ قتل کی باری آئی تو اس نے شاہ 
سے معذرت شروع کی کہ میں اس گروە سے تعلق نہیں رکھتا ۔ 
اور ایک نقطوی پر عاشق ہوں اور میرا عشق |سوقت تک بار آور نہیں ھوسکنا 
تھا جب تک اس جماعت سے عقیدتمندی کا اظہار نہ کرتا ۔ بادشاہ 
نے اس کا خون معاف کر دیا ۔ اس کے کچھ دنوں بعد وہ ھندوستان 
چلا آیا اور یجاپور میں ابراھیم عادل شاہ ثائی سے واہستہ هو گیاء ۔ 
میخانہ' :۔ دباقر جوانی میں سید احمد کاشی کے لڑکے پر عاشق هوا 
چنانچہ جب سید مذکور نقطوی مذھب کی پیروی کے جرم میں 
پکڑا گیا تو باقر بھی زد میں آگیا ۔ جب باقر کے قتل کی بادی آئی 
تو اس نے محمود پسیخانی کی خدمت میں ایک قطعہ شاہ عباس کی 
خدمت میں پیش کیا پھر باقر نے میر کے لڑکے کے ساتھ اپنے 
ارتباط گا ذکر کرتے هوئے کہا ۔ 


)١(‏ ورق ۳٣‏ ا۔,الف 
)۲( ہ جمع النفائس ء اور ہ صحف ابراہیمء میں بھی میر کا ذکر ضنا آگیا ہو اور دونوں جگہ اس محمو 
ملعد کا پیرو (اعناء) تاپا گیا ہر ۔ (۴) نخۂ خطي ورق ۲۹۰ یعد 


هاگر از در الحاد نمی آمدم راھم سوئے مطلوب نمبداد بنا بران درمیان این 

فرقه در آمدم' ۱ 

بادشاہ کو باقر کی بیگناھی گا پورا یقین ہو گیا ۔ اس کی جان بخشی ہوئی 
الاظر و گیا ایام غائل آقاہ ٤ئ‏ فور سے سلی و گان ۱ 

مائر رحیمی' : ایک بار ایک ایسی تہمت کی بنا پر جو باقر جیدے 

لوگوں پر کبھی صحیح نہیں ہو سکتی اور اس طرح کے موحدون 

کو ملاحد ٹہرانا بڑی نادانی ہے شاہ عباس کے حکم سے راقم 

حروف کے بھائی آقا خضر حاکم کاشان کے پاس ایک سال تک 

قید میں رھا ۔ کمترین ١ک‏ اس کے پاس آمدورفت رکھتا ۔ یہاں 

تک ۵ه اس کی بیگناھی پوری طرح عیاں دو گئی اور وہ عنایات 

شامی سے پروور ہوا ۔ کچھ دنوں بعد وه مندوستان چلا آیا۔ ء 

ان تینوں بیانات کی تفصیلان میں جرئی اختلاف ھے ۔ مگر یہ بات پوری 
طرح ثابت ہے کہ باقر دین نقطوی کے جرم میں ماخوذ ہوا اور منجمله اور وجوہە کے 
ھندوستان چلے آنے کی یہ بھی ايك وجہ ہو سکتی ھے ۔ 

)٦(‏ حکم عباداللہ کاشانی' وہ مجموعہ فضائل کے ساتھ نقطوی بھی تھا ۔ 
سنہ ٠٠٠١‏ ھجری کے قریب ھندوستان آیا -۔ اور اکثر اوقاے لاہور میں مقیم رھا ۔ہ 
نقریاً سنہ ٠۰٢١‏ میں جہانگیر کے دربار میں حاضر ہوا تو سرکاری وظفہ اسکے نام 
جاری ھوگیا جو اسے برابر ملتا رھا ۔ 

(۷) عبدالفنی یردی' معرفاتء کے بیان' کے مطابق عبدالغنی ٠۰۲١‏ ھجری میں 
کی ایا او ھا کر کی کے تر سے ری جات کی رع مو کاو 
رندمشرب تھا اور ایرد میں نقطوبون کی صحبت میں پڑ گیا ۔ جب جہانگیر کے دربار میں 
حاضر ہوا تو سلام کے بجائے اس کی زبان پر ەلاالہالاالمر کبالمہین" جاری ہو گیا ۔ 


>> 


]١(‏ علد ۴ صفحہ ۷٦۲‏ ۔ ناظم تبریری نر اس کو نقعاوی تو نہیں بتایا عو مگر طریق انصاف و حسن خلق میں 
اسکی کجی و کوتاھی کا ذکر گیا ھر (ظم گرینء ورق ۲٢٢‏ ااف) ہخلامصة الاثمار ء میں بافر کاشی کا نذکرہ 
شامل نہیں ۔ (اپنہ اس تام کا ایک اور شاعر شاعل ھو ۔ خان آررو نر ہ مجمع!لانغائس ء (ورق ١۷‏ ۔ ۰۸) میں باثر 
کو ماخوذ عوئی کی داستان بڑی تفعیل سو بیان کی ہو جو عموعاً ہ عرفاتء کو ان کو عفابہ ہو ۔ 

۱ الف‎ ٠٠٥ عرفابن عائقین ء ورق‎ : )٢[ 

( ۴ھ 7 ۲ ۴٢۲۳ء‏ 


۹ 


بادشاہ بہت متعەب ہوا تو لوگوں نے محمود پسیخانی کے اسرار سرہستھ ٍ ذکر کر تے 
ھوئے عبدالمٰنی کو پسیخانی جماعت کا ایک فرد بتایا ۔ مگر تحقیق کے بعد اسکا نقطو 
ہونا مشتبه قرار پایا ۔ 

(۸) عیر موھن ادائی' : اس کے متعلق لنذاکرۂ نصر آبادیە میں ھے : 

ہ وہ خوش فکر شاعر هے خصوصاً رہاعی بہت اچھی لکھتا ھے ۔ نیس 

سال سے هندوستان میں مقیم ھے ۔ ترگ وطن کی وجہ تہمت الحاد ھے 

ھہگر حاجی مطیعا نیے اس کے زھد اور اتقا کی تعریف کی ۔> 

تذکرۂ نصرآبادی (۱۰۸۵ ھجری) میں مرتب ھوا اس اعتبار سے تقریاً ۔ 
٥‏ میں عہد شاہحہانی کے وسط میں ادائی مندوستان آیا ہوگا ۔ 

(۹) تقی پیرزاد کے بارنے میں ماثر رحیمی؟ میں ھے که اسکی اصل تو مازندرا 
سے ہے مگر اسکا ہا مشہد میں عتوطن ھوگیا تھا ۔ تقی بہت وسیع ا مشرب تھا ۔ اس ا 
اٰس پر الحاد کا الرام لگانے میں ۔ 

اگرچہ میر ومن اور تقی پیرزاد کو صراحةً نقطوی نہیں بتا گیا ھے لیکن چو: 
اس زمانہ میں نقطویوں کو عموماً ماحد و ہے دین کپتے تھے ۔ اس لے گمان ہونا ھم 
کہ پہ ا حاد زندقہ و دین نقطہ کے علاوہ کچھ نہ رھا هوگا ۔ 

صرف اتنے ھی نقطویوں اور دین نقطوی کی پیروی کے مازرموں کے نام 
تک پپہنچتے ہیں جو ایران سے بھاگ کر ھندوستان میں پناہ گزیں ھوگئے لیکن ا 
تاریخوں ' تذکروں اور دسویں ' گیارھویں اور بارھویں صدی کی دوسری تحریروں کات 
مطالعه کیا جائے تو بہت سے اور نقطوبوں کا حال عم کو معلوم ھوجائے گا ۔ 

اس گفتگو کے ذریعہ لوگوں کی توجہ اسٴ !إھم تحریک کی طرف معه 
کرانا مقصود ھے جس کی بابت ھماری ععلومات بہت کم ہیں ایکن جس کی اہه 
هندوستان کی تاریخی و نمدنی مطالعے میں کسی طرح نظر انداز نہیں کی جا سکتی ۔ 

ماخذ 
جہاں تک مجھے علم ھے سوائے ڈاکٹڑ صادق کیا ؛ استاد دانشگاہ تہران َ 


: عببری مین ھندوستان آیا اور‎ ٣۰۴۰ اس تغخاص کا ایک اور نیاعر ناظم ئبریزی کا دوست تھا جو سنہ‎ )١( 
پرھی که رہ‎ ٦۹ میں عقیم ہوگیا تھا :نظم گریدء ورق ۲۱۷ ء ریاش!اغمراء ضشہ علگڑھ نسر ۱۳۷ ص‎ 
۔٠١.۷۷ صِ‎ ٣ جلد‎ (٢( ادائی الحاد کی باوجود سورت میں زعد و انقاکی زندگی بسر کر رھا تھا ۔‎ 


۷ے 
وس ا 


۷ 


رسالہ ٭ نقطویان یا پسیخانیان> (ایران کودہ شمارہ ۱۳ ۔ )۱۳٣۰۶‏ کے کوئی دوسری کتاب 
کسی زبان میں اس موضوع پر نہیں پائی جانی ۔ ہم سب لوگ ڈاکٹڑ موصوف کے نہایت 
شکر گزار ہیں کہ انہوں نے ایک اہم تحریک سے عامی دنیا کو روشنزاس کیا ۔ میرا اصل 
ماخذ وھی رسالہ ھے ۔ ڈاکٹر کیا نے اپنے ماخذ کے سلسلے میں ۳٣‏ قلعی و مطبوعہ 
کتاہیں گنائی ہیں ان میں سے بہت میرے مطالعہ میں بھی آچکی ہیں ۔ لیکن 
میں نے خصوصیت سے صرف ۱١‏ کتابوں سے استفادہ کیا ھے ۔ ان کیے علاوہ ڈاکٹر 
موصوف کے ماخذ میں پانچ اور کتابوں کا اضافہ ھوا ھے یعنی ٭نظم گزیدہہ تالیف ناظم 
تبریری, ھەمیخائەہ تالیف عبدالنبی فخ الزمانی' * مجمعالنفائس ہ تالیف خان آرزو' ەلفتنامة 
دھخداء اور ہ دیوان حافظء ان کی مدد سے ڈاکٹر موصوف کے فرام کئے ہوئے مواد 
میں خاطر خوإہ اضافہ ھوا ھے ۔ هریاضالشعراء تالیف والہ داغستانی' رساله ×نقطویان پا 
پسیخازانہ کے ماخذ میں شامل نہیں البتہ ڈاکٹر کیا نے اپنی دوسری تالِف ہواژہنامہ گرکانیء 
میں اس سے استفادہ کیا ھے۔ مجھے اس عقاله کی زاری میں ہ ریاضالشعراءء سے بھی 
مدد ملی۔ خطی نسخوں میں ٭خلاصة الاشعارہ کے چار نسخے ڈاکار کیا کے ماخذ میں ھیں 
یہ چاروں نسخے میرے مطالعہ میں بھی آئے ان کے علاوہ مجھے اس تذکرہ کے ایک 
ہندوستانی نسخه کے بھی مطالعہ کا موقع مل گیا . ہرسالہ نقطویانء کے علاوہ میرا پورا 
ماخذ یہ ھے ۔ 
)١(‏ تاریخ گیلان عبدالفتاح فومنی ۱۳۱١‏ 
)۲٢(‏ تاریخ گیلانودیلمان سید ظہبیرالدینں مرعش ۱۴۳۰ 
(۴) تذکرۂ نصر آبادی محمد طاھر نصرآبادی تہران ۱۳۱۷ 
)٤(‏ خلاصةالاشعار زہدةالافکار تقی الدین کاشی مجلد جم 
خاتمة خلاصة الاشعار جو سنہ ۹۹۳ھ سے سنہ ١۰۱٥ھ‏ تک زیر نصنیف رھا ۔ اس 
کے علاوم حسب ذیل قلمی نسخے میرے مطالعہ میں آئے - 
(الف) نسخه شمارہ ١٦٦۷‏ ۔ دیوإن ھند لندن 
(ب) نسخہ شمارہ ٢٦٦۸‏ ۔ دیوان ھند لندن سال تصنیف و کتاہت سنہ ۹۹۳ھ 
(ج) اتیتتاب خاتمۂ خلاصة الاشعار شمارہ ۹۸۲ مجلاس شورامے ملی تہران 
بنا مصنف 


(د) خاتمہ خلاصةالاشعار شمارہ ۳٣٣‏ جرو اول مجاس شورا سے على تہران 


٠۸ 


(ی) خاتمہ خلاصقالاشعار ملوکہ ڈاکٹر مہدی بیانی ریس کاہخانہ مإ 
تہران (ناص) بیط مصنف 
(ف) انتخاب خاتمہ خلاصقالاشعار ۔ کتابخحانہ ملک تہران ہہ تصحیح مصنف 
)٥(‏ دبستان عذاہب تالِف سنہ ۷٦۱۰ھ‏ نولکشور منه ١٦۱۲ھ‏ 
)٦(‏ دیوان حافظ مرتبہ خلخالی تہران ٣۳۰١‏ خورشیدی' قروینی و قاسم غی تہراا 
٠۰٠‏ خورخغیدی 
(۷) روضته الصفائے ناصری رطضاقل خان عدایت ۔ تبران سنهہ ۱۲۷۰م 
(۸) ریاض|لشعراء والەداغستانی ۔ قلمی لکھنؤ اور علیگڑھ یونیورسٹی نمبر ۳۷ 
(۹) عالم آراے عباسی ۔ اسکندر منشی تا سال سنہ ١٠۱۰ھ‏ تبران ۱۳۱١‏ طہما: 
تہران سنہ ۱۳۳١‏ ۔ ٣۳۴١‏ خورشیدی 
)١١(‏ عرفات ءاقین' تقی اوحدی سنہ ١٢۰٥ھ‏ خطی کتابخانہ ملک تہران وہانکی ہو 
)۱١(‏ اخغت نامة دھخدا عل اکبر خاں دھخدا تہران ۱۳۲۸ خورشیدی 
)۱١(‏ مائثرالامراء شاہ نوازخاں سنہ ۱۱۷۵ھ گلکنہ ۱۲۰۹ھ 
(۱۴) ماثررحیمی عبدالباقی نہاوندی سنہ ١٢۰٥ھ‏ کلکتە سنہ ۱۹۳۱ع 
)۱١(‏ مجممالنفائس خان آرزو قلمی بانکی پور ٹاہ 
)۱١(‏ مکانیب ابوالفضل علامی نولکشور سنہ ۱۲۸۰ھ وسہ دفر ابوالفضل نولکد 
سنہ ۱۹۰۲ع 
)۱١(‏ منتئیب|لتواریخ عبدالقادر بدایونی سنہ ١٠٠٥ھ‏ َلكته ٦٦۱۸ع‏ ۔ ۱۸٦۹‏ 
(۱۷) میخانہ عبدالنبی فخرالزمانی سنہ ١۱۰۲ھ‏ لاہور سنہ ۱۹۲۹ء ۔ خطی کتابن 
ملک تہران و کتابخانہ دانشگاہ على گڑھ ۔ علیگڑھ والا زسخہ مولف ؟ 
دوران حرات میں سنہ ١۱۰۲ھ‏ کا لکھا عوا ھے ۔ 
(۱۸) نظم گزیدہ ناظم تبریزی سنہ ١۰۴٥ھ‏ قلمی مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 
(۱۹) واڑہ نامہ گرگانی ڈاکٹر صادق کیا ۔ تہران ۱۴۳۰ خورشیدی 
)۲٢(‏ عفت اقلیم آمین احمد رازی سنہ ١٠٠٥ھ‏ خطی لکھنؤ ایونیورسٹی ۰٦٤‏ 


ں 
الاب اورلشیات 


از 
جناب ظفر احمد صدیقی صاحب؛ ریڈر شعۂ فلےفه و نفسیات؛ مسام یونیورسٰی علی گڈھ 


کسی اخبار میں ایک کارٹون چھپا تھا ۔ ایک نوجوان عورت ایک نفسیاتی معالج 
کی طرف بندوق کا نعانه لگائے ھوئے کرہ رھی ھے تمہارے علاج سے مجھے بےحد 
فائدہ ھوا ؛ مگر تم میرے رازوں ہے ضرورت سے زیادہ واقف ہو گئے ھوےء < فور 
کیجئڈے تو ہم میں سے اکثر کا یہی رویہ نفسیان کے ساتھ ھے ۔ نفسیات اپنی جگہ کتتی 
ہی افادیت کیوں نہ رکھتی ہو لیکن مم يہ نہیں چاھتے که ناخوشگوار حفیقتوں سے 
آنکھیں چار کریں یا ھمارے خوش نما فریوں کا پردہ چاک ہو ۔ 

نفسیات کا دائرہ انتا ھی وسیع ہے جتا زندگی کا ۔ زندگی کا کوئی گوشہ 
نہیں جو نفسیات گی قلمرو سے باەر ہو ۔ ادب چونکە ایک اہم شعِة زندگی ھے اس 
نفسیات سے اس کا تعلق ایک ناقابل انکار حقیقت ہے ۔ 

اس مضمون میں ہم نے کوشش کی ہے کە ادب اور نفسرات کے تعلق اور 
ان کے باھمی استفادہ کے امکانان پر کچھ روشنی ڈالیں ۔ اس تعاق کی جزئثیاں سے 
سے سیر حاصل بحث کرنا ہمارے یش نظر نہیں ۔ همارا مقصد تفتیش اور تحقیق کی 
بعض راھوں کی طرف اشارہ کرتا ھے اور بس ۔ ۱ 

ادب ایک اہم انسانی عمل ھے جس میں انسانی کردار اور شخصیت کا اظہار 
ہوا ھے ۔ کسی شخص کی ادبی کوششوں سے اس کے احساسات ' جذبات ' رجحانات ' 
انداز فکر +“ حوصلوں؛ امنگوں' دلچسیوں اور تشنه کاموں وغیرہ کا بہت کچھ اندازہ لیا 
جاسکتا هے ۔ پہ اظہار بعض اوقانی اتنا کھلا اور شعوری ہوتا ھے کە ایک عامی بھی 


بن 


نا آسودگی اور جنسی کروی کا واضح مکس نظر آتا ھے ۔ اسی طرح سعادت حسن 
منٹو کی عریانیت میں لذت کی جستجو ایک مریض ذھن ھے اور سخ جنیت کی 
نشاندھی کرتی ھے ۔ جوش کی رجزنھا تعلی آمیز شاعری' جذباتی نا پختگی اور احساس 
کمتڑی کی شکار انفرادیت کی ترجمان نظر آتی ھے ۔ کہیں کہیں ایسا محسوس ہوتا ھے 
کە وہ طفلی کے دور سے پورے طور پرنہیں نکلے ہیں - زندگی سے تسکین اور مسرت کا 
ّ مطاله اور اس کے پورا نہ ہونئے پر پھرنا' چیخنا جھلاناء ایک الھڑ بچپنے کی 
تصویر پیش کرتا سے کس 

کھلونوں کا تھا پپلے کیا کیا تقاضا نشی ایک مد تھی نیا ایک سودا 

اور اب ولولے دل میں ھیں کارفرھا ہی ایک حسرت تی اک تما 

نہ طفلی‌ھی خوش تھی نہ خوش ہے جوانی بڑی دکھ بھری ھے ھماری کہانی 

ایک اور پہلو سے بھی مطالعة شخصیت ادب کے ئے کای اھمیت رکھتا ھے ۔ 

ہر انسان اپنے ذھنی ارتقا میں زندگی کے مختلف نشیب و فراز سے گزرتا ھے مختلف 
طوفانوں سے دوچار ہوتا ھے اور کسی نہ کسی شکل میں زندگی سے سمجھوتا کرتا ھے 
اس طرح اس‌کی شخصیت کا ایک مخصوص زاویه نظر اور ایک مخصوص انداز عمل بن 
جاتا ھے ۔ ایک حقیقی شاعر یا ادیب چونکہ فظطرتاً زیادہ حساس دل اور دماغ رکھتا ھے 
اس لئے اس کی زندگی میں یہ طوفان زیادہ زور شور سے آتے ہیں اس کا ذھن شدید 
گشاکشوں سے دوچار ہو جاتا ھے آخر میں وہ جس سمجھوتے پر پہنچتاھے اس میں اس کو 
انفرادیت کا گہرا رنگ جھلکتا ھے ۔ زندگی کی موجوں کا يہ اتار چڑھاو یه طوفان اور 
یہ ٹبراو شاعری اور ادب میں براہ راست عکس فگن ہوتے ہیں بلکہ یہ کہنا زیادہ صحیبہ 
ہوگا کہ یہی ادبی تخلیقات کو جنم دیتے میں ۔ اب ان ادبی تخلیقای کو سمجھنے او 
ان سے پورے طور پر لطف اندوز ہونے کے لئے شاعر یا ادیب کے اندرونی طوفاذ 
اور کشاکشوں کی روداد سے واقف ہونا ضروری ھے ۔ مثلاً میرکی اندرونی نشونما کر 
داستان پر غور کیجئے ۔ بچپنں سے |یک صوفی باپ کی آغوش میں تربیت پائی بام 
نے بیٹے کو ہاے پسر عشق بورزا؛ کی تعلیم دی ۔ اول تو خود تموف ھی ارففا: 
جذہاں کے م معنی ھے ۔ پھر باپ کی زبان سے عثشق اختیار کرنے کی ترغیب ىد 
اور بھی خواھہشان کو ارتفاع کی راہ پر ڈالا ہوگا ۔ ان اثرات کے ماحول میں جہ 
یر کی جوانی_ آنکھ کھولے گی تو جنسی خواعثات میں ارتفاع کا رنگ آنا ضروری ھے 


۰*۳ 


یہی جذباتی ارتفاع ان کے لہجے کی نرمی اور گھلاوٹ: ان کی شاعری کے سوزو گداز اور 
انکے عشق کے آداب و احترام ادب شناسی کا راز ھے ۔ اس ارتفاع نے ان کی 
زندگی کو ناگوار جذباتی کشاکش سے بچایا اور ان کی ناکامیوں کو تلضی کا رنگ 
اختیار کرنے سے باز رکھا ۔ بای کے انتقال ٌ بعد جب وہ دھلى منتقل ھوئے تو خان 
آرزو باپ کے قایم عقام کی حیثیت سے ان کی زندگی میں دخرل ہوئے ۔ اکثر اس 
سلسلے کی بہت سی تفصیلان ھماری دسترس سے 7 ہیں لیکن یہ ہاور کرنے کے کافی وجوہ 
میں کهہ خان آرزو کے درشت برتاؤ نے ان اندروی کشاکشوں کو یدار اور شدید کر 
دیا جن کو صوف منش باپ کی شفقتوں نے ارتقاع کی راہ پر ڈالا تھا ۔ نتیجہ میر کے 
جنون کی شکل میں ظاہر ہوا جس کا ذکر انھوں‌ئے اپنی ایک مثنوی میں کیا ھے ۔ 
اوت ای ضا حا ھی کم کی اد کی ان ا ھا اق و 
جوان کی جنونی کیفیت کو اور إُبھارتی تھی ۔ رسائی کی حدوں سے دور ایک حسین 
شکل کا نظر آنا ان کی اندرونی کشاکش اور تسکیں جذبات میں رکاوٹوں اور احتیاطوں کو 
ظاھہر کرتا ھے ۔ اس جنون نے وقتی طور پر ان کی اندرونی کشاکش کو ابھار دیا تھا 
لیکن پھر وہ اپنی ابتدائی تربیت کے سبہارے ارتفاع جذبان میں کامیاں ہوئے اور اس 
سے غعوں کو انگیز کرنے اور ناکامیوں کی تلضی کو گوارہ بنانے کا کام لیتے رھے 
اب ان کی نظر میں وسعت' ان کے غم میں گہرائی اور ان کے انداز میں آفاقت یدا 
ہوجانی اور ان کا فن اس قم کے شعروں کی تخلیق کرتا ھے ۔ 

لے سانس بھی آہستہ کہ نازک ھے بہت کام 

آفاقٰ کی اس کارگہ ثبےهہ گری کا 

بسا اوقانی آرٹ اور بالخصوص اعلىٴ آرٹ کی تخلیق اسی عمل ارتفاع کی ر 

منت ہوتی ہے ۔ جذبہ کا عریاں اظہار اکثر آرٹ اور حسن سے عاری ہوتا ھے ۔ جب 
کوئی جذ بہ ھمارے تہذیبی؛ اخلاقی یا روحانی معبارون کی مزاحمت سے براەہ راست 
نکاس کا موقع نہیں پا تا تو اس کی قون ھمارے تخیلات کو رنگینی' ھمارے احساسات 
کو رعنائی بنیشتی ھے اور غیر ارادی طور پر ھمارے انداز بیان اور اظہار کے سانچوں 
ایک رمریت اور اشاریت پیدا کرتی ھے ۔ یہی رنگینی اور رعنائی' یہی رمزیت اور اہہام؛ 
۱ جذ ہے کی یہی روک تھام اور تہذیب : ارتفاع؛ اعلیٰ درجے کے آرٹ کی جان ہیں ۔ ہی 
: دجٹھے کہ محبت گی ناکامیاں اور مہجوریاں وصل کی عشرت اور کامرانیوں کے مقاناے 


ح ۰ 


نہ 


میں آرٹ کی تخلیق کے لئے زیادہ ساز گار هیں ۔ يبی راز ھے میر کی عظمت اور 
ان کے ناقابل انکار کمال فن کا ۔ شاعر کی اندرونی کشاکش اور زندگی سے اس کے 
سمجھوتے کی ایک دلچسپ ىثال حفیظ جااندھری کی شاعری سے یش کی جاسکتی ھے۔ 
مثال کے طور پر ان کی نظم رقاصہ کا تجزیہ کیجئے ایک شرابی ایک ناز آفریں رقاصه 
کے رقص پر سر دھن رھا ھے ۔ یکایک اخلاقی حس بیدار هوتی ھے اور وہ رقاصہ کے 
ہے باک اور ھوس آموز انداز کی تنقید شروع کر دیتا ھے ۔عفت کیش اور عصمت ماب 
سام خوانین سے مقاہله کر کے اسے ننگ انسانیت ثابت کرتا ھے ۔ پھر کچھ خیال 
آتا مے (غالاً اپنے نفس کی طرف نظر جاتی ھے) تو مردوں کی بے حمیتی کو اس کا 
اصل ذمہ دار ٹہراکر رقاصہ کو الرام سے بری قرار دیتا ھے ۔ اب یہاں سے قومی 
پستی اور اسلامی جذہے کے فقدان کا عاتم شروع ھوتا ھے ۔ آخر میں اپنے واعظانہ انداز 
پر خود شرمندہ ھوکر نظم کو ان اشعار پر ختم کرتا ھے ۔ 


یں مجھے کیا خبط ھے تقریر کیوں ہے ربط ھے 
ایا بپہکک جات ہوں میں مہ آئی بک جاتا ہوں میں 
مجھك کو زمانے سے غرض ملئے مٹانے سے غرض 
پپنے دو پئے دو مجھے جنے دو جینے دو مجھے 
جب حفر کا دن آئے گا اس وقت دیکھا جائے گا 
ہاں ناچتی جا گائے جا نظروں سے دل ہر مائے جا 
تڑپائے جا تڑہائے جا اے دشمن دنا و دیں 


بظاھر یه ایک شرای کے تاثرات کی داستان ھے اور ایک محفل رقص کے 
وقٹی منظر سے علق ۔ لیکن کون کپہ سکتا ھے کە یہ شاعر کی خود اپنی اندروئی 
کشا کش کی داستان نہیں یا اس کے پردےے میں شاعر نے زندگی کے اس ڈرامے کو 
ہے نقاب نہیں کیا ھے جو اس کے بطون میں کھہلا جارھا ھے ۔ اختام نظم میں یہ شمر: 

جینے دو جینے دو مجھے پپینے دو پینے ڈو مجھے 

اِس حل یا سمجھوتے کی پیشین گوئی کرتا معلوم ھونا ھے جو شاعر کو پیش آنے والا 
ھے ۔ اس سمجھوتے میں جذبان کا کوئی ارتفاع یا کشمکش کا کوئی حقیقی حل بد 
ھے. ۔ صرف ایک پپلو کو بھلانے کی کوشش ھے ۔ اخلاقی انا کے نقاضوں کی طرفسے 
آنکھیں بند کر لپنے کا رجحان ھے ۔ پھر بھی کشمکش لاشعوری طور پر جاری دھتیہ 


ناج 


ان کی نظم ٭ابھی تو میں جوان ہوں٭ میں ہیم مرگ کی شکل میں ٭ اخلاقی انام کا دہ 
عمل ظاعر هوتاا ہے ۔ 


مجھے نہ آے گا یقیں گه مو ھے بہت قریں 
نہیں نہیں ابھی نہیں ابھی تو میں جوان ہوں 


شاعر کا لاشعور اسے موت سے ڈراتا ھے اس لئے خطرۂ مرگ کے خلاف 
شاعر کو اس شدومد سے احتجاج کرنے کی ضرورت پیش آتی ھے ۔ 
اسی طرح اگر پاس عظیمآبادی کی شاعری کا مطالعہ کیا جائے تو ان کی 
شخصیت ایک شدید إحساس وس کا شکار نظر آنی ھے ۔ کبھی وه اس قسم کے رجز 
ہتے هوئے نظر آتے 
یاس نام آو رم فاتح لکھنؤ 
کبھی یوں خودستائی کا حق ادا کرتے ھیں 
لکھنؤ کے فیض سے ہیں دو دو سبرے میرے سر 
اک تو استاد بگازہ دوسرے داماد ہوں 
لکھنؤ کا بار بار ذکر اس بان کا اشارہ کرتا ھے کہ شاعر کی ا جھن او 
کشاکشیں سرزمین لکھنؤ اور وھاں کے اشخاص سے گررا تعلق رکھتی ھیں۔ یه ابتدائی زمانے کے 
اشعار تھے آخر میں احساس کمتری اس قدر شدید ہوگیا کہ ان کی تسکین اور تلای کے 
لئے شاعر؛ عظیم اور محزم شخصیتوں کے خلاف رکیک حملوں پر اتر آیا ۔ × غالب ٹکن ٭ 
اور اسی قسم کے اور قطعات اس ذھنیت کے ترجمان ہیں ۔ اس مار ذھنیت اور 
احساس کمتری کا نقطه عروج اس وقت آتا ھے جب شاعر ذلت و فضیحت میں بھی اپنے 
لئے وجە نسکین و افتخار ڈھونڈ لیتا ھے ۔ اس کی مثال وم انڑویو ھے جس 6 ذکر 
کی پاکستانی ایڈیڑ نے اپنے رسالہ میں کیا تھا ۔ خود یاس نے ان سے اپنی 
ے گذری ہوئی فضیحت کا ذکر کرتے ہوئے اس با پر فخر کا اظہار کیا 
کە آج تک اردو کے کسی بڑسے سے بڑے استاد کو بھی یہ اعزاز نصیب نہ ہوا ۔ 
باس تخلص چھوڑ کر یگانہ چنگیٹزی کا لقب اختبار کرنا ان کی اندرونی نشو و نما کی 
پوری تصویر ہمارے سامنے لے آتا ھے ۔ یہ کچھ اس قسم کی تدیل مے جس نے 
ایگ دائم املرض شاعر ظسفی کو ٭زرتشت نے کہاء (دتاطودہ×د2 د5 :نا٤)‏ کا 
سنف بنادیا تھا ۔ 


٦٦ 


ادب یا عاعری کے نفسیاتی مطالعے کا ایک ام طریقه یہ بھی ھے کہ ا 
علامتوں اور ذھنی تصویروں کا تجزیہ کیا جائے جن کو ادیب یا شاعر نے اپنے اظم 
گے لئے استعمال کیا ہے ۔ یہ علامتیں اور تصویریں خواب کے نقوش اور علامتوں ؟ 

طرح اکٹ اھم لاشعوری اور نیم شعوری حقائق کی غماز ہوتی ہیں۔ یہ سمجھنا درد 
نہ ہوگا کہ يہ علامتیں اور استعارے ایک بالواسطہ بیان کی حیمیت رکھتے ہیں 
درحقیقت یہ ھمارے جذبات کا براە راست اظہار اور ہمارے احساساری کی فطری زا 
ھیں ۔ ادیب یا شاعر ان کو استعمال نہیں کرتا بلکہ یہ ١س‏ کو استعمال کرتے ہیں ۔ 
علامتوں اور استعاروں میں شاعر اپنی شخصیت کو ہے نقاب کرتاھے ھرتصویر جو وہ کھینچتاھے ے 
کے بطون کی تصویر ہرتی ہے ۔ ڈراما یا ناول میں تو ادیب کو يہ آسانی ہے کہ وە ک 
ایک کردار (اور بعض اوقات مختلف کرداروں) میں شعوری یا غیر شعوری طور پر اپنی شخصیت کا را 
بھر دیتا ھے ۔ بعض نقادوں کے قول کے مطابق ملٹن کا شیطان اور شکسپیر کا فاكا 
خود اپنے خالقوں کے خد و خال کا آئِنە ھیں ۔ کبھی کبھی ایک شاعر بھی کسی 
انسانی فطری مظہر سے اپنی ترجمانی کا کام لیتا ہے ۔ شیلے کا دہ اسکائی لارکاە کی 
کی ٭ بلہل ٭ اقبال کا × شاھین ء ا١سی‏ حقیقت ٰ ے غماز ہیں ۔ ان مثالوں سے فطع ىف 
کوئی ادیب کوئی خارجی منظر پیش کرتا ھے یا کسی خارجی واقعے کی عکاسی 
ھے اس وقت بھی اس کی ٹفہیہوں؛ٴ استعاروں+“ علامتوں اور تصویروں میں اس 
لاشعور کی جھلک اور داخلیت کی رنگ آمیزی شامل ہوتی ھے ۔ جوش کی 
دوشیرۂ صحر(ء کے آخری شمر پر غور کیجئے ۔ 
مڑکرم جو میں نے دیکھا امید مرچکی تھی پٹڑی چمک رھی تھی گاڑی گذر چکی تھی 
ممکن ھے یہ ایک حقیقی واقعہ کی تصویر هو لیکن ١س‏ تصویر میں شاعر 
زندگی کی اکتاھثوں اور ناگامیوں گا رنگ بھی جھلک رھہا ھے ۔ گاڑی کا گذر چکنا 
بای پر تاسف کا اظہار معلوم ھونا ھے کە عمر کا بیش قیمت حصہ رائگاں گیا اور زہ 
کے بہترین عوقعے ہاتھك سے نکل گا 
کبھی خارجی تصویر دای کیفیت کی براہ راست ترجمان ہوتی ھے۔ میر گا یہ ٹ 
وہ آئے بزم میں اتنا تو میر نے دیکھا پھر اس کے بعد چراغوں میں روشنی نە رہ 


)١(‏ مھ گر دیوانوں سی یہ شمر خارج ہہ اس لیر یہ نسبت مدگوک ھی ۔ 


۷ 


چراغوں میں روشنی نہ رھنا شاعر کے اپنے احساسات اور کیفیات گا بڑا لیخ اور 
حسین اظبار ھے ۔ شاعری کی علامتیں اور تصوبریں اکثر اوقات اندرونی کشاکش اور 
جذباتی شدت پر دلالت کرتی ہیں ۔ کبھی شاعر بہت سی تصویروں کو ایک هی نقش 
میں مدغم کر دیتا ھے ہ اس وقت وہ تصوبر اور بھی شدید جذباتی کشاکش کی 
علامت هوتی ھے ۔ غالب کے اس شعر میں 

رو میں ھے رخش عمر کہاں دیکھیے تھمے 
نے ہاتھ ہاگ پر ہے نہ پا ھے رکاب میں 

ظاھر عمر کے گذر کے کی ایک تشیہ پیش کی گئی ھے ۔ لیکن ذرا غور کیجئے تو 
اندازہ ہوگا کہ خیال کے کتنے پہلو اس تصویر میں جھلک رھے ہیں ۔ زندگی کی ہک 
رفتاریٴ ہے بسی' انجام کی ہے یقینی اور اس سے پیدا ھونے والی حسرتیںٴ اندیعے کا 
غ اون ات سی ' اس ایگ يد ہس ممہودئے۔ گے مو 

بعض تشبپہین اور علامتیں شاعر کے دماغ پر بری عارح مسلط ہوتی ہیں' وہ 
بار بار ان کو استعمال کرنے پر مجبور ھوتا ھے ۔ یہ علامتیں خاص طور سے لاشعوری 
رجحانات اور جذباتی آسودگیوں کا پتہ دیتی ہیں ۔ کبھی کوئی علامت یا تصویر بظاہر 
انی شکل پر باقی رھتی ھے لیکن درحقیقت اس کے انداز یا رنگ ڈھنگ میں معنی خیز 
بدیلی رونما ھوجاتی ھے يہ تبدیلی اکٹ شخصیت کے ارتقا یا شاعر کے نقطة نظر میں 
بنیادی تبدیل کی نشاندھی کر نی ھے ۔ مثلاً اقبال کے ہ پیام مشرق > کا ابلیس جو یزداں 
سے اس لہجے میں مخاطب ہوتا ھے ۔ 

من بە ذو صرصرم من بھ غوِ تدرم ا قاھرِ ہے دوزخم ' داور_ ہے محشرم 
* بال جبریل ء کے ٭ عکالمة جبریل و ابلپیس ە میں یہ رنگ اس طرح نظر آتا ھے : 
آہ اے جبریل تو واقف نہیں اس راز سے کر گیا سرمست مجھکو ٹوٹ کر میراسبو 

ظاھر ھے ابلیس کے کردار میں یہ تبدیلی شاعر کی شخصیتٗ کے ارتقا اور اس کے 
شور کی پختگی پر دلالت کرتی ہے ۔ 

بعض اوقانی پکے بعد دیگرے کئی تصویریں شاعر کے ذھن میں آتی ھیں ۔ 
اکثر ان کا صحیح مفموم اور شخصیت سے ان کا حقیقی تعلق واضح نہیں ھوتا ۔ مثلاً مجاز 
کی نظم ٭آوارہء میں چاند کی یہ تثبيه پیش کی گئی ھے : 


جیسے ملا کا عمامہ جیسے بنیے کی کتاب 


۸ 


آخر ملا گا عمامہ اور بئیے کی کتاب کو چاند سے کیا نسبت ہو سکتی ھے 
کیوں شاعر کے ذھن میں یہ دونوں تصویریں ساتھہ ساتھہ آئیں - بظاھر یہ کہا جاسکتا ھے ٴ 
ملا کا ععامہ مذھب کی نمائندگی کرتا ہے اور بنیے کی کتاب نظام سرعایہ داری ‏ 
علامت ہے ۔ اس لیے نرقی ننسد شاعر کو دونوں سے پیر ہونا لازمی ھے ۔ لیکن سوال 
ھے کہ کیا صرف نظریاتی اختلاف نے إن دونوں تصویروں کو شاعر کے ذھن میں ١‏ 
قدر گہرا مرقسم کردیا ھے کہ چاند کے ذکر میں وہ ان کی مدد لئے پر مجہور : 
یا ذائی تجربات میں کسی صاحب عمامہ بررگ اور کسی قرض خواہ بنیے کے بھی کھاہ 
سے متعاق بعض تلخ یادیں یں جو چاند کو دیکھکر شاعر کے سینے میں بیدار ھور: 
ہیں اور چاند کے نظارے کو اہنے اظہار کا بہانہ بنارھی ہیں ۔ اور کیا یہ مکن نہیں 
چاند کی ناقابل حصول مقصد کا قایم مقام ھو جں کی راہ میں عذھہبی اور اخلا 
بندشیں اور دولت و ثروت کی کمی حامل ہوتی ہو اس لئے چاند؛ ملا کا عمامہ ١‏ 
بنیے کی کتاب شاعر کی زند گی کے ایک ھی حادئے کے مختلف رخ ہوں - اس تجز 
اور تعبیر کی صداقت یا عدم صداقت کا تو وھی لوگ تصفیہ کر سکتے ہیں جو شاعر َ 
پرائیویٹ زندگی اور اس کے رازوں سے پوری واقفیت رکھتے ہون ۔ لیکن اس بح 
سے ھمارا مقصد مطالعة ادب میں ایک خاص انداز نظر کی طرف اشارہ کرناھے 
جورش کی اکثر نظمیں ذھنی تصویروں اور علامتوں سے مالا مال ھیں ۔ مثلا × دعاے مرگ 
میں شاعر نے تے نئے واسطے دے کر اپنے لئے موت کی دعا مانگی ھے ۔ ھر وامہ 
تخیل 6 ایک رنگین پیکر ھمارے سامنے پیش کرتا ھے ۔ 
کر قطع نخل عمر گلستاں کا واسطه ارب بہار عالم امکاں کا واسطهہ 
چٹکی سے چھوڑ ناوک ہستی شکارکو مستانکھریوں کی جنبش پیماں کا واسطہ 
ایفا کر اب اجل کا کیا تھا جو تونے عہد شیریں لبوں کی سستی پیماں کا واسطہ 
سوال يہ ہے که ان تصویروں میں کوئی رش وحدت 6م کر رھا ھے یا مم 
اتفاق سے شاعر نے ان کو جمع کر دیا ھے ۔ غور کرئے سے اس نظم س دو مت 
جذبہوں کی کار فرماؿ نظر آتی ھے ۔ایک طرف شاعر موت کا آرزو ند ھے دوسر 
طرف زندگی کی بہاروں اور رنگوں کا حسرت زدہ موت کی آرزو ا کثر اخلاقی 
(٠وہ‏ ۲م0*) کا زندگی کی لغزشوں اور لذن کوشیوں کے خلاف رد عمل ہوتا ہے ۔ چنا 


یہ نظم شاعر کی انا اور اخلاقی انا کی کشمکش کو ظاھر کرتی ہے ۔ اس کشمکش ۔ 


۹ 


فرار کے کے شاعر نے اپنے آپ کو شراب و شاہد میں محو کر دینا چاھا ۔ لیکن جنتی 
غ1ہ در کا و ای سر حل ازو ایح 
ھوتی گی ۔ تیجہ یہ ہوا که عاعر کا لہجھ روز بروز زیادە درشت اور اس کی ذھنیت 
تدریج زیادہ تلخ ہوتی گئی؛ بغاوت اس کی شاعری کا محبوب موضوع بن گئی ۔ 

دور کردو راہ سے سب صاحبان جاەہ کو 

آسمانوں سے خدا کو اور زھیں سے شاہ کو 


رعي سلطانی سے یہ چہرہ اتر سکتا نہیں 
جو خدائی سے لڑےے شاھی سے ڈر سکتا نہیں 
اس طرح شیخ و زاھد پر پھبتیاں؛ واعظوں سے الجھنا' کبھی غصے میں دانت 

یسنا؛ بل کھانا اور گرجنا؛ یہ سب اسی لائعوری کش مکش کا رد عمل ہے ۔ انی 
لااہالی زندگی پر جو غمہ یا تلخی اس کے ذھن میں پیدا ہوتی ہے اس کو وه دوسروں 
پر اتارنا چاھتا ھے ۔ ایسا معلوم ھوتا ھے که اس کا بچپن سخت تادیپی شکنجے میں 
گذرا ھے ۔ اس ماحول میں اس کی سخت گیر اور درشت اخلاقی انا کی تعمیر ہوئی لیکن 
اس سخت گیری اور درشتی پر اس کا دل ھمیثشه بفاوت پر مائل رھا ۔ اب بچپن کا دور 
گذرنے کے بعد وه اس سخت گیری اور درشتی گا یوں انتقام بنا ھے که نمام 
صاحبان اقتدار سے اعلان بفاوت کر دیٹا ھے ۔ سیت گیر اخلاقی انا کا رد عمل کبھی 
خواہش مرگ کی صورت میں اور کِھی ہلاکت آفرینی کے جذبے کی شکل میں ظاہر 
عوتا ھے آخرالذ کر کی بہت نمایاں مثال جوش کی نظم ہ بلوغ حیات ہ میں ماتی ہے ۔ 

اک زعانف وه بھی تها اسے رو شناس با صفا 

آپرر سا درھتا تھا میری روح پر چھایا ھوا 

طیش رسم دشمنی پر طیش آتا تھا: مجھے 

ضحہ انگاروں پہ راتوں کو ا نا تھا مجھے 

جی میں آتا تھا کہ ھر سینے میں خنجر بھونک دوں 

خلق کو بھڑکی ہوئی دوزخ کے اندر جھونک دوں 

زنذڈگی کی ہر میں زھر هلاھل گھول دوں 

جس میں آتا تھا کہ توپوں کے دھانے کھول دوں 


۷*٠ 


یه ہے سبب آزردگی اور ہے پناہ تلعی شاعر کی اندرونی کشاکش (انا او. 
اخلاقی انا کی آویزش) کا واضح ثبون ھے ۔ اس کشاکش سے نجان حاصل کرنے کے لئے 
شاعر عقیدۂ جر کی آڑ لیتا ھے اور انسان کو باوجود نمام لغزشوں کے :شائستة رحمد 
قرار دیتا ھے ۔ 
آہە میں افضردہ دل کس سے کہوں یه واردات کس قدر شائستة رحمت ھے انسانی حیا, 

غور کیجئے تو جس طرح آغاز نظم میں ساری دنیا کے خلاف شدید نفرد 
اور غیظ و غضب اخلاقی انا کی تعزیر سے بچنے کا ایک بہانہ تھا اسی طرح اختام 
انسان کو ماحول و وراثتے کا اسیر مان کر اس کی خطاؤں کو شائىنۂ رحمت قرا 
دینا اپنے احساس جرم سے گریز کی ایک شکل ھے ۔ 

ادب میں شخصیت کی ترجمانی کے سلسے میں ناموزوں نہ ہوگا اگر ایک شب 
گا ازالہ کر دیا جائے ۔ بعض لوگوں کا یہ خیال ھے کہ کسی شاعر کے کلام سے ا 
کی شخصیت کی جو تصویر بنائی جائیگی وہ غلط اور گمراہ کن ہو سکتی ھے ۔ ای 
شخص جو اپنی زندگی میں انتہا سے زیاده لذت پرست' انفرادیت میں محصور اور عثر 
امروز کا قائل ھے وہ اپنی شاعری کے آئثینہ میں ایک پغمبر انقلاب اور انسانیت ا 
اجٹماعیت کا زبردست مبلخ نظر آنا ھے ۔ ایک شیص جس کی زندگی .مجبور؛ 
مہجوریوں اور ببعاریوں کا شکار ھے وہ اپنی تصانیف میں قوت عملى اور جبد للہا 
دعوت دیتا ھوا پایا جانا ھے ۔ نفسیاتی تجزیہ میں اس قسم کی غلطیوں کا امکان ھے؛ لی 
اِس کا تدارک بھی نفسیات ھی کے ذریعے سے مکن ھے ۔ نفسیات ھی ھمیں یہ تائے 
کہ خود ستائی اور عظمت کا ادعا اکثر احساس کمترڑی کے خلاف ایک احنجاج ہوتا ۔ 
جو شیص ضرورت سے زیادہ کسی چیز کا ادعا کرتا ھے اکثر وه اس سے خالی ہوتاھ 
جو بار بار اپنی کسی صفت کا قصیدہ پڑھتا ھے وه بالعموم اس سے روم ہوناھے 
فرض سطحی توجیہات سے دامن بچاتے هوئے نفسیاتی علم اور تجربہ کی روشنی میں " 
شاعر یا ادیب کے کلام سے اس کی شخصیت کی جو تصویر بنائی جائے گی وہ 
حد تک قابل اعتبار ھوگی ۔ پھر بھی جو غلطی کے امکانات یا مبهہ کے عواقع ھیں 
کو مسلمه واقعات اور سوانح کی روشنی میں جانچا اور پرکھا جا سکتا ھے ۔ 

ادب اور لاشعور کی بحث نامکمل رھے گی اگر مزاحیه شاعری اور طنزو ظر 
وغیرہ کا ذکر نہ کیا جائے ۔ ان اصناف ادب کے متعلق پہ کہنا ہے جا نہ ھوگا داز لا: 


۷ 


خیزد ۔ پر لاشعور ریزدء - بعض مسٹثدیان کو چھوڑکر اس قسم کے ادب اور شاعرق 
میں ععوماً دو جذبے کار فرما نظر آتے ہیں ۔ جنسی حسرتیں اور نا آسودگیاں 
(و×زتل ٥٥×‏ ٥٥ا[8:16‏ ۵۶۸) اور نفرن و عناد؛ اور ان دونوں کا عمارے لاشعور سے گرا 
تعلق ہے ۔ کبھی ادیب یا شاعر عریانی اور فحاشی کے ذریعهہ سے اپنے گھٹے هوئے 
جذبان کا نکاس ڈھونٹھتا ھے اور کبھی دوسروں کی کمزوریوں پر ہنس کر ' پھیتیاں کس 
کر اپنے عناد کا اظہار کرنا ھے اور اپنے جذبه برثتری کی تسکین حاصل کرتا ھے ۔ 
سننے والوں کے اندر بھی اس قسم گا ادب انھیں جذبا کو اپیل کرتا ھے ؛ اور ان کے 
لئے وجہ تسکین هوتا ہے ۔ یه اظہار ایک لحاظ سے ہے ضرر اور معصوم کہا جا سکتا 
ھے؛ اس لئے کہ حقائق کی دنیا میں عملىی اظہار کے بجائے یہ محض ایک خالی تسکین 
اور تفریح 6 سامان فراھم کرنا ھے اور اکثر اوقا سارے اخلاقی اور تہذیی معیاروں کی 
مزاحمت کی وجہہ سے مبہم اشارات' علامان اور کنایات میں چھپا ہوتا ھے ۔ اس ادب 
گا آرٹ بھی بڑی حد تک ان اشارات و علامات اور در پردہ اظہار کا رہین منت ہوتا ھے 
ورنه کھلی ھہوئی پھکڑبازی یا فحش نگاری سننے والے کے اندر ایک ناگوار رد عمل 
پیدا کر دیتی ھے ۔ 

ادب کے نفسیاتی مطالعه میں حقیقی |ہمیت اور افادیت وہ ادب رکھتا ھے 
جس میں لاشعور کی ترجمانی کم و بیش لاشعوری طور پر ہوئی ہو لیکن ایسا بھی ہو 
سکتا ھے کہ ایک ادیب نفسیاتی معلومانے کی بنا پر اپنے ادب کو شعوری طور پر 
نفسیاتی نظریان کو ڈھالنے کی کوشش کرسے ۔ ایسے ادب میں عموماً آمد نہ ہوگی 
آورد ھوگی ۔ اس کی خ ثال ایسی ھی ہوگی جیسے کوئی شخص کوشش کر کے 
کوئی مخصوص خواب دیکھنا چاھے ۔ انگریزی اور بعض دوسری زبانوں میں ایسے 
نفسیاتی ناول لکھے گئے ھیں جن میں مصنف ' واقعات اور کرداروں کو ایسی تربیت اور 
رنگ دیتا ھے جسں سے کچھ نفسراتی حقائق کی تشریح او تفسیر هو سکے ۔ ان تصایف ٴ 
کو ایک نفسیان کے ضمیمعہ کے طور پر استعمال کیا جا سکتا ھےء ادب کے نفسیاتی 
مطالعه کے لئے نہیں اس لئے کہ وه ادب کی شرط اول ؛ فطری اور براہ راست (ئہ 5٥ت‏ ہ80) 
اظبار پر پوری نہیں اترتیں ۔ اس کلبہ سے ان ادییوں کی ادبی کوشش خارج ھیں جن 
کے اندر لاشعور کی حدبندی ختم یا غیرواضح ھوچکی ہے جیسے بعض جنونی کیفیات 
میں پیدا خوتا تھے ۔ یه آدیب اگرچه دائسته اپنے لاشعور کی تر جمانی کرتے جوئے امعلوم ھوتے 


۷۲ 


ہیں لیکن ان کا ذھن اس طرح لاشعور کی گرفت میں ہوتا ھے که وہ اس کے تقاضوں کو 
پوں١‏ کرنے پر اپنے آپ کو مجہور پاتے هیں ۔ میراجی کی شاعری میں یا منٹو کے افسانوں 
میں کہیں کہیں اس حقیقت کا اظہبار ہوتا ھے ۔اردو کے ایک پاکستانی شاعر آزر کی 
نظم ہمان عزیزء بھی اس سلسلے میں قابل ذکر ھے ۔ نظم کا موضوع یہ ھے کە شاعر کی 
ڈھنی دنا میں ایک تی ہستی داخل ہوتی ھے ۔ شاعر اس کی نکلیف کرم کا شکرگرار 
ہوتا ھے اور اس کا استقبال کرنا ھے مگر کسی قدر افسردہ جذبات کے ساتھ ۔ اس 
مہمان عزیر کو وه اپنے گھر (ذھنی دیا) کے مختلف حصوں اور گوشوں سے متعارف 
کراتا ھے اور بتاتا ھے کہ کبھی یہ گھر آباد اور بارونق تھا مگر اب اس کی پذیرائی 
. کے قابل نہیں۔ اس نظم کو پڑھکر یہ محسوس ہوتا ھے کہ شاعر لاشعور کے متعلق 
نفسیاتی حقائق سے ناوافف نہیں اور ان کو اس نے نظم میں دائستہ طور پر استعمال 
کیا ھے ایکں مجموعی طور پر نظم کی حرک' لاشعوری جذبان اور شاعر کی ذھنی 
کشاکشیں ھی معاوم ہوتی ہیں ۔ اس کے یہ نظم نفسیاتی مطالعهہ کے ائے ایک اچھا مواد 
فراہم کرتی ہے ۔ مثال کے طور پر شاعر ہمہمان عزیزء کو اس طرح اپنے لاٹھور کے 
نہاں‌خانے سے عتعارف کرتا ھے ۔ 

یہ گوشہ اسے دیکھکر کیا کروگی 
ٰ4 ناکامی_ زندگی 3 مرقع 
یہاں اسکے دامن میں رکھا ھی کیا ھے؟ 


ابھی رھنے دو پھر کبھی دیکھ لینا 
یہ مدفن میری رائگاں کاوشوں کا 
جواں مرگ امردیں ؛ شکستہ عرايم 


حقائق سے یگانہ؛ رنگیں تصور 
وم خوابے فراموش عیبد تما 
حیات دو روزه کا وه ساز و سامان 
مگر جسکی اب کوئی قیمت نہیں ھے ! 
تصور کے دھندلے سے آئینه خانے 
بس ایسی ھی کچھ بھولی بسری سی چیزیں 
گزرتے هوئے وقت کی گرد پاسے ا 
میں مدت سے اسکو بھلائے ھوئے هوں 
وہ کچھ خوش گوار اور دلکش نہیں هیں 
تمہارے ئے بھی عناسب یہی ہے 


وہ نصوبے تکمیل تک جو نە پہنچے 
کبھی جنکی تعہیر ملنے نە پائی 
بڑے شوق سے جس کو حاصل کیا تھا 
خیالوں کے لوٹے ھوئے آبگینے 
شکستہ آمیدوں کی ہے ور مممیں 
شکستہ تہ حال اور خاک پرسر 
یہاں بس پہی ساز و ساماں ملےگا! 
جو یادیں ھیں واہسته دامن سے اسکے 
میں خود بھی انھیں بھولنا چاہتا عوں 


کە جانے بھی دو ! دیکھکر کیا کرو گی 


2 ا ا و 
امو و ا سو 
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اب .تک ہم ادب میں انفرادی لا شعور ھی کی ترجمانی سے بحٹ کرتے رھے 
ھیں ۔ اب مناب معلوم ہوتا ھے کہ ادب میں اجتماعی لا شعور کی عکس ریزی کا بھی 
کچھہ ذکر کردیا جا ئے ۔ بعض ماھرین نفضرات اور بالخصوص سی۔جی یونگ کے 
نردیک آرٹ کی تخلیق میں اجتماعیٰ لاشعور کو بڑی اھمیت حاصل ھے ۔ اجتماعی لائعور 
ان نمام رجحانان احساسان فکر و عمل کے انداز اور قدیم ڈھنی تصویروں اور تجریوں 
کا مجموعه ھے جو ھمیں اپنے قدیم آباواجداد یا نسل انسانی سے ورثے میں ملے ہیں.۔ 
اس میں نوع انا نی کے ابتدائی تجربات ' تحیراتء توھمات؛ خوفء تاسف وغیرہ سبھی 
شامل ہیں ۔ جس طرح جسم انمانی تمام گذشتہ ادوار ارتقا کے اثرات اور نتائج 
اپنے اندر رکھتا ھے اسی طرح نفس انسانی کو بھی |اپنی آہائی وراثت کا حامل ہونا چاھئے 
اس ورائتی سرمایہ کا نام اجتماعی لاشعور ھے۔ اسی سے ھمارے ب8عور کا ارتقا ھا 
ھے ۔ گویا نفس انسانی ایک دروازہ ھے جو انسانی دا پر ماورائی دنا سے کھلتا ھے ۔ 
یه ماورائی دنیا ایک رات کا عم ھے جس میں :ھہانک تاریکہاں ہیں ' پر اسرا سائے ہیں 
نا معلوم آو)زیں هیں اور خدا جانے کیا کیا کچھہ ھے ۔ اگرچہ ھمارا شعور اس دنیا سے نظریں 
ملائے ھوے ارزتا مے اور ھم نے اپنے لئے دن کی ایک روشن اور محفرظ دنا بنال ھے 
جس کے قوانیں کو ہم سمجھهہ سکیں اور جو ھماری گرفت میں آسکے ۔ پھر بھی انسان ان گت 
زمانوں سے اس پر یقین رکھتا رھا ھے اور دیو مالا کی داستانوں میں ' دیو اور پری اور 
سحر و ساحری کے قصوں میں؛ بعض مذاہب کے مقدس علاام میں اور نسل انسانی کےٴ 
توھمات میں اس کی جھلکیاں دیکھتا رھا ھے ۔ آج بھی ہمارسے خو١إبوں‏ میں ؛ علامات جنوں 
میں ؛ اور کبھی تصرف اور آرٹ میں یہ اجتماعی لا ےعور اپنے اظہار کی راھیں ڈھونڈھتا ھے 
یونگ آرٹ کی دو قسمیں قرار دیٹا ھے ۔ نفسدانی ؛ جسکا ہمارے ذانی تجربات سے تعلق 
ہو اور تخئیل جو اجتماعی لاشعور سے رشتہ رکھتا ہو۔ تغخثیی آرٹ اجتماعی لا شور کی 
گہرایوں سے اٹھٹا ھے اس لئے اجنبی ؛ سرد ٴ بھیانک اور کھردرا ہوتا ھے اور تاغے کے 
الفاظ میں ٭ اقدار اور جمالیاتی ہثیت کے انسانی (شعوری) معیاروں کی دھجیاں اڑادیتا ھےء 
وہ قدیم ۔تجربات جو اس آرٹ میں ظاہر ہونا چاھتے ہیں اس پردہ کو چاک چاک کر د پتے 
میں جیں پر بتضبط دنا کی تصویر ہم نے کھینچ رکھی ھے اور ایک ایسی دنیا کی اتھاہ 
گھرائیوں کی جھلک ۔ہبیں دکھا تے ہیں جس کی ابھی تشکیل نہیں ہوئی ھے ۔ گوئے .کا 
٭فسفیء دانتے کی. ہ طریة خدا وندی ء رائڈرھیگرڈ کا ناول ٭ شی یونگ کے :زدیک 


۷۰ 
هیں لیکن ان کا ذھن ١‏ 
پورا ک 7- رر اپنے ور کی تصویر وں کو مقید اور متثکل کرنے کی کوشھیں هیں ۔ لیکں اسے 
میں کیں کی ہ زیادہ؛ صحیح نہ ہو اس لئے کە اس قسم کے آرٹ کی نغلیق شعوری 
نظم ەمہمان عزہ 4 نہیں ہوتی ۔ اجتماعی لاشعور خود اظہار کے لئے ہےچین هوتا ھے ۔ یہ اظہار 
ڈھنی دنا س٣‏ |وری تجر بات َُ نتِجہ نہیں ہوتا بلک شعور گے ارتقا میں معاون ھوتا ھے 
0ئ کے سان ہیں ڈھالتا مے ۔ بقول رھ دگوئٹے نے ہفاؤسٹە کو تخلیق نہیں 
سے کرو 


دب ھے بلکہ اہ گوا ْ تخلیی کیا ھے ؛ 
۸۴ 
یہ حم کے“ ات رکھتا ھے۔ یونگ کے نزدیک ھر زمانہ ایک 
مخصوص تعصب 7 تی .حان اور" ادھورے پن 6 شکار ہوتا ھے ۔ 
تخل یا بالفاذ یم ہوک '_ کی تلاق کرتا ھے ۔ وہ اجتماعی لاشعور 
کے ان رجمانار نس کے لئے ھر شغخص اپنے سینے میں 
ایک مہم سی ١‏ مگر ان کو انی گرفت میں ُ4 
لا سکتا تھا ۔ لیکن ۱ 5 چوس کا ھے اور اجتماعی لاشعور 
کی تخریبی قوتوں کو ے ئے درد کا علاج پننے کے بجاسے اس کو 
پیام ھلا کت بھی دے بے آت 


اس طرح ایک فرد کی شعوری نشو و نما ہميشہ محدود اور ہک طرفهہ ہوئی ھے 

کچھ رجحانات کو اس کی شخصیت میں ابھرنے کا موقع ماتا ھے |ور کچھ رجحا ات 
اجتماعی لاشعور کی تاریکیوں میں محبوس رھتے ہیں ۔ جب ان کی باھمی خلیج زیادہ 
وسیع ھوتی ھے اور لاشعوری رجحانات کو ابھرنے کا کوئی موقع نہیں ملتا تو وہ علامات 
جلون میں یا خوابوں کے نقوش میں اپنے آپ کو ظاہر کرتے ہیں ۔ تغلیقی آرٹ اس 
خایج کو کم کرتا ہے اور شعور اور لاعور میں ایک ربطہ بن کر شخصیت میں زیادہ 
وسعت اور مم آھنگی دا کرتا ھے اور اس طرح ذھنی صحت کے لئے مفید ہوتا ھے۔ 
اجتماعی لاشعور کے اظہار کے ئے آرٹ کو اکث انسانی توھمات اور دیومالا کے تصورات 
وغیرہ کا سہارا لینا پڑتا ھے ۔ اس کا یہ عطلب نہیں کہ یہ تصویریں اجتماعی لاشھور میں 
بجنسہ موجود تہیں اور شاعر یا ادیب نے ان کو آثار قدیمہ کی دریافت کی طرح لامور 
٢‏ کی گھراڑیوں سے گھود کرنکال لیتا لاہ یونگ کے تردیک تخلیقی آرٹ کی مثال ایی ھے 

: جیسے آندھی گا ایک بگولا جو 7 ہے تاب رقص میں و ور اور گردو غبار 
.راچ آساتھ لگا کر متنفکل ہوگیا ہے ۔ا - : رک ہے 


بت سے 2ف چے 
7 ۰ ٰ 


و وو وش 


۷٥٢ 


اردو ادب اور شاعری کے ذھن کی نشوو نما چونکہ اسلامی روایات کے 
ماحول میں ہوثی ھے جو قدیم توھمات اور دیومالا کی ہمت افرائی نہیں کرتا اس لئے 
اس کی فضا اجٹماعی لاععور کے اظہار کے لئے زیادہ موافق نہیں رھی ۔ پھر بھی یونگ 
کا نقطه نظر رکھنے والا طلسم ھوشرباء بوستان خیالء اور صوفانہ شاعری کے دفر 
میں بہت کچھہ اپنے مطلب کا مواد پالےگا ۔ ژثلاً 
محرم نہیں ھے تو ھی نواھاے راز کا بان ورنہ جو حجاب ھے پردہ ھے ساز کا (غااب) 
لایا ھے مرا شوق مجھے پردھ سے باھمر میں ورنہ وھی خلوتی راز نہاں ہوں (میر) 
وقت کے ہاتھوں پہ روشن تھیں ابد کی مدعلیں 
ایسس اگ منزل میں تھی عمر رواں کل رات کو 
میں بھی لافانی ہوں مشثل وجہ رب ذوا لال 
دل کو رہ رہ کر یہ ہوتا تھا گمان کل رات کو اعرنا) 
یونگ ان اشعار کو لاشعور کا براہ راست ترجمان قرار دیگا _ خصوصاً آخری 
دو شعروں میں تو ایسا معاوم ہوتا ھے کہ شاعر اس اجتماعی لامعور 1 گر ان میں 
ڈوب کر ہول رھا ھے نامناسب نہ ہوگا اگر یہاں ه آذرء کی نظم ہمان عزیر۔ کے 
کچھ اشعار پیش کر دئے جائیں جس میں شاعر نے اجتماعی لاشعور کی شموری طور پر 
ترجمانی کی ھے ۔ ۱ 
آپ کی نظروں سے گزرا ھے جو کچھ اس کے سو" 
میرے دغمخانے ء کے ہیں دو چار گوشے اور بھی 
جن تک انسان کی نگاھوں کی رسائی ہی نہیں 
جارھے ہیں کتنے زینے پیچ و خم کھاتے ھهوئے 
ایک نامعلوم سی پھم باندی کی. طرف 
جن کی حد آخری نظروں سے یوں مستور ھے 
جیسے فطرت کے نناں خانوں میں اسرار قدیم 
وہ بلندی جس کی منزل تک نظر کا ذکر کیا 
جا نہیں سکتی تخل کی بھی پرواز بلند 
کے پراسرار' انجائے+؛ اندھیرے راستے 
تی ہر " ہیں رواں تاریک ماضی کے نہاخانوں کی سمت 





۷ 


وہ نہاںخانے کہ جن پر ظلمثیں ہیں حکمران 
سرد و جآمد؛ مرگ در آفوش؛ سنگیں ظامتبی 
ظلمتیں جن میں ھیستان ابد کا ءکں. ھے 
تیوگی کے ان حجابوں کے برے کس کو خبر 
ہونگے ‏ پنہاں کتنے نھپیتزا جنوں انگیڑ راز 
اور کیا پیش نظر ہوگا حجاب اٹھنے کے بعد 
شاید اس ظامت کے سینے میں ہوں محفوظا آج بھی 
ان گنت صدبوں کے گزذرے فافاوں کے نقش پا 
آج تک جو مرتسم ہیں رھگذار وقت پر 
کیا خبر ١اس‏ تیدگی میں آج بھی مستور ہوں 
وہ بوانک خوف اور اوھام, کی پرچھائیاں 
وحشتوں اور حیرتوں کی گود گی پالی ہوئی 
جن میں ھے نوع بشر کے اولیں خواہوں کا عکس ا 
آأن کے سنالوں میں اب بھی گونج اٹھی شاید کبھی 
دور افقادہ زھانوںں کی صداماے مہب 
نسل انساں اپنے بچپں میں تھی جن سے آەنا ! 
بارھا ڈھونڈھا ھے میں‌ئنے ان کے رازوں کا سراغ 
لیکن ان پردوں سے بکرا کر پلٹ آل نظر 
اور اس کی سمی لاحاصل پر اکٹر آج بھی 
تیر کی ہستی ہوئی محوس ہوتی ہے بجھے 
میں تو اس دن کے تصور ھی سے لرزاں ھوں که جب 
کوئی ہافوقالیشر طاقت الٹ دیگی انھیں 
اور 4 پر اسراد ہیبت افریں تاریکیاں 
اپنی عریانی سے خیرہ کرکے انظروں کو مری 
سلب کرلیں گی مری۔ آنکھوں سے ساری روغنی 
۱ اس بحٹ سے ہمارا مطلب یہ نہیں کہ یونگ کے نظریہ کو ہے کم و کاست 
عر ادبی مطالەہ میں رھلما پاپ جائے ۔ البتہ بعض ادہي تخلیقات کی تشریح میں اس سے 


رک یع 
وو و 3 وو وہہ 


۷۷ 


مدد ضرور ملٹی سے ۔ کم از کم غور و فکر کی ایک شی راہ سامنے آتی ھے ۔ 
ذھنی صحت کے لئے دب کی افادیت کے سلسلے میں ارسطو کا ٹریجڈی کے 
متعلق نظریہ بھی قابل ذکر ھے ۔ ٹریجڈی ھمیں کیوں اچھی معلوم ھرتی ھے اور 
ابی اعتبار سے کامیڈی پر کیوں فضیلت رکھتی ہھے, اس کا جواب ارسطو 
یہ دیتا ے کہ ٹریجڈی ھمارے گھٹے ہوئے جذبات کو نکاس کا موقع دیکر ھماری روح 
کے ترکیہ کا باعث ھوتی ھے ۔ جدید نفسیات بھی اس حقیقت کا اعزاف کرنی ھے که 
ادب کے ذریعے سے جذباتی نکاس ایک اھم نفسیاتی علاج کی حیثبت رکھتا ھے ۔ 
مختصر یہ کہ ارسطو کے نظریے کو ذرا وست دیکر آرٹ کے لطف یا تحسین ادب کی 
یوں تشریح کی جاسکتی ھے کہ جب ھم کسی آرٹ یا آدب سے محفوظ ہوتے ہیں تو 
ھمارے اور شاعر یا ادیب کے درمیان ہم آہنگی کا رشتہ قایم ہوجانا ھے ۔ بقول یڈوئن 
ھماری روح میں ایک شعریت بیدار ہوتی ھے جو شاعر کی روح کے ساتھ ایک ھمدردانہ 
رابطه قایم کرنے کی ھمیں صلاحیت بخشتی ہے ۔ الفاظ دیگر ھمارے لاشعور کے. 
تار اس طرح مرتعش ہڑتے ہیں جس طرح شاعر کے اندر ہوئے تھے ۔ اس طرح وہ 
علامات اور تصویریں جو شاعر کے لاشعور سے اٹھی تھیں ھمارے لئے بھی معنی خی اور 
اھم بن جاتی ہیں ۔ ضروری نہیں کہ یہ عمل شعوری طور پر پیش آئے ۔ شاعر اور 
قارثین دونوں لاشعور کی کرشمہ زائیوں سے بےخبر ہوتے ہوئے اس گرفت میں عصور 
ھوسکتے ہیں ۔ اس طرح شاعری یا ادبی تخلیق قارئین کو بھی اپنے لاشعور سے باخبر 

ہونے کا امکان اور ان کے گھٹے ہوئے جذبات کو نکاس کا موقع فراہم کرتی ھے ۔ 
ب×عض ماھرین نفسیات نے انسانی شخصیت کو نا نے کے لئے بعض مقررہ 
پیمانے یا سالچنے پیش کئے ہیں ۔ اس سللے میں سی ۔جی ۔ یونگ کی درون ینی 
اور برون بینی میں شخصیت کی تقسیم خاص طور سے قابل ذکر ہے ۔ سادہ اور عام فہم 
زبان میں ان کو خالی اور عملی اقسام سے تعبیر کرس ےے ہیں ۔ اس تقسیم کا یہ مطلب 
نہیں کہ ھر شخص ان پیمانوں میں سے ایک پر ضرور پورا اتریگا ۔ بلکہ یہ دو واضم 
رجعانات میں جو ایک شخصیت میں بھی یک رقت موجود ہوسکتے ہیں ۔ لیکن عوباً 

اگر ایک رجحان زیادہ نمایاں ہوگا تو دوسرا تا کم نمایاں دوگا ءٔ 

اب .اس نقطذ نظر سے ادب کا مطالعہ کرنا کہ اس میں ادیب کی شخصیت. کس 
رنگ: سی :لکل رن ہنے ' نفسیات گے ھے اھم اآرر دلچسپ ہوک پناک ادب ميں۔ 





۷۸ 


داخلیت نمایاں ہے تو یہ اس بات کا ثبرت ھے کہ |دیب اپنی ذات میں الجھا هوا ھےء 
جذباتی طرفانوں سے دو چار اور غالبا اندرونی کٹشاکشوں کا شکار ھے ۔ اگر ادب 
ہیں خارجی رنگ تیز ھے تو وہ اس بات کا اظہار ھے کہ ادیب اپبی کشاکش پر فتحیاب 
ھورھا ھے ۔ اس کی نظر انفرادیت کی قد سے آزاد ھرکر سوسائٹی اور کائنات کا جائزہ 
لینے لگی ھے اور اس اجتماعیت اور آفاقیت میں اس نے اپتی اندروتی کٹاکش سے 
نجات ڈھونڈھ لی ھے اور اپنے جذبات کا ارتقاع حاصل کرلیا ھے ۔ 

بعض اوقات ایک ھی ادیب کی تصانیف کے مختلف دوروں میں داخلى اور 
خارجی رنگ پکے بعد دیگرے ظاھر ہوتے ہیں ۔ یہ تبدیلیاں نفسیاتی اعتبار سے بڑی 
اھمیت رکھتی ہیں اس لئے که ان سے ادیب کی اندرونی نشونما إور ارتقا کا اندازہ 
ھوتا ھے ۔ 

گذشتہ بحث میں ادب اور نفسیات کے تعلق پر ہم نے زیادہ تر تحلیل نفسی . کے 
مفروضات کی روشنی میں نظر ڈا یل ھے ۔ تحلیل نفسی گے تمام اصول اور دعاوی سے 
ھمیں اتفاق نہیں الیتہ اس سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ یه دبستان قفسیات: ادب کو سمجھنے کے 
لئے ایک اھم نقطة نظر پیش کرتا ھے ۔ اور اگر ٭خذماصفا و دع ماکدرہ کے اصول پر 
عمل کرتے ہوئے ایک محمود شکل میں اھم اس نقطه نظر سے مدد لیں تو یه ادب اور 
ادہب کی شخصیت کے متعلق بہت سے اھم حقائق تک رسائی کا ذریعہ بن سکتا ھے ۔ 
لاج س کہ س روس ھی ان موی و سی کو ا ہے نکی 
تشریح اور توضیح میں عام نفسیأتی اصول اور معلومات سے بھی فائدہ اُٹھایا جاسکتا ھے ۔ 
مثلكاً یہ سوال کہ شعر و ادب کا حسن کیا ھے؟ اس حسن کا ماخذ کیا ھے ؟ ١اس‏ کے 
لئے ھیئت اور مواد کی کیا اھمیت ہے ؟ هیلت 5 حسن شعر کا زیادہ انحصار 
ھے یا دونوں کے ھمآھنگ امتزاج پر؟ یا یہ سوال که وزن کی شاعری 
میں کیا اھمیت ھے ؟ موزوں کلام طبیعت پر کیوں زیادہ اثر کرتا ھے؟ 
مختلف (وزان اور بحور کا عحتلف جذبات اور ان کے اظہار سے کیا تعلق ھے؟ 
ان سولوں کو حل کرنے کے لئے ھمیں نفسیات کا سہارا لین پڑیگا ۔ مثال کے طور 
پر اگر ہم بعض شعراء کے کلام پر نظر ڈالین تو ھمیں معلوم ہوگا کہ انھوں نے هیئت 
اور وزن کا ہے مقصد انتخاب نہیں کیا ھے ۔ اگر شاعنامہء ثنوی رومی کی بحر میں ہوتا 
۱ اور .مثاوی رومی ء شاہنامہ کی بعر میں ء تو دونوں کی تاثیر اور اپپل آدھی ره, جاتی ۔ اس 


سے کے اص 


۔ ۹ 


طرح انیس کے مرئیوں کی بحریں خاص اور سے غم و تادف اور سوز کے لہجے کے 
لئے موزون معلوم ہوتی ہیں ۔ ممکن ھے کہ کوئی اعتزاض کرسے کہ ان بحروں نے موضوع 
کی مدد نہیں 7 ھے ہاکہ موضوع نے ان بحروں کو ایک خاص تائثیر بخشی ہے جو اب 
ان سے الگ نہیں کی جا سکت ىی -۔ اس شبہ کا ازالہ ِس طرح ہو سکتا ھمے که مَ کسی 
ماهہر فن غزلگوں کے کلام پر نظر ڈالیں اور دیکھیں کە اس کے بدلتے ہوئے جذبات 
اور مراجی کیفیاں کے ساتھ کس طرح غزلوں کی بحریں ہدل جانی ھیں ۔ مثلاً غالب 
کے ان دو شعروں پر نظر ڈالئے جو ان کی دو مختلف غزلوں سے لئے گئے ہیں : 
کوئی ا۔ید بر نہیں آتی کوئی صورت نظر نہیں آتی 

قیدحیان و بند غم اصل میں دونوں ایک ھیں مو سے پہلے آدھی غم سے نجات پائے کیوں 

پہلے شعر میں ایک یاس آمید کیفیت کا اظہار کیا ھے ۔ ایسا ععلوم ہوتا ھے کہ 
شاعر ھر طرف سے مایوس ھو کر یٹھا ھے ۔ اس کی قون مرو مل مضمحل ہوچکی ھے 
ختصر سے الفاظ میں انی کیفیت کا اظہار کم جیسے کو ٹی ٹھنڈی سانس بھر کر خامویش 
ہوجائے ۔ دوسرے شعر میں بھی غم اور مایوسی کی ایک کیفیت ھے لیکن شاعر جذہے 
پر فکری انداز میں نظر ڈالتے ھوئے خود کلامی میں مصروف ھے ۔ وہ حقائق کو بجنسهہ 
ول کرنے کے لئے تیار نہیں بلکہ ان کو اپنے استفسار کا :ہدف بنا تا ھے ۔ بات پھیل کر 
اسان رگ می۔بان می می سے اس سے عطریق سر گا اعتات کا نے 

عہد جدید کے شاعروں میں سے اقبال کے یہاں بحورو اوزان کے انتخاب میں 
رو س طل آتا ہے با بای غالة کی پر کو ہے 

دمادم رواں ہیں یم زندگی ھر ایک شے سے پدا رم زندگی 
وہ جوئے کہستاں آچکتی ہوئی الکنی سر کتی لچکتی ہوئی 

ایسا معلوم ہوتا ھے کہ بحر کی روانی زندگی کی تی رفتاری اور شاعر کے۔ 
ڈھن کی سرعت سے بدلتی ہوئی تصویروں کے ساتهہ پورے طور سے ھمآاھنگ ھے ۔ 

اب ذرا مسجد قرطلبہ کی بحر پر غور کیجئے : ۱ 
عشق کی تقویم میں عصر رواں کے سوا اور زمانے بھی ہیں جن کا نہیں کوئی نام 

اس پحر کے لطیف ترتم میں جذبات کے ٹھہراؤ کے ساتھہ ایک ھلکی روانی 
کا احساس ہوتا ھے ۔ اس نظم کو پڑھتے وقت ایسا معاوم ہوتا ھے کهہ ہم وقت کے 
کے رو دھارے سے بلند ھوکر ابہدیت کی لہروں پر آھست آھتہ ہے جارھے ھیں . 


چووآہ. 
ٴ اع ہدج سےا 4 


میم 


اعلى فن کی تخلیق اور شعری حسن کے لئے مناسپ بحروں کے انتخاب ھی کی 
اھمیت نہیں ھے بلکە زبان کی موزونیت: الفاظ کے تناسب اور ان کے صوئی اثراے کا لحاظ 
رکھنا بھی ضروری ہے ۔ ان چند مثالوں سے میرے اس دعوے کی تائید ہوگی ۔ 
پاے زمین سے دوش فلک تک نشہ ہی نشہ' مستی ہی مستی 
بس ہس ساقی اور نہ دینا لگ گئے؟ٴ لگ گئے :ھوش ٹھکانے 
(احسان دانش) 
ہر چند بگولا مضطر ھے؛ ایک جوش نو اس کے اندر ھے 
اک رقص تو ھے؛ اک وجد تو ھےٴ ہے چین سہیء ہے تاب سہی 
(اکبر اله آبادی) 
حال ہد گفتی نہیں ھے مرا تم نے پوچھا تو مہر بانی کی (میر) 
سوز مری لے میں ھے؟ سوز میری :نے میں ھے 
نضة الہ هو مری رگ وپے میں ےہ 
(اقبال) 
اےھ محسب نہ ٹھینک رے محتسب نہ پھینک 
ظالمٴ شراب ھے ارے ظالم شراب ھے 
(جگر مرادآبادی) 
لہ دے شراب دمدمٴ کلائی موڑ موڑ کے 
بھلا ہو تیرا سافیاء پلادے خم نچوڑ کے 
(شاء عظیمآبادی) 
وہ تری گل کی قامتیں کہ ہزار مردے نکل پڑیں 
يہ میری جبین نیاز تھی که جہاں دھری تھی دھری رھ 
(ہے نظیر شاہ) 
کم تھا نہ ہمہمہ اسد کردگار سے نکلا ڈکار تا وا ضیۓم کچھار سے 
۱ '(انیں) 
۔عتذکرۂ بالا اشعار میں سے هر شعر ایک مختلف کیفیت کا حامل ھے اوراس کے 
اعتبار سے زبان میں کہیں نرمیٴ کہیں تیزی؛ کہیں جوش؛ کہیں ٹھہراؤ؛ کہیں ۔ثقالت: کہیں 
علکا پن .پایا .جانا ھے ۔ : 


و ا 


و 
7 1 


۸۱ 


ایک اھم سوال مطالعة ادب کے سلسلے میں یہ پیدا ہوتا ھے کہ مختاف اصناف 
اد و شعر کی مختلف تکنیک کی نفسیاتی بنیاد اور توجیپہ کیا ھے ؟ ناول ؛ ڈرامے ؛ مثنوی ' 
غرل' قصیدے وغیرہ میں کون سے عناصر مشرزک دیں اور کون سے مختاف ۔ ناول گا آرٹ 
ڈرامیے کے آرٹ سے ؛ نظم کا حسن غزل کے حسن سے کہاں تک ائل ھے اور کہاں 
تک مختلف ؟ جو تکنیک ناول کو ایک اچھا ناول بناتی ھے وہ ڈرامے میں برتی جائے 
تو کیا اثر ہوگا ؟ قصیدہ اگر غزرل کے ڈھنگ پر لکھا جائے تو کہاں تک کامیاب رہیگا ؟ 
یہ سوال فرضی یا غیر ضروری نہیں بلکہ تنقید کے لئے خاص اہمیت رکھتے ہیں ۔ تقلیدی 
طور پر ہم نے مختلف اصناف ادب کے لئے ختلف نکنیک کو قبول کرلیا ھے ۔ مثلا 
قصیدہ کے لے ایک نہایت ھی تصنع آھیز معیار تسلیم کریا گیا ھے جس کی رو سے 
بڑے سے بڑے مالفے ' خوشامد اور خودداری کے خون کو قصیدے کی جان سمجھہ لیا گیا 
ھے ۔ ضرورت ھے که اس قضم کے فرسودە ععیاروں کا محاسبہ کیا جائے اور ادپی 
حسن اور آرٹ کے تجزریے کے بعد مختلف اصناف سخن و ادب کے حدود اور تکیک 
کو از سرنو قائم کیا جائے ۔ 

اسی طرح ادب میں فکری عنصر کی موجودگی کا سوال ھے ۔ کیا ایک اعلیٰ 
ادب حض جذبے کے مہارے تخلبق پاسکتا ھے یا اس میں فکری عنصر کا امتزاج بھی 
ضروری ہے اور اگر ضروری ہے تو کس حد تک ۔ ان سوالوں کو حل کرنے کے لئے 
بھی ادبی حسن اور تائثیر دب کا تجزیہ نفسیات کی روشنی میں کرنا پڑیگا اور 
نخلیق جمال اور حظ جمال کے سوتوں کو انسانی فطرت میں تلاش کرنا ہوگا ۔ اس 
وقت ہم یہ فیصلہ کر سکیں‌گے کہ ادب کیوں بھلا اور حسین معلوم ہوتا ہے ۔ کوئی 
اآدب اچھا اور عظیم ادب کیوں اور کس لئے قرار پاتا ھے ۔ اس کے جانچنے کا ھمارے 
پاس کیا معیار ھے ۔ ان سوالوں کے جواب پر |دب براے ادب؛ ترقی پند ادب! اور 
تجمیری ادپم کے نظریوں کی باہمی اختلاف آرائیوں کے حل کا انحصار ہوگا ۔ اس کی 
روشنی میں ادب میں نظرئے کی جگہ متعین ھوسکے گی اور پرویگڈے والے ادب کی قدر 
و قیمت گا صحیح اندازہ ہوسکیگا ۔ بالفاظ دیگر نفسیاتی ععلومات اور تجزیہ همارے تنقیدی_ 
معیاروں کو عتاثر کریگا اور عمارے تنقیدی مسلک پر اثر انداز ہوگا۔ 

تنقید ادب میں نفسیاتی اصول برتے کی ایک شکل یہ بھی ھوسکتی ھے کہ 
کسی .اخیب: کے بیآن یا اس کے پیش کردہ کردار کو ١ِس‏ نظر سے جانچا جائے کہ 


۲ 


اس میں کہاں تک فطرت انسانی ت لحاظ رکھا گیاھے م یہ طریق کار کائی معروف ھے ۔ 
شہلی نے ٭ موازنڈ آنیس و دبیرے میں ' حالىی نے مثنوی ھ سحرالبیان ٭ اور مثنوی ٭گزارسیمء 
کے تقابل میں اور دوسرے ناقدین نے مناسب موقعوں پر اس کً٭ برتا اور اپنایا ھے اس 
لئے اس کی مزید تشریح کی یہاں ضرورت نہیں معلوم ہوتی ۔ 

اس طرح ایک نفسیاتی نقطه نظر یہ ہے کہ ادب کو اپنے ماحول اور اپتے 
زھانیے کی روایان ؛ رجحانات؛ گلچر اور سوشل اداروں کے آئینہ کی حثیت سے دیکھا 
اؤوار گوا کائے بے مامت ماس سای ازع اماک کے ناسل سے او اقادت 
رکھتا ھی ہے لیکن دب کی علامتوں اور ذھنی تصویروں کے سمجھنے اور اس کے 
حرکات کو جاتے کے لے بھی بڑی حد تک اھم اور ناگریر ھے مثلاً میر کے اس 
شعر و لیجئے ْ2 

قتل کے پر غصہ کیا ھے لاش مری الھہ جانے دو 
جان سے ہم تو جاتے ہیں تم بھی بیٹھو جانے دو 

اگر اس شمر کو اس کے ماحرل سے الگ کر کے حبوب کے روائتی ظلم اور عاشق 
کی آزار پرستی کے اظہار کی حئیت سے دیکھا جائے تو خلاف فطرت مالغہ اور تصنع سے 
ریز انظر آئیگا ۔ لیکن اگر یہ ذھن میں رکہیں کہ غیر کا عہد کیسی ہدامنی اور 
طوائف اللو کی کا عہد تھا جس میں فتنے ٴ ھنگامے ٴ سازشیں اور قتل کوئی اچنبھے کی 
چیز نه تھے تو ہمیں په باور کرنے میں دقت نہ ھوگی کہ یہ صورن حال واقعی میر کے 
مشاھدے میں آئی ہوگی اور هیر نے اس خارجی واقعے کو اپنے تاثرا کے رنگ میں ڈھال 
کر اپنی لاشعوری کیفیات کی ایک علامت کے طور پر استعمال کیا ہوگا ۔‫ 

ان تفصیلانی اور تشریحات سے ادب کے نفسیاتی مطالعے کی اھمیت واضح 
ہوگئی ہوگی ۔ لیکن یہ یاد رکھنا چاہئے کہ نفیاتی مطالعہ تنقید کی جگہ نہیں لے سکتا' 
تنقید کا مقصود قدر و قیمت کا تمین ھے اور نفسیات کا کام فرد اور اس کی اندرونی 
کیفیات اور تخلیق ادب سے متعلق حقائق سے بحث کرنا ۔ تنقید ادب کو پرکھنے کا 
نام ھے اور نفسیان ادب کو سمجھنے کی کوششکا۔ چونکہ کسی چیز کو سمجھے بغبر 
اس کی پرکھہ ممکن نہیں اس لئے نفسیات ننقید میں معاون تو ہوگی ' اس کے لئے 
راہ بھی ہموار کرے گی ' مگر خود انقید کا کام اپتے ذمے آنہ لے گی ۔ نفسیان یہ ھ 
بتائے گی کہ کون ساادب اچھا ھے ادر کون سا برا یہ تنقید والوں کا کم می ۔ لیکن ادب 


ہے چھیٹ 


۸۳ 


کے کچھ سلمہ شاھکاروں کا تجزیہ کر کے نفسیات ان کے مفتۂک عناصر کا سراغ 
لگائے گی اور ان خصوصیان کو معلوم کر سے گی جن کی بنا پر کوئی ادہی شاھکار عمیں 
تاثر' کرتاھے ۔ اس طرح تنقید کے وجدانی فیصلوں کو نفسیات ' معروضی رنگ اور حقائق 
کی بنیاد دےگی بعض اوقان. نفسیاتی تجزیہ میں اپنے تنقیدی فصلوں میں 
ترھیم پر بھی مگجور کریگا ۔ ایک ادہی تصیف جس کو مم معمولی درجه دے رھے 
ہیں اس کی رمزیت؛ اس کے یہام اور اس کی علامتوں کو سمجھنے کے بعد کن ھے 
م اسے اول درجہ کا مستحق قرار ديیں ؛ ہو سکتا ھے کە بعض ادہی نقائص کا نفسیانی 
جواز بھی نکل آئے ۔ لیکن اس کے ساتھھ یہ بھی یاد رکھنا چاەئے کہ کِھی کھی محض 
ہے ربطی ؛ الجھاؤ اور مہمل پن کو چھپانے کے لئے بھی علامتی انداز بیان یا ابہام کی 
آڑ لی جاسکتی ھے ۔ علامات کی من‌مانی توجیبہ مہمل سے مہمل اشعار کا نفسیاتی 
جواز پیش کر سکتی ھے بالکل اس طرح جیسے فرائڈ آضاد سے لبریزر دوراز کار 
خواہوں کو اپنے پہلودار نظریوں کی ماد سے کوئی نہ کوئی تعہیر دیدیتا ھے ۔ بہرحال 
اس بات کا الحاظ رکھنا ضروری ھے که نفسیاتی تجزیہ معقولیت یی حد سے متجاوز نہ 
ھونے پائے اور حقائق کا دامن اس گے ہاتھھ سے نہ چھوٹے ۔ 


ٰ مود شا کےایک فا نکی بابت 
آزاسلگر کی شمادت 


از 
ڈاکٹر نذیر احمد ' مسلم یونیورسلی ؛ علی گڑہ 


قدیم فرامین و دستاویزان وغیرەہ کے بارے میں هماری ععاومای بہت محدود 
ہیں ۔ ویسے قلمی کتابیں کافی پرائے زھانۓ کی دستیاب ہوچکی ہیں مگر قدیم عہد کے 
فرمان بہت کم مل سکے ہیں ۔ اس سے اندازہ ہو تا ھے کہ سرکاری کاغذات کے 
محفوظ اور عام کرنے تم طرف عماررے بزرگوں 1 توجه کم عہوئی ۔ خیال ہوتا مے کہ 
بعض خانگی امور اور سرگاری مصالح ان کاغذان کے منظر عام پر لاتے میں مائع رھے 
ھوں کے ۔ بپر حال ان امور کے نتیجے میں دنیا کے کتب خانوں اور عجائب خانوں 
میں قدیم فرآمین؛ سجلات' قاله جا اور دوسرسے سرثاری کاغذات کی تعداد بہت کم 
م 


کی ھْھ 


ے ۔ 
بن بب ےو 
ہندوستان میں قصة بلگرام نہایت قدیمی مب دے جس 3 سراغ اسلامی ہد 
سے پہلے ھٹا ھے ۔ اسلامی دور کی عامی اور تہذیبی ترقی میں اس قصبے کا اہم حمه 
رھا (ے ۔ یہاں کے بعش گھرانوں میں قدیم زھانے کے سرکاری کاغذزات اب تک 
محفوظ میں ۔ اور اگر مولف 8 خرائف عثمانی ہ' اور دوسری اور شبادنوں پر اعتماد 
)١(‏ مواف فلام حمن صدیقی فرشوری بلگرای ٹو ۱۱٥۹‏ عجری میں آزاد بلگرامی ک کاب و عاثرالکرامہ کی 
جراب میں په گناب لگھی ٹھ؛ اگرچہ ہمائرالگرامہ کر غانمر کی تاریخ "9"‌٦‏ ہو مگر اس کا صودہ ۰٠‏ جری 
میں ہار ہو چکا تھا اور عواف کر حج پر جانو کی وجہ سی نظر ثانی نہ ہوسکی بعد حج دکن میں نظر ثانی ہوئی ۔ 
سلوم ہوا هر کہ ١١۱۱م‏ سو قبلی ھی کوئی شخہ دکن سو بلگرام آگیا یس کر جواب میں فرشوری و ٭ شراف 
عامانی > اکھی يہ اہم کاب اب تک قلس شکل میں ع ۔ و2 


:7 ا 
یں ا پا 


د۸ 0 


کیا جائے تو ١٢٤٤‏ ہجری (عبد حمود غرنوی) کے دو فرمان بارھویں صدی ھجری کے بہت 
بعد تک ہلگرام میں موجرد تھے اور گمان یہ ھے کہ اب بھی موجود ہوں گے ۔ یہ 
فرمان بغخط کوفی یا شبیہ بکوفی تھے ' جو ہ شرائف عثمانی > میں نقل کر دئے گئے ہیں۔ 
اسی گتاب میں ایک اور فرمان کا ذکر ھے جو ٣٥٤۹‏ ھجری کے کچھ ھی بعد لکھا 
گا تھا ۔ ان کاغذان کے علاوہ جو نہ صرف تاریخی اعتبار سے نہایت درجہ اہم ہیں ' 
ہلکہ فارسی خط کے قدیم تریں نموئے' ہوئے کی بنا پر خط کی تاریخ کے متعین کرنے 
میں مقید ھوسکٹتے ہیں ' بعض اہم کاغذات باگرلم میں عرصے تک موجود تھے ۔ ان میں 
دو سجل مرقومہ ٢٣۳۸‏ ھجری و ٢۹۰‏ ھجری جو جناب شریف ا حسن صاحب بلگرامی (ایڈیڑ 
سلم یونیورسٹی گزٹ) کے پاس منجملہ اور نہایت قیعتی کاغذات کے محفوظ ہیں ' خصوصیت 
سے قاہل ذکر ہیں ۔ ان کیے متعلق آیندہ کسی صحبت میں گفتگو کی جائے گی۔ 
وم ٭ 

حال ھی میں راقم کے مطالعے میں امین احمد رازی کی مشہور کتاب ہ تذکرۂ 
ہفت اقلیم ہ (تالیف ١٠٠٥ھ)‏ کا وہ قلمی نسخہ رھا جو مسلم یویورسٹی لائبریری کی 
ملک ہے ۔ یہ نسخہ بعض لحاظ سے بہت اھم ھے ؛ 

)١(‏ اس کا تعلق بلگرام کے مردمخیز قصبے سے رھا ہے ۔ 

(۲) یہ نسخہ نوازش على بن عظلمت الہ بن لدھا شاہ کی خواہش پر مختاف 
کابوں کی گویشعش سے مکمل ہوا؛ ۱۱١١‏ ھجری میں اس کی کتات شروع هوئی اور 
٠‏ ھجری سے پہلے تیار ھہوگیا ۔ خود نوازش علىی کے ہاتھ کا ترقیعہ یہ ہے : 

٭ الحمدل و المنة کہ این کتاب ممی 8بہفت اقلیمہ از فضل ربالارباب 

مطابق خواہش فقیر حقیر نوازشءعلی[بن] عظمت‌الہ بن لھا شا قدس سرہ بخط 

ختلف بسرحد انجام رسیدا, اجزای اوٴل قریب شانزدہ جز از خط 

شیخ عباداللہ ملا و باقی قریب چہل و پنج جز از خط صاحبی مشفقی 

میر سید احمد عبداللہ و چاوبجا صفحهُ ورقی از خط دیگران الخ ٭ 

(۴) میر نوازش علی بلگرام کے سادات واسطی سے تعلق رکھٹتے تھے ۔ 
٢٤‏ ھجری میں بیدا هوئے ۔ ۱۱٦۷‏ ھجری میں وفات ہائی ؛ بڑے ذیعلم بزرگ تھے ؛ 


)١(‏ فارس خط کی قدیم ترین دمتیاب کتاب و کاب الاببہاء ھر جس کا ایک نہ ٥٦٤‏ ھہری کا ریئا میں 
عوعود سے ۔ درسری کاب دشرح تمراء هر جس کا ایک نخه ۷۴) مجری کا پپشاور می ہو 





کھ ۔ 


س فطیات کے ساتھك شاعری میں بھی دستگاە ہم پہنچائی تھی ؛ ہ فقیر> تخلص کرتے 
تھے ۔ آزاد بلگرامی نے ەہماثرالکرامہ کی دونوں جلدوں میں میر مذ کور کا حال لکھا ھے ۔ 

)٤(‏ میر عظمتاللہ بڑے پائے کے صوفی اور شاعر تھے , ٭یخبرہ تخلص کرتے تھے ؛ 
آزاد ہلگرامی کے عزیز قریب اور دوست تھے ' دونوں نے بلگرام سے دہھلى کا سفر 
ساتھ ساتھہ کیا تھا ۔ ان کی تصانیف میں ایک قذکرہ ہسفینةً یخبرەہ ھے - ٢٤٢٤‏ ذیقعدہ 
۲ عھجری کو دھلی میں وفان پائی اور سلطان المشائخ کے مزار کے جوار میں مدفون 
ہوئے ۔ ان کا کلام مدون ہو چکا تھا*ٴ کل اشعار کی تعداد تقریاً ۷ ھزار بیت تھی ؛ 
ہماثرالکرامء کے دونوں حصوں میں میر عظمت اللہ کا نذکرہ شامل ھے ۔ 

)٥(‏ شاہ لدھا کا نام میر لطف اللہ بلگرامی تھا+ٴ یہ اپنے دور کے بڑے باکمال 
عارف تھے ٴ آزاد ہلگرامی نے ۱۱۳۷ ھجری میں انھیں کے ھاتھ پر یعت کی تھی اور 
٭ انیس‌المحققین ٭ میں دراصل انھیں کی سیرت کا خاکہ پیش کیا گیا ھے ۔ ہ مائرالکرام ٭ 
کی جلد اول میں شاہ صاحب کے حالات مندرج ہیں -۔ ١١‏ جمادیالاول ۱۱٤١١‏ ھجری 
میں فوت ھوئے ۔ 

)٦(‏ حصهۂ دوم کے کاتب میر سید احمد عداللہ غالبا سید احمد بلگرامی بن 
سید عبداللہ ' سید غلام مصطفی کے بھائی اور شاہ لدھا کے بھتیجے تھے ؛ اس طرح میر 
نوازشع لی مالک نسخۂ ہ عفت اقلیم ٭ کے ؛ رشتے کے چچا ہوتے تھے ؛ احمدشاہ اہدا لی کے 
ہاتھوں ۱۱١١‏ ھجری میں سہرند میں شہید ہوئے ' شاعر تھے اور ه احمدی > تخاص کرتے 
ان کے حالات ٭ ماثرالکرام ٭ جلد دوم میں مندرج ہیں ۔ 

پٹ ٭ وم 

دھفت اقلیمہ کے اس نسخهہ کے خاتمے پر بقدر ٦‏ سطروں کے ایک تحریر 
اود ریہ اگ ہے کروم ہروا مس کت ای عو یآ 
سب ذیل ھے ٠‏ 
فرعان محمود شاہ بن محمد شاہ بن فیروزشاہ که از روی فرامین سلاطین 
ماضیہ بابت عشر پرگ:هُ ہلگرام ہسادات نظامتحریر ال۔ابع والمشرین .ھن 
ریع الآخر سنہ خمس و ثمان مائة ۔ وطغرای آن این عبارت است ۔ 
"٭الوائق پتائیدالرحمن ابو المحامد محمود اہ بن محمد شاہ بن فیروزشاہ 
الساطان ء 


فکر و نظر شمارہ ۳ہ جولائی ۱۹۹۰ع 


جیھ چھ ھک ہے لج 
ا ہیں 





یک 
ڈ 


ءەکس تحریر علامه آزاد بلگراھی متوی "ّ‌َََ٠٠‏ ھجر ی 


۸۷ 


بثاریخ دوازدھم جمادی الآخر روز یکشنہہ خسین و عائة والف ٴ بندہ 

سید غلامعلی و سید محمد یوسف بچشم خود مشاھدہ کردہ سنہ و تاریخ 

تحریر فرمان و عبارت طغرا درینجا بت نعودم ہ اللهم صل علی محمد وآله ء 

اِس تحریر کے سلسلے میں چند قابل توجہ باتیں حسب ذیل ھیں : 

)١(‏ یہ تحریر علامة آزاد بلگرامی ۱١١١(‏ ۔ ۰۰٣٣ھ)‏ کے ہاتھ کی ھے ۔ 


اگرچھ اس میں صرف ان کا نام سید غلام علی درج ھے مگر اس سے سواہے آزاد کے 
و کوئی دوسرا شیص عراد نہیں ۔ اس قیاس کے قراین حسب ذیل ہیں ۔ ۔ 


(ااف) یہ نسخه آزاد کے ہم وطن اور معاصر میر نوازشعلی نے تیار کرایا تھا ۔ 


مبر مذاکور سے آزاد مرحوم کے دیرینە خاندانی تعلقا تھے ۔ 


(ب) آزاد کی دوسری تحریر سے یه تحریر بالکل مثابہ ھے ۔ 

(ج) آزاد نے ٭ ماثرالکرام > میں اسی فرمان کا ذکر اس طرح کیا ھے : 
و فرھان عث. از سلطان شسرالدین [اللتمش] حاصل کرد؛ واز آن عبد 

تا زھان سلطاں سکندر لودی محصول ہ٭د؛یکیء در پرگنه بلگرام معمول 
پود۔ و از عہد بابر بادشاہ سررشتہ قدیم برھم خورد و فرمان محمودشاہ 

بن محمد شاہ بن سلطان فیروزشاہ فرمانروای دھلى بابت عثر بلگرام 
رام الحروف بچشم خود مثشاھدہ کرد ۔ این عبارن از آن فرمان است که 
؛چنانچہ درعہد سلاطیں ماضیہ عشر عین غله دادمائد ھم ہرآن جملہ بدھند ؛ 

در آخر فرمان تاریخ تحریر چنیں درج ا(ست : 

یالسابع والعشرین من ریعالآخر ۸۰٥‏ خمس و ٴمان مائق * 

(۲) سید محمد یوسف جن کو آزاد نے بطور گواہ کے پیش کیا عے وہ 


آزاد کے خالہ زاد بھائی اور ھم عمر تھے ۔ ۱۱١١‏ ھجری میں یدا هوئے ؛ ان کے والد 
سید محمد )شرف اور نانا میر عبدالجلیل ہلگرامی تھے ' آزاد اور سید محمد یوسف نے 
درسی کتابیں میر طفیل محمد بلگرامی سے اور لفت و حدیث و سیر' میر عبدا یل سے اور 
عروضش'؛ مر سید محمد بلگرامی سے سبیکھا ۔ پھر دونوں شاہ لدھا سے مرید هوئے ۔ 
مر مذکور نے علم ریاضی میں پڑی دستگاہ بہم پہنچائی تھی اور مذھبیات سے بھی کی 
دل٣چسپی‏ تھی چنانچہ ۱۱١١‏ عجری میں ایک کتاب ہ الضرع النابت منالاصل الثابت > نام سے 
أ لکس ن. آزام پلگرامی نے اسکی تاریخ کی تھی ۔ مر کے حالاں ٭ ماثرالکرام٭ کی 


وو 
پہنجئں 


دوئوں جلدوں میں مندرج ہیں - ۱ 

آزاد ہلگرامی کا ایسے مخلص دوست کو اپنی تحریر میں بعاور شاھد کے پیش 
ٹرنا بالکل فطری ہے ۔ 

)١(‏ آزاد بلگرامی کی یه تحریر ١١‏ جمادی الآخر ٠‏ ھجری کی ھے ؛ 
اس تاریخ میں وہ بلگرام میں موجود تھے ۔ خود ان کے اپنے قول کے مطابق وه بروز 
دوشنبہ ٣‏ رجب ۱۱٥١‏ ھجری کو بلگرام سے بفرض حج روانہ هوئے ' گویا اس تحریر کے 

وس روز ابع وه بلگر ام سے چلے گئے اور غلباً درمیان میں کبھی ایک بار آئے ہوں 
ھوں باقی عمر دکن ھی میں گذاردی اور وھیں کی زمین کے پیوند ف کے نے 

)٤(‏ طفرا میں جو الفاظ ہیں وہ تقرییاً وھی ہیں جو دکن کے بعض فرامین میں 

جاتے ہیں ۔ ڈاکٹر یوسف حسین خاں' پرووا؟س چانسلر مسلم یونیورسٹی علی گڑہ' فیروز شاہ 
یی (۸۰۰٥۸۲م)‏ کا جو فرمان شائم کررھے ہیں اس کے طفرا کے الفاظ یہ ہیں : 

٠‏ الوائق بتائید إلرحمان .. . السلطان ؛ 

)٥(‏ اس فرمان اور ه ماثرالکرام ء کی مندرجة بالا تحریر سے صاف ظاھر ھے 
ک بلگرام میں دسواں -صہ لگان لنے کا رواج قدیم عہد سے تھا ۔ بابر بادشاہ 
نے اس رواج کو ختم کیا ۔ 

)٦(‏ تاریخوں سے معلوم ہوتا ھے کہ محمود شاہ کا لقب ناصرالدین تھا ۔ یە 
ہادشاہ تغلق خاندان سے تعلق رکھتا تھا ۷۹۹ عجری میں تخت نشین اور ۸۱٤‏ ھجری میں فو ھوا ۔ 
اس کا نام اور لقب وھی تھا جو غلام خاندان کے خداترس بادشاء ناصرالدین بن سلطان التمش 
گا تھا جں نے ٦٦٦‏ ھجری سے ٢٦٦٦‏ ھجری تک حکومت کی ۔ مگر اس لقب کے 
برخلاف فرمان مذاکور میں محمود تغلق کا نام ابوالمحآمد سے شروع ھوتا ہے ۔ 

یم ےً ھ* 

اگرچہ محمود شاہ نام کے کی بادشاہ ھندوستان کے مختلف حصوں میں گذرے 
میں مگر زیر نظر فرمان میں سلطان محمود شاہ سے مراد تخغاق خاندان کا بادشاہ ھے جو 
سلطان فیروز شاہ تغلق (متونی ۷۹۹ھ) کا ہوتا تھا ۔ اس قیاس کی بنیاد ان امور پر ھے ۔ 

: ٭ مائرالکرام ٭ میں واضح طور پر اس کا نام اس طرح پر آیا ھے‎ (١) 

مود شاہ بن محمد شاہ بن سلطان فیروز فرمان روای دھلی؛ 

فرماںرواے دھلى سے واضح ہےۓ که یہ تغلق خاندان کا بادشاء :تھا 


.َ‫ 1 
و ا 
ملاس امت 


۸۹ و 


(۴) اس نام گا کوئی اور بادشاہ ۸۰۰ ھجری میں سریرآراے سلطنت نہ تھا ۔ 
محبود شاہ ہعنی (۹۲۷-۰۸۸۷ھ)؛ٴ محمود شاہ خاجی (۸۷۳-۸۳۹ھ), محمود شاہ گجراتی 
(۹۷۷۸۷۷ھ) بعد کے بادشاہ ہوئے ہیں ۔ 

)(١(‏ کی ہمنام بادشاہ کے باپ دادا کا یہ نام نہ تھا ۔ 

)٤(‏ بادشاہ کا شعا لی ھندوستان سے تعلق ہ ماثرالکرام ء کے صریحی یان کے 
علاوہ اس سے بھی ظاعر ھے که بلگرام 33 تعلق سلطنت دھل ھی سے ہوسکتا ھے 
دکن ٴ مالوہ یا گجرات سے نہیں ۔ 

بی جج ہم 

محمود شاہ تغلق کا دور بڑے اتشار و اختلال کا دور تھا شروع گے دو تین 
سال اطمرنان سے گذرے ہوں تو ہوں لیکن تیعور کے حملے سے لے کراس کی کی وفات تک 
کی ٥١١٠١‏ سال کی مد نہایت غیر اطمینانی سے بسر ہوئی ۔ تیمور کی واپسی کے بعد 
سلطنت کے سارے صوبہےدار خود مختار ہوگئے اور اپنی منمانی حکومت کرنے لگے ۔ 
ھجری میں محمود شاءٴ ظفر خاں سے رنجیدہ ہوکر عالوہ چلاگیا مگر ملو اقبال خاں 
کے التعاس پر دوبارہ دھلی آیا اور صرف براسے نام بادشاہ رها ۔ امور بادشاھی میں 
ملو اقبال خاں کا بننا دخل تھا کہ بادشاہ کچھ بھی نہیں کرسکتا تھا ۔ اسی سال 
مارگ شاہ جوپور میں فوت ہو١ء‏ ملو اقبالخاں موقع سے فائدہ اٹھاکر جونہوری فوج 
پر حمل٭آور هواء مگر باوجود اس کے کہ خود محمود شاہ, ملو اقبال خاں کے مراہ 
تھا دھل کی فوج ناکم رھی ۔ محمود شاہ ماوکے بڑھتے اقبال سے خائلف تھا ھی ؛ 
وہ ابراھیم شاہ سے جو مبارگ شاہ کا جانشین ہوا تھا اور جسکی قاہلیت کی وجھ سے دھلوی 
فوج کو شکست ہوئی تھی ء خفیہ طور پر شکار کے بہانے سے جاملا ۔ مگر ابراہیم نے 
بادشاہ کے ساتھ نہایت خراب برتاؤ کیا جس سے حمود کی ساری امیدیں ختم ہوگیں ۔ 
حبورا ساطان قتوج کی طرف آیا اور وہاں سے ابراھیم شاہ کے مقرر کئے ہوئے حاکم کو نکال 
کر اس پر عتصرف ہوگیا۔ یہ واقعہ ۸۰۰ عجری میں رونما ہوا ۔اس سے صاف ظاھر ھے کھ 
زیر بحث فرھان کے لکھتے وقت مود شاہ قوج ھی میں مقیم تھا - قنوج اور بلگرام 
نے سامنے ہیں اور ان کے درمیان صرف دریاے گنگا حائل ھے ۔ 


علامات ات کے پا میں 


ردے مم 


اس عقام پر لفظ قرات سے ہماریآ مراد قرا مصطاحه قرآن مجید نہیں ھے' 
بلکە اس کے لغوی معنی مراد ہیں؛ یعنی پڑھنے کے نشان ؛ انگریری میں چند علامتیں 
مقررھیں جنکو پنکچوئیشن کہتے ہیں. انگریزی عبارن میں وه نشان ھمیشه لگائے 
جاتے ہیں؛ ان سے فائدہ یہ ھے که عبارت کو فصیح طور پر پڑھنے میں آسانی ہوتی 
ھے. ان نشانوں سے معلرم ہوتا ھے کہ جملہ کہاں ختم ہوا + کہاں سے دوسرا مطلب 
شروع ہوا کون سے لفظ ایک دوسرے سے ماے ہوئے ہیں' کونسے علاحدہ ہیں' 
عبارت پڑھنے میں کس جگہ ٹھہرنا چاہئے ؛' کس جگمہ ملاکر پڑھنا چاہئے تاکہ مطلب 
بے ر ال اور سے را ای لوہ مہ ھری “ا جا ای و سک 
نشانوں سے یہ بھی معاوم ھوتا ھے که اس عبارت میں کوسا جمله معترضہ ھے ؛ اور 
کونسا استفہامیه ٠‏ کونسا اقتباسیه ' اور کونسا ندائیہ+ کس مقام پر مصنف نے کوئی بات 
تعجبانگیز لکھی ہے ' اور کس مطلب پر مصنف نے پڑھنے والیے کی زیادہ توجہ چای 
ھے ؛ علھذا القیاس . 

1 7870۵89 تمامر سرسید کا لکھا ہوا نہیں ہر ایکن اس موضوع پر انھوں نو جس بالغ نظری سو اظاد 
غیال کیا ہو اور اس کی اہمیت واضح کی ہوء تید آج بھی یہ جیں حد تک ہماری توجہ کا مستحق ھر اس کا اڈ 
تھا کہ اسی منظر عام پر لایا جاثو . یہ مضمون د اغبار سائٹفک سوساٹی ء مورخہ ۱۹ اکویر ۱۸۷۰ع میں جیانا 
اور جناب مشثاق حسین صاحب (مسلم یونپورسٹی لائبریری علیگڑھ) کی تلاش و ہی جال 20 ابد ھ ارت 
کی دلسپی کا موجب مرگا (ادارہ) ۔ 


۱ 


اس میں کچھ شک نہیں کہ علامان قرات نہایت عمدہ چی میں ؛ اور علم ادب 
ترقی کیئے نہایت مفید ھیں . تمام ملکوں میں جہاں علوم و تون ' علم اآدب و انغاء 

تہذیب و شایستگی کی ترقی ہے ؛ ان علامات کا استعمال ہوتا ہے ' ہم سسلمانوں نے اپنی 
تحریروں میں کوئی علامتیں اس قسم .کی معین نہیں کیں؛ صرف قران مجید میں جسکو 
ھم نہایت عزیز و قابل ادب سمجھتے ہیں ؛ اور جس کی تلاوت میں ھمکو ڑا اھتمام 
ھے ' بعض ایسی علامتیں' جو قران قرآن مجید سے مخصوص ہیں ' مقرر کی تھیں ۔. 

سنسکرن زبان کی تحریر میں بھی کچھہ علامتیں اس قسم کی مقرر نہ تھیں؛ 
لیکن اس زمانہ میں جن لوگوں نے اپتی زبان کی ترقی اور درستگی کی فکر کی ہے ؛ 
انہوں نے اپنی اپنی تحریروں میں ان علامتوں کا رواج شروع کیا ہے ٴ بنگالی زبان کی 
تحریر میں تو یہ علامتیں نہایت خوبی سے مروج ہو گئی ہیں ؛ اور إُوریا اور گجراتی 
اور ناگری میں بھی مروج ہوتی جاتی ھیں ؛ مگر اردو زبان کی تحریر میں اس کا بہت 
کم رواج ھے . کبھی کبھی ع اپنے تہذیب‌الاخلاق میں کوئی کوئی علامت اس قشم 
کی لگا دیتے ھیںٴ یا آگرہ اخبار کے ایک صاحب معلون اپنے آرٹکلوں میں نہایت 
خوبی اور اسلوبی سے ان علامتوں کا استعمال کر تے ہیں . 

کچھ کم دو پرس کا عرصہ ہوا ہوگا کہ جناب منشی غلام محمد صاحب متوطن 
بمبئی نے اس پر بہت توجہ کی ' اور اردو زبان کی تحریر میں بھی ان علامتوں کا 
روج ہونا ضرور سمجھا' اور اس باب میں ایک رسالہ موسوم بہ 'نجوم العلامات ؛ تحریر 
فرمایا جو درحقیقت اپنی خوبی اور حسن بیان میں ہے نظیر ھے ۔ اس رسالہ میں جناب 
موصوف نے ھر قسم کی علامتیں مقرر کی ہیں جو علامات قرات قرآن مجید سے اخذ کی گئی ہیں ؛ 
اور اکٹ حروف مفردہ تہجی باضافہ ایک لکیر عثل زیر کے ان علامتوں کیائے مقرر کئے ہیں ؛ 
اور ھر ایک علامت کا بیان نہایت خوبی اور خوش بیانی اور وضاحت سے کیا ھے . 

ھمکو. جناب مدوح کی تمام تجویزوں سے دل سے اتفاق ھے ؛ مگر جو علامتیں . 
انہوں نے مقرر کی ہیں ان سے بوجوھات مفصله ذیل ھمکو اختلاف ہے : 

اول - ہم نہیں پسند کرتے کہ جو علامتیں مد سے قرآن مجید کی تحریر میں 
عص وص ہوگئی ھیں وه اور تحریروں میں مروج کی جاویں ' اور آیت اور مطلق جو خاص 
قرآن مجید کی اصطلاحان ہیں+ٴ اور تحریروں پر بول جاویں ؛ گو شرعاً و عقلاً اس میں 
. کچھ قیاحت نہوٴ الا تنظہما للقرآن الجہد ایا کرنا ہم ند نہیں کرنے , 


۹۰۲ 


دویم - علامتیں جو حروف مفردہ تہجی سے مقرر کی گئی ھیں وہ اردو زبان 
کی تحریر میں حروف عبارت سے مشتبہ ہوجاتی ہیں اور پڑھتنے میں شبهہ پڑتا ھے که 
وہ حروف بھی منجمله حروف عبار ھے ' اسائے ضرور ھے که علامات مذکورہ صرف 
نقوش ہوں حروف نہوں ۔ 
سویم ۔ علامات مذ کورہ ایسی ہونی چاھئیں جو پتھر اور ٹیپ دونوں قسم کے 
چھاپہ میں مستعمل ہوسکیں : پس اگر ہم ایسی علامتیں مقرر کریں جو ٹیپ میں بنی 
ہوئی مروج نہوں تو بالفعل ہمکو نبایت مشکل پڑےگی ' اور کسی طرح ھمکو نہ ان 
علامتوں کا ہاتھہ آنا میسر ہوگا نہ ان کو بنا سکیںگے ؛ اسلئے نہایت مناسب ھے که جو 
علامتیں انگریزی میں مروج ہیں وھی ھم اردو تحریر میں بھی اختیار کریں . ان علامتوں کا ٹیپ 
مرقم 6 بنا ھوا دستیاب ہوتا ھے ' پتھر کے چھاپہ میں نپایت آسانی سے تحریر میں 
آسکتی هیں ' اور ان کی شکل ایسی ھے که کئی حرف کے ساتہہ مشابہ نہیں ہے ؛ 
صرف ایک علامت ھے جو حرف واو کے مشاہ ھے ' لیکن اسکو الٹط دینے سے وہ 
إالتہاس بالکل زایل هوجاتا ھے ۔ 
ہمارا آرادہ ہے کہ ہم تہذیب الاخلاق میں ان علامتوں کا رواج دیں . اگر 
اور لوگ بھی اسکو پسند کریں‌گے تو امید ھے کم اردو زبان میں بھی اسکا رواج 
ہوجاویگا اب هم مناسب سمجھتے ہیں که جناب منشی غلام محمد صاحب کے رساله 
کی خوشہ چینی سے ان علاءتوں کا اس عقام پر کچھ بیان کریں . 
مفصله ذیل علامتیں ھیں جو اردو زبان کی تحریر میں مستعمل ہو سکتی ہیں : 
(+) کاھا یعنی علامت سکتہ . انگریزی میں اسکی یہ شکل ہے (,). مگر یہ حرف 
واو کے مثابہ تھا اسلئے اسکو اولٹ دیا تاکہ حرف مفرد تہجی سے مشابہت 
ارھے 
(؛) سمیکوان یعنی علامت سکون. انگریزی میں اسکی صورن یوں (:) ھے . اسکو 
بھی اولٹ دیاھے ۔ 
(:.) کولن یعنی علامت وقفه . 
جہاں علامت سکتہ ہو اس لفظ پر پڑھنے میں ذرا ٹہرنا چاہئے ؛ اور جہاں 
علامت سکون ہو وهاں ذرا اس سے زیادہ ٴ اور جہاں علامت وقفه هو وھاں ذرا اس سے 
ہیں رہام جو 


ان 


(.) فلسٹاپ یعنی علامت وقفة کامل یہ علامتہ اس بات کی ھے کہ یہاں 
فقرہ پورا ہو گیا . 

(؟) وٹ آف انٹڑوگیشن یعنی علات استفہام یا علامت سوال ۔ 

)١(‏ نوٹ آف اکسلامیٹن پنی علات تعجب و حیرن و فرحت, اگر بھی نشان براہر 
دو (١١)کر‏ دئے جاویں یا تین )١١١(‏ کر دیے جاویں تو زیادہ تعجب و حیرن یا 
مسرن پر دلالت کے ہیں ۔ 

(-) ہائیفن یعنی علامت ترکیب . 

(--) ڈیش یعنی خط یا لکیر . 

ں0 پرنتھسز یعنی علامت جملہ معترطضه , 

(ہ٦)‏ کوٹیشن یعنی علامت اقتباس ۔ انگریزی تحریر میں یہ علامت اس طرح پر لکھی 

جاتی ھے (وء) مگر ھم نے دونوں کو اوٹا رھنے دیا ھے ۔ 
لففلوں کے اوپر لکیر کر دینا؛ یہ قدیم علامت نقل یا اقتباس کی ؛ جیسے کہ 
شرح میں متن کی عبارت پر لکیر کردی جاتی ھے ۔ 
(-ے) انڈرلین یعنی علامت توجہ . جن لفظوں کے نیچے لکیر کردی جاتی ہے وہ اس بات 
6 نشان ھے کہ پڑھنے والا اس پر زیادہ توجہ کرے . 
(.) اسٹار یعنی نجم. کسی جملہ یا عبارن منقولہ کے دچ میں دو یا تین نجم لگا دینا 
اس بات کا نعان ھے کہ اس مقام پر ہے کچهہ لفظ یا عبارت جو مطاب سے 
متعاق نہ تھا' یا اسکی نقل ضروری نہ تھی' جھوڑ دی گی ھے . اور ایک 
نجم علامت حاشیهہ کی ھے . 
(٣)ك‏ سس سے مز ایک حاشیہ کی علامت ھے . 
اس علامتی سے جملہ کے ایسے حصے عاحدہ عاحدہ معلوم ہوتے یں جو مطلب میں 
و ماے ہوئے میں مگر پڑھنے میں ان مقاموں پر ذرا سکتہ کر کر پڑھنا چاہیے , 
() جب کسی مفرد جملہ میں مبتدا اور غبر مرکب ہوں تو ان کے بیچ میں 
علامت سکتہ لگانی چاہیے . 
مثال ۔ کسی چیز کی طرف مستقل اور پوری توجہ' اعلی' طبعیت کی نشانی ھے. 
(۲) جملكه مرکیہ کے اجزاء مفردھ بذریعہ علامتے سکتےہ عاہیدہ کر نے چامنیں 
ا پڑھنے میں الگ الگ پڑھے جاویں ۔ 


۹٤ 


مثال ۔ جب اچھائی نہیں رھتی' تو لوگوں کی توجہ بھی نہیں رھتی . 
بہادروں نے؟! جب دشمنوں کا حال سناء تو ان پر نہایت دلیری سے 
حملہ کیا . 
مگر جب جملہ کے اجزاء ایسے ہوں که خود انہیں سے ان میں تر کیب 
پائی جانی ہوہ تو وہاں علامت سکتہ کا لگانا کچھہ ضرور نہیں ھے ۔ 
مثال ۔ خود ھمارا دل ہم کو بتاتا ھے کہ اصلىی نیکی کیا ھے . 
(۳) معطوف و معطوفعلیہ میں جب حرف موجود ہو تو وهاں بھی علامت 
سکتھ لگانی ضرور نہیں 
مثال ۔ زمیں اور چائد دونوں سیارے ھیں ٠‏ 
عقلمند آدمی وفت کی قدر کرتا ھے اور اس کو ضایع نہیں کرتا ۰ 
کامیابی اکثر ھوشیاری اور ہمت سے کام کرنے پر منحصر ہوتی ھے ٠‏ 
مگر جب معطوف و معطوف عليه میں حرف ععاف موجود نہ ہو نو وہاں علامت 
لگانی ضرور ھے ٠‏ 
مثال ۔ عقلء ھوش' علمء ہنر سب وقت پر کام آتے ھیں ۔ 
وہ تو سیدھا ' سادھا, ایماندار آدھی ھے ٠‏ 
مسنٹنی اور مستثنیمنه کے درمیان میں بھی علامت سک کا لگانا ضرور ھے . 
مثال ۔ وہ شخص ایماندار ھے مگر سست . 
بہت بڑا عالم ھے؛ مگر ہے عمل . 
پرہیزگار ھے؛ مگر ظاھری بانوں میں . 
جب متعدد صفتیں کسی اسم کی بنیو حرف عطف کے بیان کی جاویں کہ ایک 
صفت دوسری صفت کی تشریح کرتی ھوء تو ان میں علامت سکتہ لگانی نہیں چاھئے . 
مثال ۔ بھورا سیاھی مایل کپڑا . 
ھلکا زردی مایل سبز رنگ ٠‏ 
اگر حرف ءطف موجود ہوا مگر جملہ کے اجزاء لئے لئے ہوں تو بھی ان 
میں علامت سک لگانی چاھئے . 
مثال۔۔۔ہےاعتدالی عمارے جسم کی قوت کو ضایع کرتی ھے ؛ اور عمارے دلکی 
جرات کو ۱ ۱ 


“۰۵ 


)٤(‏ جبکہ تین یا تین سے زیادہ الفاظ ایک ھی جز و کلام میں ہوںء اور اس 
میں حرف عطف ہو خواہ نہو ان لفظوں کے آخیر میں بھی سواے اس لفظ کے جو سب 
سے |خیر ہو؛ علامت سکتہ لگانی چاہئے لیکن اگر وہ اخیر کا لفظ اسم ہو تو اس کے 
بعد بھی علامت سکتہ ہونی چاہئے . 

مثال۔۔نظمء موسیقیء مصوریء عمدہ ھنر ھیں . 

خوررم ایک دلیر ء داناء اور دور اندیش شرزادہ تھا ۔ 

جبکہ جمله میں دو دو لفظ ساتھہ ساتهہ ہوںء تو ہر دو کے بعد علامت سکتہ 
ہونی چاھئے . 

مال۔-پے بندوہستی اور بد انتظامی ء مفلسی اور محتاجیء :کلف اور مصیبت؛ 

ویرانی و بربادیء آپس کی نا اتفاقیوں کا نتیجه ھے . ٰ 

. جمله ندائیہ کے بعد بھی علامت سکنہ ہونی چاھئے‎ )٥( 

مثال۔۔۔میرے پیارے ء میری بات سن . 

او جانے والےء ادھر هوتا جا . 
جاگنے والوں ء جاگتے رہو . 

)٦(‏ جملہ بیانیہ فقرہ مفرد کے شروع میں ہو خواہ بیچ میں خوام اخیر میں 
اس کے ساتهہ بھی علامت سکته ہونی چامئے . 

مثال۔۔۔ان کی نیکی ء احسانئمندی سےء مجھے یاد ھے . 

ان کی نیکی مجھے یاد ھے, نبایت احسائمندی سے ۔ 
احسانمندی سے ان کی نیکی مجھے یاد عے . 

(۷) جب کسی جملہ میں دو اسم آویںء اور پچھلا اسم معه اپنے متعلقات کے , 
اسی شخص یا چیڑ پر دلالت کرے جس پر پہلا اسم دلالت کرتا ھے توء ان کے درمیان میں 
بھی علامت سکتہ لکانی چاھئٹے . 

کاؤس امس ھن غزاء سائناہء 

مگر جب کئی لفظ مل کر ایک مرکب اسم بنے ء تو ان لفظوں کے درمیان ہیں 
علامت سکتہ نہونی چاہئے . 

مثال-شاہجہاں آبادء اکبرآبادء الەآبادء چتورگڈہ؛ مشکل کشا ء نبیآخراازمان ء 
منکلکھاول ۔ 


آ۔۔ 


(۸) اگر اسماء موصولہ کے بعد بھی جملہ بیانیہ ہھوء تو اسکے پہلے علامت سکتہ 
لگانی چاہیے ۔ 

مثال۔وہء جو خم ھوکر پھر سیدھی ھوجاوے ء اصیل تلوار ھے ۔ 

مگر جبکہ اسماء موصوله اسم کے ساتبہ ملے ھوئے ہوں ء تو اس وقت ان کے پہلے 
علامت سکتہ کا لگانا ضرور نہیں . 

مثال۔۔۔جو تلوار خم موکر سیدھی ھوجاوے ؛ اصیل ھے 

(۹) جب کسی جمله کی ترکیب اولٹ دی جاوے تو اس کے بیچ میں علامت سکتھ 
لگانی چاھئے . 

مثال۔-خدا کے نزدیک کوئی چیز مشکل نہیں ھے . 

اس مثال میں علامت سکتہ کی ضرورت نہیں ھے ء مگر جب اس کی ترکیب اولٹ دو 
علامت سکتہ کی ضرورت ھوگی . 

مثلا۔۔ کوئی چیز مشکل نہیں ھےء خدا کے نردیک . 

. جب کوئی فعل محذوف ہوء تو وہاں علامت سکتہ لگانی چاہئے‎ )١١( 

قالت سے ہے آتی پززا انان هوتا کے و اور اچھی کننگر سے لاق آوز 

لکھنے سے ء قابل . 
)۱١(‏ کاف بیانیہ یا تردیدیہ کے پہلے علامت سکتہ لگانی چاہئے . 
مثال۔ ذوالفقار خاں آویں گے ء کھ نہیں . 
نیک ھوء تاکہ خوش رھو . 
علامت سکون : 

یہ علامت فقرہ کے ایسے اجزا علحدہ کرنے کو لگائی جاتی ھے جوء بہ نت 
ان اجزا کے جن میں علامت سکتھ لگاتے ہیںء آپس میں کم مناسبت رکھتے ہیں ۔ 

(١(‏ جبکہ پپلا حصہ فقرہ کا پورا کلام ہوہ مگر اس کے بعد کا حصہ ایسا هو 
کە اس سے کوئی تتیجه پایا جاوے ء یا پہلے حصه کا مطاب بتاوے ء تو ان میں علامت سکون 
لگانی چاہئے . 

مثال۔ایمانداری سے اپنا کام کروء کیونکہ اس سے تمہاری عاقبت سنوریگی . 

(۲( جب کئی چھوٹے جملے ایک دوسرے کے بعد آویں ء اور شس ان کے کچھە 
ضروری مناسبت نبوء تو ان میں بھی علامت سکون لگانی چاهئے .“, 


۹۷ 


مثالھر چیز پرانی هوتی ھے ؛ وقت گذر جاتا ھے ؛ ھر چیز فتا ہونے ولل ھے ۔ 
(۴) جب کسی فقرہ میں کچھ تفصیل ہو تو اس کے اجزا علامت ۔سکون سے 
الگ کرنیے چاہوئیں ۔. 
مثال۔-حکیموں کا قول ھے کہ نیچر کے ہے انتہا ام هیں؛ اس کا خزانہ معمور 
ھے ؛ عم ھہمیشہ ترقی پر ہے؛ آیندہ نسل کے لوگ ایسی باتیں دریافت 
۱ کریں گے ء جو ھمارے وہم و گمان میں بھی نہیں ۔ 
علامت وقفه : 
اس علامت سے فقرہ کو دو یا زیادہ حصوں میں تقسیم کیا جاتا ھے ۔ جو حصے 
علامت سکون سے علاحدہ کئے جاتے ہیںء بہ نسبت ان کے ان حصوں میں جو علامت 
وقفه سے علاحدہ ہوتے ہیںء اور بھی کم مناسبت ہوتی ھے , مگر ایسی بہی نہیں ہوتی که 
ان پر مطلب ختم ھوگیا ہو . 
(١)۔۔۔جب‏ کوئی جزو فقرہ کا اپنی ترکیب اور معنی بتانے میں پورا ہو مگر 
اس کے بعد کا جملہ بیائیہ ہوء تو ایسی جگہ علامت وقفہ لگانی چاہئے . 
مثال۔-غور کرنے کی عادت ڈالو : کهھ اس سے زیادہ عمدہ کوئی تعلیم نہیں . 
)٢(‏ جبکہ ایک فقرہ کے کئی جملے علامت سکون سے علاحدہ کئے جاویں , 
اور ان گا نتیجہ آخیر فقرہ یا ققروں پر منحصر ہو تو آخیر فقرہ سے پہلے علامت وقفہ 
لگانی چاہئے . 
مثال۔۔-نیکی سے خدا خوش ہوتا ہے ؛ برے کاموں سے خدا ناراض ہوتا ھے ؛ 
یکوں کو عاقبت میں جزا دیگا؛ بدگاروں کو قیامت کے دن سزا دیگا : 
یہ ایسے خیالات ہیں کہ دنیا کو خوف و رجا میں رکھتے ہیں نیکی پر 
رغبت دلاتے ھیں , گناہوں سے باز رکھتے میں 
علامت وقفہ کامل : 
)١(‏ جب کوئی مفرد جملہ چھوٹا ہوہ تو اس کے اخیر میں علامت وقفہ کامل 
لگانی چاہئے . 
مثالسزندگی کی کوئی حالت تکلیف سے خالی نہیں ۔ 
(۴) :جب کوئی فقرہ ترتیب معانی میں پورا ہوجاوےء تو وہاں بھی علامت وتفہ 
کامل لگانی چاہئے ۔ 
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۸ 


مثال۔۔نا امیدی سے ء اور آزمایش میں پڑنے سے همارے دلوں 6 جوش کم 


هو جاتا ھے . 
(۳) جب کسی لفظ کو اختصار کر کر لکہیںء تو اس کے بعد بھی علاءەت وقفه 
کامل لگانی چاھئے . 


مثال۔۔الخ . جو اختصار ہے الی آخرہکاء ھف . جو اختصار ھے ھذا خلف گ۔ 
بی . اے . جو اختصار ھے بیچرل (کذا) آف آرٹ کا . ایم . اے. جو اختصار ھے ماس آف 
آرٹ گا. سی. ایس. آئی . جو اختصار ھے کمینین آف دی آرڈر آف دی اسٹار آف انڈیا کا . 
علامت استفہام یا سوال : 

یہ علامت ایسے فقرہ کے اخیر میں لگائی جاتی ھے جس میں کوئی بات پوچھی 
گئی ہو ۔ 
مثال۔-تم اپنے کام سے کیوں غفلت کرتے هو ؟ _ 
آپ کا مزاج کس طرح ھے ؟ 
کیا ھم نے تم سے نہیں کہا تھا ؟ 
علامت تعجب : 
جبکہ فقرہ میں کوئی ایسا کلمەہ جس سے دفعتاً جوش : یا مسرت : یا خوف : یا 
تعجب وغیرہ پیدا ہوتا ہوء تو اس کے اخیر میں یہ علامت لگائی جاتی ھے . 
مثال._او از ی و ابدی خدا ١‏ 
او خوش کرنے والے اور خوف دلانے والے خیال ! 
میں نے شیخ کلو سے پوچھا کہ تم کون ھوء اس نے کہا که گیدڑ !ا 
علامت ترکیب : 
جب دو لفظ مرکب کئے جاویں تو ان کے درمیان میں یہ علامت لگا دیتے ہیں 
تاکہ کوئی ان کو جدا جدا نہ سمجھے ۔. 
نی چو وش یب جت 
خط یا لکیر : 
کبھی تو اس خط سے یہ مقصود ہوتا ھے کھ ایک لفظط سے دوسرے لفط بث 
فرق ھوجاوے , اور کچھ مطلب نہیں؛ مگر در اصل اس کا استعمال ار جگہ ہونا اب 
جہاں دفعتاً فقرہ ٹوٹ جاتا ھے ء یا دففتاً خیال پھر جاتا ھے ., 


ٴ۹ 


مثال۔۔-خدا نے کیا . کیا؟ اے زمین نگل جا اپنا پانی؛ اور اے آسمان تھم جا 
پرسنے سے . 
کبھی اس علامت کا بطور کنایەء کسی محذوف لفظ کے استعمال ہوتا ھے ۔ 
مثال۔۔-وہ تو۔۔ سے بھی بدتر ھے ؛ یعنی وہ تو شیطان سے بھی بدتر ھے ۔ 
میں جاتا تھا۔۔۔مجھہ سے .ملا ۔ 
. اس مقام پر کسی ایسے شخص سے کایہ ھے ء کھ جسکو پڑھنے والا جاتا ھے ء 
یا لکھنے والے کو اس کا نام ظاہر کرنا مقصود نہیں ھے ۔ 
علامت جماہ معترضه : 
جب کسی فقرہ میں کوئی جملہ معترضہ آجاوے , تو اس جملہ معترضہ کے شروع 
و آخیر میں یہ علامت لگانی چامئے. جس سے ععلوم ہو که وہ ایک علحدہ جمله ھے جو 
مطلب کے بیچ میں آگیا ھے . 
مثال ۔ اس بات کو بخوبی جان لو ( اور نم کو اتنا ھی جانا کافی ھے ) کہ انسان 
کے لیے صرف نیکی ھی اصلی خوشی ھے ۔ 
علامت اقتپاس یا نقل : 
جبکھ تحریر میں کسی دوسرے کا قول آجاوےء يا کسی دوسرے مصنف کی 
بعینه عہارت اپنی تحریر میں ملادی جاوے ء تواس کے اول اور آخر میں یہ علامت لگادینی چاھئے . 
مثال ۔ باغ کی تعریف اس لیے بہتر نہیں ہو سکتی ٭ تو گوئی خوردہ مینا برخاکش 
ریختہ و عقد ثریا برتاکش آویختەه:١.‏ 
جب تک آدھی خود اپنا کام نہ کرے ء بخوی کام نہیں ھوتا, مشہور قول ھے 
کہ > آپ کام مہا کامہ . 
رسول خدا صلعم نے فرمایا ہے کھ عمل نیت آپر منحصر ھے. 
حدیث کے یہ لفظ یں ہ انماالاعمال بالنیات ٭ . 
علامت توجہ : 
جس لفظا یا عہارت کے نیچے لکیر کی جاتی ہے اس کا یہ مطلب ھے کهھ اس پر 
زیادہ توجہ درکار ھے . 
مثالہ ۔ ذوالفقار خاں کشتی پر جاتے تھے ء کتاب ہاتھ میں تھی ء نادانی سے گر پڑیە 
اور ڈوب گئی ۔ 


م.إ 


علامت نجم : 
اس بات کی نشانی ھے کہ نقل کرنے میں بیچ میں سے غیر ضروری عبارت 
چھوڑ دی گئی ھےٗ . 
مثال ۔ ×شبی تامل ایام گذشتہ میکردمء و برعمر تلف کردہ تاسف میخوردمء و 
سنگلاخہ دل را بە الماس آب دیدہ می سفتم ہ ہ٥‏ تا یکے از دوستان 
کہ در کجاوەغم انیس من بود و در حجرہ ھم‌جلیس, بە رسم قدیم از در درآمدہ 
علامت حاشہ : 
شخصی آزد فقیہی آمد و پر سید کہ آں گدام زن ٥‏ مجوسی آٔ بودہ کہ دخترش 
را گرگان خوردہ بودند || ؟ فقیہ جواب ہا کہ باہا تو تمامتر غلط گفتیء من کدام کدام 
غلط ترا صحیح کنم از پیش من برو۔ 
راقم 


۴ آن زن بود بلکە مرد یو 

(_ مجوسی لبود بلکہ حضرت یعقوب نی بئی اسرائیل بودنف ۔ 
٣ی‏ دخئر نود بلکہ پسر بود . 

|| گرگان نغوردہ پودند پلکہ برادراش غلط گفتہ پودٹ 


سر ک ےت ن مخ 


پروفیسر ھارون خاں صاحب شیروانی ؛ حیدرآباد دکن 


سرسید کے یہ تین خط نواب مقصود جنگ حکیم مقصود علی خاں صاحب ٴ سابق 
ناظم طبابتت ریاست حیدرآباد و طبیب خاص اع حضرن حطور نظام؛ سے حاصل کے 
سے ہیں ۔ ٹینوں محمد سعید خاں مرحوم کے نام ہیں ۔ محمد سعید خاں سے سرسید کی 
ملاقات اس زمانے کی تھی جب وھ بجنور میں صدر امین تھے ؛ اور جب انھیں کالج کی 
تعمیر کا خیال پیدا ھوا اور اس کے لئے سنگ بستہ عمارتیں بنانی شروع کیں تو اپنے دوست 
گو مرادآباد سے بلاکر ناظر عماران مقرر کیا ۔ آج قدیم کالج کی جو عالشان اور 
دیرپا عمارثیں + اسٹڑیچی ہال' سرسید کورٹ کا مشرقی اور شمالل حصہ+' وکٹوریا گیۓےە+ 
فپِض گی ؛ ظہور گیٹ ' ظہور وارڈ + یوئین کا قدیم حمہ (جسے کسی زمائے میں سڈنس 
یوئین لب کپتے تھے) نظر آتی ہیں ۔ یہ سب عمارتیں محمد سعید خاں کی نگرانی ھی میں پنی 
تھیں ۔ سرسید عدرسة العلوم کو علم کا گویا قلعہ تصور کرتےٴ تھے ء اور اسی مناسبت سے 
مد سعید خاں کو ہزم کپتان ٭ کے نام سے پکارتے تھے ۔ گڑھ کپتان کی صاحہزادی 
حکیم مولوی منصور علی خاں مرحوم کو منسوب تھیں جو کالج کے اولین ناظم دینیات ‏ 
مولوی محمد اکبر مرحوم کے مددگار تھے اور جو بعد میں چل کر حیدرآباد کے عدرسة 
ليه کے صدر مدرس مقرر هوئے ۔ نوا مقصود جنگ بہادر حکیم متصور علی خاں مرحوم 
گۓ فرزند اگبر ہیں؛ انکی عمر اب اسیَ سال سے متجاوز ھے ؛ اور وہ مدت سے 
فریش ھیں - 


۲ 


ان خطوں کی املا کی بعض خصوصیتوں کا اظہار ضروری ھے ۔ باء مجہول کی 
جگہ اکثر منقوط یاء ععروف کا استعمال کیا گیا ھےء اور بعض جگمہ یاء معروف اور 
یاء مجپول بلا امتیاز تافظ استعمال کی گئی ہیں ۔ نیز تینوں خطوں میں کسی جگه دوچشمی 
دھء نظر نہیں آتی ۔ نون غنہ میں بھی نقطہ لگادیا گیا ہے ء اور کسی جگہ اوقات قرأت 
یا جائرے کا تہ نہیں ۔ چونکہ یہ اس زمانے کا سواد تحریر تھا اِس لئے خطوں کی نقل 
کرنے میں زمانةُ حال کی املا کے مطابق تضحیح؟ کی کوشش نہیں کی گئی ۔ 


پلا خما 
۲ می ۲ع کو سر سید 6 تبادلہ مرادآباد سے غازی پور ہو گیا ۔ فازی پور 
پہنچتے اور صدر الصدور کے عبدے کا جائزہ لینے کے چند روز بعد یہ خط لکھا گیا ھے ۔ 


خانصاحب شفیق دلل سلامت نمھارا خط پہونچا درحقیقت تم مجکو یاد کرنے 
ہوگنے ... میں ضرور آتا اگر تم اوگی تو تمسی ملکر نہایت خوش ہونگا تمنی بہت اچہا 
کیا کە جو نپتہ ہودی کے (کذا) رورکی (رڑکی) بپیجدی چماپہ خانہ جاری ہو گیا ہی ء مگر 
کیس زین ہین اسی سبب سے بڑا ہرج ہوتا ہی جس قدر کیس طیار تی اونسی کم 
نپین چلتاا تم مولوی جعفر علی صاحب وکیل سی علو اور دریافت کرو که اکر بگپی کی 
قیمت وصول ہوی ہو تو جلد میری پاس ببیجدین کیونکہ جبی اندنون روبیہ کی بہت ضرورت 
ہی حامد و محمود و محمد احمد کیطرف سی سلام پونہچی مین یہان بہت خوش ہون خواجه بغش 
اور کریماللہ نجاران سے غیرا سلام کہو اور پوچبو کہ اگر دو مینہ کی ئی وہ 
یہان اوین تو مین اونکو بلالون کہ چپاپہ خانہ کے کیس وغیرہ طبار کرجاوین بہان کاریگر 
تین ملتی والسلام سرد احمد 
یکم جون سنہ ۱۸۹۲ع غازیور ۔ 


دوسرا خط 


۱ سر سید غازی پور صرف دو سال رھے ۔ انھوں نے ساین‌ٹیفک سوسائٹی کی ناد 
غازی پور ہی میں ڈال دی تھی ' لیکں جب ١٦۱۸ع‏ میں انکا علگڑھ تبادلہ ہوا نو انے 


إ صرف یاء معروف (جو عجبول کو ائی آئی ھر) کی ٹیچر قطر نہیں لگائر جاسکر کھں ٠٠‏ 


رت 


ساتھ سوساٹی کا دفتز بھی لیتے آئے ۔ اسی انجمن سے علیگڑھ تحریک کا وہ پودا :مودار 
موا جو بعد میں چل کر پہاے اسکول ' پھر کالج اور آخرکار یونیورسلی کی شکل میں 
جلوەگر ھوا ۔ ٭اخبار سابن‌ٹیفک سوساٹٹی ء جس کا انگریری نام 1051٤٤6‏ 2۳ئ1ھ عط(]' 
۶٤ا‏ عەت تھا ' محمد سعید خاں کے موسومہ خط کے بعوجب ۳۰ مارچ ٦٦۱۸ع‏ کو نکلنا 
شروع ہوا ۔ حسن اتفاق سے راتم الحروف کے پاس ۱۸7٦‏ اور ۱۸٦۷‏ کی جادیں :کمل 
حالت میں موجود ہیں -۔ ہر برچے کے سرورق پر نہایت جلی حروف میں اس کا موٹو چھپا ہے۔ 


۰٤ت‏ ط٤‏ کہ :ادا ١‏ صعصتددہ×مح 8ز د٥ہ‏ عط ٥٤ہ‏ ب۱ :٥ا1‏ ٴ٢‏ 
٤۰‏ ءہزطعد عط ٤ہ‏ غطاچنء لدصٌ×دد وم۵ 


٭ آزادی چہاپہ کی ہی ایک بڑا فرض گورنمنٹ 6 اور 
ایک اصلی اور جیل حق رعیت کاء 
ایک دللسپ بات یہ ہے کہ اخبار کے پہلے نمبر کا پہلا مضمون پارلیمنٹ پر ہے ۔ 


خانصاحب مشفق مہربان کرمفرمائے مخلصان مظہر عنایت محمد سعید خانصاحب سلامت 
بعد اشتیاق ملاقات بہجت آیات واضح رائے شریف ہووے عنایت نامه مع ایک پارسل پپلوہ کے 
وصول شادمانے لایا مین نبایت نون ہوا مین بخیریت ہوں اور برخورداران محمد حامد اور 
حمود بہے بخیروعافیت ہین اطمینان رکھنا آپکے خیروعافیت اور برخوردار محمد حسین خان 
اطال‌العمرہ کے وشتخوانہ کا حال دریافت ہونی سے بہت مسرت ہوئی برخوردار مذکور کو 
بہت بہت دعا کہدیجئے اور ہمیشہ ابنی خیریت سے اطلاع دیتے رہو که باعثك طمانیت ہے 
مکرر واضح ہو کہ سوسیتی سے ایک اخبار ہفتەوار مسمی اخبار سینلیفک سوسیتی علے گڈہ 
جاری ہوتا ہے پپلا پرچہ اوسکا ٠۰‏ مارچ ٦٦۱۸ع‏ کو جاری ہوگا چنانچہ آپکے پاس بھی 
پهلا پرچہ اوسکا بپیجا جاویگا قیمٹ اخبار کی ۱١‏ روبیە ا ہوگی اوس پرچہ کو آپ لوگوں 
کو دکہلائے اور جو صاحب آمادہ خریداری ہون اونکو آمادہ کر کے اطلاع دینا باقی 
حریت ہے واللام خاکسار سیداحمد 

از علے گڈہ ۲ مارچ ٦۱۸۱ع‏ 


آ1 ااصلى متن میں روبیوں کی تعداہ عربی رقم میں غور ۔ 


٤ 


تھا 


سرسید انگلستان کے ارادے سے ١‏ اپریل ۹٦۱۸ع‏ کو بنارس سے چلے اور ٠١‏ 
اپریل کو بمبئی پہنچے ۔ راستے مین جبلپور سے ناگپور تک بیلگاڑی مین سفر کرنا پڑا 
اس لئے کہ ان عقامات کے درمیان ریل نہ تھی۔ لندن ٤‏ مئی ۹٦۱۸ع‏ کو پہنچے اور وھاں 
٤‏ ستمبر ۱۸۷۰ع تک قیام کیا ۔ ٢‏ اکتوبر ۱۸۷۰ع کو وارد ہمبئی ہوئے ۔ یہ تیسرا خط 
سرسید نے اپنے دوست کو علیگڑھ پہنچتے ہی لکھا ہے ۔ 


شفیق عنایت فرمائے حال بندہ سلامت بعد سلام مسنون واضح ہو که آخر اکتوبر 
مین بتقریب دربار جناب لیفٹینینٹ گورنر ببادر دو تین روز کے لئی مین مرادآباد آونگا اور 
نمسی انشاءاللہ تعالے ملاقات ہوگی ۔ واللام خاکسار سیداحمد 
١‏ اکتوبر ۱۸۷۰ع 


برا2 
از 
جناب خلیق احمد صاحب نظامی , علیگڑھ 


٭ نیج البلاغة ء حضطرت علیکرم اللہ تعالل وجهە کے خطبات ء توقیعات اور کلمات 
کا مجموعہ ھے جو الشریف الرضی ابو الحسن محمد بن الطاھر ابی احمد ا8 حسین بن موسی' 
۳٥۹(‏ ۔ ٤٤٥ھ‏ مطابق ۹٦۹‏ ١٠۱۰ع)‏ نے ترتیب دیا هے. سلم یونیورسٹی کے کتب خانہ 
کا یہ نسخہ دنیا کے قدیم ترین نسخوں میں ھے اور مرتب کی وفات کے ۱۳١‏ سال بعد یعنی 
سنہ ۰۴۸ھ مطابق ١١۱۱ع‏ میں نقل کیا گیا ھے . 
حضرت علی کرم ال تعا یل وجه کو ء جن کے فرمودات پر یه کتاب مشتمل ھے ؛ 
زبان نبوت سے ۵ انا مدینة العلم و علی بابھاہ کی سند ملی تھی . فہم قران اور استنباط مسائل 
میں جماعت صحابہ میں اُن کو امامت و اجتہاد کا درجہ حاصل تھا . یہی وجهہ ھے کهھ 
اہ نیج البلاغة ء میں فصاحت و بلاغت ء معانی و بیانء فلسفه و کلام اور حقائق و معارف کا 
ایک سمندر موجیں مارتا ہوا نظر آتا ھے . گزشتہ ٠‏ سال میں ادبی اور مذھبی دونوں 
إُحیثیتوں سے اس کتاب کو علوم اسلامی میں ایک خاص عرتبہ حاصل رھا ھے . ابن یوسف 
شیرازی نے لکھا ھے : 
1 × علماء اماميہ رضوان اللہ علیھم اجمعین آنرا تا ی قرآن میداند و اخالقران 
می نا مند ہ 
(فہرست کتابخانہ مدرسه عالی سپہسالار جلد دوم ص )۱۱۳١‏ 
اس کتاب کے جامع شریف رَضی اپنے عہدکے ءتاز علماء میں تھے . خلیفه قادر بللہ 
بی عقیدت رکھتا:. تھا: اُن کی تالیقات میں ہ نیج البلاغقہ کے علاوہ مندرجة ذیل 


۱ 
٢۲ 
۳ 
٤ 
٥ 
٦ 
۷ 


۸ 
۹ 


_۔_ خصائص الائمه 

۔۔ مجازات !الا ثارالنہویه 

۔۔تخلیصرالہیان عن مجازات القرآن 

حقائقالتاویل فی متشابہ الننزیل 

۔_سیرة والدہ الطاھر 

۔رسائل رضی 

۔مادرا بنيه و بین ابی اسحق الصابی ٠‏ 
۔۔۔ کتابالزیادات فی شعر ابی تعام 


۰٠۔منتخب‏ شعر ابن الحجاج بنام ہ الحسن من شعرا لحسینہ 
١۱۔۔اخہار‏ قضات بغداد 

۲-۔تعلیق غلافالفتہاء 

۳۔ حاشیہ برایضاح ابوعلی فارسی 


٤۔معانی‏ القرآن 
ان کے اشعار کا جموعہ چار جلدوں میں ابوالحکیم خبری نے ترتیب دیا تھا . 


0+ 


ہج البلاغقہ کے متعلق بعض محققین کا خیال ھے کە اس کے سب غطبات ٢‏ 


عضرت عل کرم اللہ تعالل وج کی طرف ااتساب صحیح نہیں ھے ۔این خلکان نے لکھا ھے' 


لوگوں کو کتاب تبوالبلاغہ کے بارے 


قد اختلف الناس فی کتاب نھج اللاغة || میں جو مجموعہ عے امام علی :بن :اہی طالب رضی 
المنەموع من کلام الامام علی بن ١ہی‏ طالب رضی إإ اللہ عنه کے کلام کا .اخلاف سے کہ اسے 
اللہ عنہ عل ہو جمعہ أم جمع اخوہ الرضی ۔ مرتنی' نے جمع کیا ھے یا .ان کے ھا 
وقد قیل : "الہ لیس من کلام علی۔ و انما إلذی ٢‏ رضی نے ۔ ۰ 
جمعہ و نبه اليہ ھوالذی ؛ضعہ ۔ و الله اعلم اور یہ بھی کہا گیا حے کہ يہ ل 


8 ٠ 
آأ کی طرف خوب کیا مے؛ اس نے ٭ ن‎ )٦۸ ص١ زوا ؛لایان جلد‎ 


نے ۔ ولف اط 


۱ : 


اہن خلکان کے اس اعتراض کی اھمیت اُس وقت اور ھھک٭ 
بھی پیش نظر رھے که نیج البلاغة کے نسخوں میں اصولى اختلافات بہت کثرت سے ہیں . 
آقاے منزوی نے کتاہغانہ دانثگاہ تیران کی فہرست (ج ٢‏ ص ۳۱۲ تا ۳۲۲) میں بعض اختلافات 
کی نشاندھی کی ھے . ۱ 

مولانا امتیاز علی خاں صاحب عرشی نے ایک مقالہ میں ابن خلکان اور دیگر علماہ 
کے تعقبات کا نہایت عالمانه جواب دیا ھے اور ٭ نیج ‌ااہلاغة > کے متعلق بہت سی غلط فہمیوں 
کا ازالہ کر دیا ھے , (یہ مقاله ہ: نہج البلاغة ٭ کے اردو ترجمهھ شائع کردہ شیخ غلام علی 
اینڈ سنز تاجران َ لاھورء میں 20 ھے). 

نیج البلاغة ٭ کے قلمی نسخے یورپ اور مشرق وسطی کے کتب خانوں میں ملتے ہیں ۔ 
ان نسخوں میں دانگاہ تہران کے کتخانے کا نسخہ خاص طور پر قابل ذکر ھے . اس 
کی کتابت تو سنہ ۹۹۰ھ میں ہوئی تھی ایکن کاب کے سامنے عقابلہ اور تصحیح کے لئے 
جو نسخے تھے اُن میں ایک نسخہ ٤٠٠ھ‏ (یعنی شریف رضی کے وصال کے ٦‏ سال بعد ک) 
دوسرا ۸٥٤ھ‏ کا اور تیسرا نسخہ: ابی ابی ا لحدید کا شامل تھا ۔ 

(ملاحظہ ہو فپرستم کتاپنیانہ دانشگاہ ج ٢‏ ص ۳۲۳۴۰.۳۲۲( 

اس کے بعض نسخ کے متعلق برکلمان نے بھی معلومات فراھم کی ھے (ملاحظہ هو 
( 705 ,199 ,1 :8 405 ءع .1 6 ). ان نسخوں کے عقابلهہ میں مسلم یونپورسٹی کا نسخہ سب 
سے زیادہ قدیم ھے . 

تقریاً ھر دور میں مشاھیز علماء نے ٭نہالبلاغقہ کی شرحیں تار کی ہیں. ابن پوہف 
شیرازی نے ٦٦‏ شرحوں کا ذکر کیا ھے . ان شرحوں میں ابن ابی الحدید ٦۸٦(‏ ۔ ٥٥ھ‏ مطابق 
۰۔ ۱۲۰۷ع) کی شرح کو خاص اھمیت حاصل ہے (ملاحظہ ہو۔ پرنسٹن پونیورسٹی کی 
فہرست خطوطات ٠‏ 

29 ہآ بداورنیى ددرجد۷۸( ءنحاد:<ش ۲۶ھ صمرا مد لاہ0 63۳۲۱۲ ےط 7 چمائ د٥ ۷٣۵‏ :۲۱ء :1.0 

یر 527 .۸30 .جرجد5 دسج دا0 ا:۸۸ طعنانعظ ) . ھندوستان میں یه کتاب تیرویں 
صدی ھی میں مقبول ہو گئی تھی۔ خواجہ معینالدین چشتی اجمیری رح کے خلیفہ شیخ حمیدالدین 
اگوری رم خاص طور پر اس کے مداح تھے (ملاحظہ ہو سرور الصدورہ قلمی نسخه) , 

٭ نبچالبلاغة ء کے متعدد ایڈیشن مصرء تبریزء بیروت ء تہرآان وغیرہ سے شائع 
ھوچکے .ہیں.ٴ مصر کے مشہور عالم مفتی محمد عبدہ نے اس کی شرح عربي زبان میں لکھی ھے . 





تہران ایڈیش میں فارسی ترجمہ کا اضافہ علامہ علی نقی فیض‌الاسلام تجتبدالمصر ایران نے کیا ھے . 
اردو میں بھی اس کے کئی ترجعے شائع ہو چکے ہیں . یہ ترجمے ۔ید ظفر مہدی صاحب؛ 
سید محمد صادق صاحبء حکیم ذاکر حسین صاحب وغیرہ نے کئے ھیں ۔ ان سب ترجموں 
5 حاشیوں کو سامنے رکھکر شیخ غلامعلی اینڈ سنز نے ایک تر جمە حال ھی میں لامور سے 
ئغ گیا هےے 
مسلم یونیورسٹی کا یہ نسخه دو جلدوں پر مشتمل ہے ۔ پہلی جلد میں صرف 
خطبات ہیںء دوسری میں خطبات کے علاوہ توقیعات وغیرہ بھی شامل ہیں دوسری جلد 
کے خاتمہ پر کاتب نے لکھا ھے : 
وفرغ من تحریرہ الفقیر الی رحمة اللہ تعالل العبد العذنب علی 
بن ای القاسم بن علی ال حاج فی المنتصف من شعبان عظم اللہ ہرکتھ 
من شھور سنہ ثمان و ثلئین و خمس عائة من السنة محترمہ التی 
حج فیه الکاتبم ۔ . 
علی بن ابی القاسم نے اس نسخہ کا مقابله ایک تفاضل, افضل الدین ا حسن کے نسخے 
سے کیا تھا۔ نسخہ میں افضل الدین ا حسن کیے لئے ہ طولالہ عمرہء لکھا ھے جس سے ععلوم 
ہوتا ھے که کتابت کے وقت وہ زندہ تھے ۔ 
مسلم یونیورسٹی کے اس نسخے پر متعدد علماءہ کی مہریں اور دستخط بت ھیں ۔ 
سب سے پہلا اندراج سنہ ١٢۱۰ھ‏ کاھے اور سب سے آخری ١۱۳ھ‏ کا ۔ یہ آخری 
اندراج مولانا عبدالمزیز المیمنی کا ھے ۔ 
لکھتے ھیں ۔۔۔ 
طالع هذہ الاسخة العادیة معترفا بقیمتھا عبدالمزیز المیمنی الراجکوتی السلفی 
المقری بالجامعة الاسلامیہ فی علیگدھ فی جمادی الاولی سنە ۱۳٣١‏ ؛ 
اندراجات سے معلوم ہوتا ھے کہ یہ نسخہ کچھ عرصہ بحرین میں بھی رھا ھے ۔ 





غق مکتوبہ ٤۳۸‏ 
ھجری مجلد اولء پہلا صفحه 


نہج اللا 
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ہج الہلاغة مجلد اول , آخری صفحهہ 








نہج البلاغة مجاد دومء پپلا صفحہ 





> جب چیم سے ہے رسابجد ین جکیوں مہ ےے 


عم۔م 


جو لے 


اکتوبر تھے 


وین ناں 


قیمت سالانہ سات روپئے (۔لاوہ عمول ڈاک) 
قیمت فی پرچھ دو روپئے (ع٭لاوہ محمول ڈاک) 


علیگڑھ سلم یونیورسٹی علیگڑھ 


فہرست مضامین 


نمبر مضمون 

١--ھماری‏ معاشی منصوبہ ہندی 

١۔-۔مولوی‏ نذیر احمد کے لکچر 
٢۲۔دیوان‏ نوعی 

؛۔۔۔ سلاطین گجرات کی ایک نادر تاریخ 
؛۔۔-انسانیت کا عروج و زوال 

“-تیری یاد کا عالم 

١۔۔۔مکانیب‏ سر سید 

/۔--نفائسالمآثر 


'--آگ کا دریا ( تبصرہ ) 


مضمون نگار 


پروفیسر محمد شبیر خاں 
ڈاکٹڑ محمد عزیر 

قاضی عبدالودود 

ڈاکٹر نذیر احمد 

ڈاکٹڑ یوسف حسین خاں 
پروفیسر رشید احمد صدیقی 
ڈاکٹر مختارالدین (حمد 
جناب خلیق احمد نظامی 


جناب |سلوب احمد انصاری 
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۷۲ 


۸٦ 


ھی 


رہ 


٣۰۹ 


۳ 


ا ریامعا 5 'کرہبری 


ححمد شہیر خاں صاحب ء صدر شعۂ معاشیات ء مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 


پس منظار 
معاشی منصوبہ بندی کے ضمن میں موجودہ صورت حال کا مطالعهہ کرنے کے 
لئے یہ ضروری ھے کہ پہلے ء آزادی کے بعد ملک کے معاشی حالات کا جائرہ لے لیا جاے ۔ 
اس جاثرہ کے لئے سب سے زیادہ قابل اعتماد ذریعہء قومی آمدنی کمیٹی کی پہلی رپورٹ 
ہے ۔ یہ کمیٹی ٢١‏ اپریل سنہ ۹١۱۹ع‏ کو مقرر کی گئی تھی ۔ اس کمیٹی نے حکومت 
ہند کے سامنے سنہ ۸:۔۹٣٢ع‏ کی قومی آمدنی کا ایک تخمینہ پیش کیا ۔ ۸١٤١ء‏ 
کے مالی سال میں انڈین یوئین کی قومی آمدنی (یعنی عوامل پیدائش کی لاگت کے حساب 
سے خالٰص قومی یداوار 0031 ٥0٥ء3ظ‏ چھ عصدہء صظ لعصمنع لہ ت٢۸‏ ) کا تخمینه کمیاوی نے 
۰ کروڑ لگایا ھے ۔ سنہ ۱۹١۸‏ ع میں ملک کی آبادی تخبینا ۳٣‏ کروڑ ٠١‏ لاکھ 
تھں؛ لٰذا فیکس قومی آمدنی ۲٥٢‏ روپئے ہوئی ۔ ذیل کی جدول میں ۸+۔-۔-۹٤ع‏ میں 
انڈین یوئین کی قوسی آمدنی ان ختاف مداات میں تقسیم کر کے دکھلائی گئی ھے 
جن سے وه حاصل عوئی ۔ 
انڈین یونین کی قومی آمدنی براے سنہ ۱۹۰۸--۹٣١ع‏ 
(صنعتی مہدا کے اعتبار سے) _ 
خالص یداوار فیصد تلق افراد فی کس خالص 


مد ات (کروڑ رہ پئے) کی تعداد ‏ پداوار 
(لاکكا (ھزار روئے) 
۱١‏ ۔ زراعت ٠٥ ۹۰.٠ ٦٤٦ ٦٠‏ 
٠‏ ۰ معدنیات: مشغینی صنعت اور دست کاری (۱٦۷۷۲ ٠‏ ۷ ۸ 


3-ل 


س1 تجارری؛ حم ل‌ونقل اور رسل و رسائل بی ی‌۰"ّ( ہمیت ار 
٤‏ ۔ خدمات (ہہءہ:؛۷ہ5) ۳۰۸۰ ہت ”۸‌"ً‌" ۱ء 
٥‏ ۔ عوامل یدائش کی لاگت کے اعتبار 

سے خالص قومی پیداوار ۸۷۸۰۱۰ ٠ك‏ 


ہندوستان کی معیدت میں زراعت کی غیر معمول اھمیت کا اندازہ اس سے ہوتا ھے 
کە سب سے زیادہ؛ یعنی ۹ کروڑ ٥‏ لاکھ افرادء زراعت میں لگے هوئے تھے اور انکی کوششوں 
سے ٥٤٤٤‏ کروڑ عالیت کی پیداوار حاصل ہو رھی تھی ۔ اس کا مطلب مہ ھے کہ قومی 
آمدنی 6 تقریباً ۸ قی صدی حصہ زراعت سے حاصل ھوا ۔ لیکن اس کے پہلو بہ پہلو يہ 
ہڈ٤ی‏ ایک حقیقت ھے که زراعت میں فی کس یدا آوری (1۷1877 ۲090 ۸ احيه )٠۰۲‏ سب 
سے کم ھے ۔ قومی آمدنی میں حصه لیئے کے اعتبار سے دوسرا درجه تجارت, حم لونقل, 
اور رسل و رسائل کا ھے جس نے تقریأاً ٢‏ فی صدی قومی آمدنی فراھم کی ھے ۔ اس 
کے بالمقابل معدئی صنعتوں اور مشینی کارخانوں نے اگرچھ ہت زیادہ آدمیوں کو 5م میں 
لگایا ھے لیکن قومی آمدنی کا صرف ۱۷١ف‏ صدی حصه پدا کا ھے ‏ مبدأً (دنودہ) 
کے لحاظ سے قومی آمدنی کے حصوں کا مزید تجزیہ کر کے کمیٹی نے یە بھی دکھلایا 
ھے که تجارتء؛ حەل و نقلء اور رسل و رسائل میں ریلوے اور رسل و رسائل میں 6م 
کرنے والے افراد کی فی کس خالص پبداوار ینکنگ انشورنس؛ اور دوسرے کاروباروں میں 
مشغول افراد کی فی کس خالص پیداوار سے زیادہ تھی ۔ اس تجزیہ سے یہ بات بھی 
سامنے آئی ھے کہ جہاں تک مجموعی خالص پیداوار اور روزگار فراہم کرنے کا سوال ھے 
معدنی اور مشینی صنعتوں میں چھوٹے یمانہ کے کاروبار کی اھمیت نىبة زیادہ تھی ۔ لیکن 
چھوٹے ٍمانہ کے کاروبار میں فی کس پیدا آوری معدنی اور مشینی عنعتوں میں فی کس 
پِدا آوری کے نصف سے بھی کم تھی ۔ 

. اس تجزیہ سے معلوم وا که مندوستان کی معبشثت ابھی اس ہمرحلہ میں نہیں 
داخل ھوسکی تھی جس میں سرمایہ دارانہ معیشت کی آزاد قوتیں کام کرنۓ لگتی ہیں ۔ 
تقریاً تعام دوسرے الک میں صنعتی انقلاب سے پہلے ایک زرعی انقلاب آیا ھے ۔ لیکن 
ھمارے ہاں اگرچہ زراعت اھمترین یشہ ہے مگر زرعی انقلاب کہ کہیں پتہ 
نہیں - صنعتی میدان میں ملک کی اضافی پںماندگی چھوٹے یمانہ کے کاروبار کی غالب 
اھمیت اور قلیل پیدا آوری سے نمایاں ھے ۔ بینکنگ ء انشورنس ء اور عام تجارتی کاروبار کی 


بہ نسبت ریلوے اور رسل ورسائل کی بڑھی هوئی اھہمیت سے صاف ظاھر ھے کہ تجارتی 
سرمایہ رلۃ امہ0٥‏ لداہ:عصدہ6) ھی کوئی خاص ترقی ہیں کر سکا ھے ۔ اس سے 
قدرتی طور پر یہ خیال پیدا ہوتا ھے کہ ھندوستان کی معاشی ترقی کے لئے کسی جامع 
منصوبہ بندی میں زراعت اور صنعت دونوں کو ترقی دینے کی کوشش کرنی چاہئے تھی ۔ 
سوال زراعت یا صنعت کا نہیںء بلکہء چونکہ دونوں کم ترقی يافته ہیں ذا دونوں کے 
نٹوو نا (ءھعصمەل۴ط) کا سامان کرنا چاہئے تها ۔ نشوونما کی تحریک 
پیدا کرنے کے لئے یہ ضروری تھا کہ بجل کی طاقت فراھم کان والی اسکےرمیں برسرگار 
لائی جائیںء ذرائع آمدو رفت کو توسیع و ترقی دی جائے ء اور ان سماجی بالائی امور 
(ہامعطتہ0 لعذہہ5) کا اهتمام کیا جائے جن پر زراعت اور صنعت کی ترقی کی ایک 
َسع خادر کی جان کی مد 
منصوبة کولمبو 

ھندوستان نے اس پس منظر کے ساتھ جنوبی مشرقی ایشیا کے عمالک کے 
ساتھ معاشی ترقی کے پروگرام میں اشتراک و تعاون کا فیصله کیا تھا ۔ یہ فیصله جنوری 
۰ئ میں دوات مشترکھ کے وزراء خارجہ کی اس کانفرنس میں کیا گیا تھا جو کولمبو 
میں منعقد ەوئی تھی۔اسے عام طور پر منصوبه کولمہو کہا جاتا ھہے۔اس کا اصل مقصد جنوبی اور جتوبی 
مشرقی ایشیا کے ممالک کی پیداواری صلاحیت میں اضافه کرنا تھاہ دولت مشترکهہ کی حکومتوں: 
کی ایک مستقل مشاررتی کمیٹی تشکیل دی گئی جس کے سپرد یہ کام کیا گیا کھ 
وہ وقتاً نوقتاً يہ تجویز کرتی رھے که کس ملک کو کتنی مالی اور فنی امداد دی جانی 
چاہثے ۔ پہلے پہل جب یہ منصوبہ مرتب ہوا تو سنہ ۱٥۱۹ع‏ تا سنہ ۱۹۲۷ع ٦‏ برسوں میں 
اس پر آنے والی لاگت تخعیناً ۱۸٦۷۸‏ کروڑ پاونڈ رکھی گئی ۔ اس منصوبہ میں ھندوستانء 
پاکستانء سیلون ء ملایا اور برطانوی پورئیر شامل تھے ۔ ذیل میں یہ دکھلایا گیا ھے که ختلف 
مالک میں مختاف امور کے لئے کیا اخراجات طے کئے گئے تھے ۔ 

(کروڑ پاونڈ) 
هندوستان پاکستان سیلون ‏ ملایا اور میزان فیصد 
برطانوی پور نیو 

۳٣۰ ٥۹۵ ۳ ۳۰۸۰ ۱-۱۸۸ ْٰ ٥٦ _ زراعتی‎ 
۳٣٢٣٢٠۹۹٣۷كك٦‎ ۲١٢ ۲٢۲٢ ۶۷ ٠:۷ حمل و نقل اوررسل ورسائل‎ 





اپندھنء اور ہجلی کی طاقتے ٣٢ ۲٢ ٠-۸ 2.0) ٠٤٣‏ 
مشینی صعتیں اور معدنیات َ۱ ُ۰ ٦ء‏ ۰ ۱۹۰٢‏ ۴ 
سماجی سرمایہ ۱۲۰۸" ۳۳۴٣۰ ۳ ۲۰۸ ۳٣۱‏ ۸ 

میزان ۷۷۷۸۹۔-ْ ۲۸۸۰ بات ۰۴۷ ٦ث ٠١٠‏ 


مندوستان کے لئے جو منصوبہ تجویز کیا گیا تھا اس میں وادئی دامودرء هیراکنڈء 
اور بھاکڑا ننگل کی ہمہ جہتی اسکیمیں؛ غذائی اجناسء روئیء؛ پٹسنء اور دوسری اشیاء 
کی پیداوار کی باھم مربوط اسکیمیں؛ نیز ذرائم حمل و نقل کی ترقی؛ صحت عامه؛ اور 
تعلیم سے متعلق اسکیمیں شامل تھیں ۔ 

منصوبہ کی رو سے یہ طے پایا تھا کہ هر ملک 7 و کا تقریباً 

٢‏ فیصدی خود اس ملک کو داخل طور پر فراھم کرنا ہوگا ۔ خارجی طور پر فراھم کئے 
جانے والے اموال کا کچھ حصہ اسٹرلنگ فاضلات (ہت دملدظ چہنات:؛8) میں سے دیا جانا طے 
ہوا تھا (جسے هندوستان نے دوسری عالم گیر جنگ کے دوران جمع کیا تھا) ۔ ہندو ستان کو اس 
ذریعہ سے ملنے وا ی رقم ۲٦۰۱‏ کروڑ پاونڈ تھی ۔ باقی لاگت کو قرضوں حکومتوں اور 
بینالافوامی اداروں کے عطیوںء اور بیرونی نجی سرمایہ کی درآمد کے ذریعہ پورا کرنا 
طیے کیا گیا ۔ 
منصوبہ بندی کمپشن 

چونکہ معاشی ترقی کے لئے منصوبه بندی پر تبادله خیال کا پہلے سے جاری 
تھاء اور حکومت ہند کو منصوبة کولمبو میں شامل کئے جانے کے لئے ترقیاتی منصوبے 
بھی پیش کرنے تھے ؛ لٰذا حکومت هند کے لئے ضروری ہوگیا کہ اپنے ذرائع وسائل 
کا احتیاط کے ساتھ جائرہ لے اور ہمەگیر منصوبہ بندی سے متعلق اقتصادی امور کا معروضی 
تجزیہ کرے ۔ بالآخر اسی ضرورت کے تحت منصوبہ بندی کمیشن کا تقرر عمل میں‌لایا گیا ۔ 
اس کمیشن کے ارکان کے نام اور دریافت طاب مسائل کا اعلان ٠١‏ مارچ ۱۹۰۰ع کو کیا 
گیا ۔ جولائی سنہ ۱۹۰۱ع میں منصوبہ بندی کمیشن نے پہلے پنج سالہ منصوبہ کا مجوزہ 
خاکہ پیش کردیا ۔ پہ منصوبہ سٹه ٥١۔-٢ع‏ تا ٥٥۔-اتع‏ کی مدت کے لے تھا ۔ 
اس جحاکہ میں ۱٢٤١‏ کروڑ کے صرف کا تخمینہ پیش کیا گیا تھا جس کی مدوار تقسیم 
درچ ذیل ھے : ۱ ' 


(کروڑڈ رویے) 


١-زراعت‏ اور آبادیاتی ترفی (٥خدءصہہاءہ‏ ء10 ہا نسەہدہت6) ۱۹۲ 


مدات 


٢۔-۔آب‏ پاشی اور بجل کی طاقت ٠‏ 
۴۔-حمل و نقل اور رسل و رسائل ۸ 
۹؟۔۔۔مشینی صنعتیں ٘۴ 
٥-۔۔سماجی‏ خدمات ۲٥٤٢‏ 
٦-۔۔بحالیات‏ ۷۰۹ 

۷۔۔۔متفرقات ۹ 

۸۔۔۔میزان ۳ 


منصوبہ کے خاکہ میں یہ تجویز کیا گیا تھا کہ معاشی ترقی کے لئے مالیات کی 
فراھمی میں زیادہ بھروسا داخلی وسائل پر کیا جائے گا ۔ لیکن منصوبہ مرتب کرتے وقت 
حقیقت پسندی سے کام لیتے ہوئے یہ فرض کرلیا گیا کہ سرکاری اور نجی دونوں طرح 
کی بیرونی امداد ملنے کے امکانات بھی موجود ہیں ۔ اس طرح ہندوستاں کے لے یه 
ممکن ہوگیا کہ منصوبة کولعبو کی مشاورتی کمیٹی کے پہلے اجلاس میںء جو مارچ 
سہ ۱۹۰۲ع میں کراچی میں منعقد ہوا تھاء, چھہ سالہ منصوبہ کولمبو کے لئے ایک زیادہ 
مربوط اسکیم پیش کرسکے ۔ پہلے ۱۸۳۹۰٦‏ کروڑ روپیوں کا منصوبہ بنایا گیا تھا مگر ١ب‏ 
ترمیم شدہ چهہ سالہ منصوبةٌ کولمہو میں ہندوستان کے منصوبہ کی لاگت ۲۳۳۳۰۷ کروڑ رویے 
قرار پائی ۔ ۲۳۳۳۰۷ کروڑ کے مجموعی صرفه میں سے ھندوستان نے داخلىی طور پر ۱٥٥١‏ کروڑ 
روپیوں کی فراہمی منظور کرلی ۔ اس طرح ۷۸۲۰۷ کروڑ کی ۔کمی باقی رھی جسے پیرونی 
امداد سے از کرنا طے ہوا ۔ 
پہلا پنج سالہ منصوبهہ 

اِس مجوزہ خاکہ پر ملک کے مختلف حلقوں میں کافی تبادلة خیال هوا ۔ آخرکار 
پلا پنج سالہ منصوبہ اپنی آخری شکل میں شائع کردیا گیا ۔ مجموعی اخراجاتہ خاکہ میں 
تجویزکردہ رقم یعنی ۱٢۹۴۳‏ کروڑ سے بڑھا کر ۲۰۱۹ کروڑ کردئے گئے ۔ یکن 
مختلف مدات صرف کے درمپان اس مجموعی صرفہ کی تقسیم میں کوئی بنیادی تبدیل ہیں 


کی گی اور اھمیڑوں کی سابق ترتیب قائم رھی -48۱ہ < یقت ذیل کی جدول سے واضح 
طور پر سامنے آجائے گی ۔ اس جدول میں |خراجات کی مدوار تقسیم کے اعتبار سے 
منصوبہ کے خاکه اور منظور شدہ منصوبہ کا تقایلی مطالعہ کیا گیا ھے : 





پپلا منصوبہ ‏ خاکہ . پہلیے منصوبہ میں خاکہ میں 
مدات ِ 
کروڑ روپیے گروڑ روپیےں فی صدی تناسب فی صدي تناسب 
١۔۔-زراعت‏ اور آبادیاتی ترقی ۸۰۰ ۲۳ ٤ء۷‏ ”۰۰۸‌" 
٢۔٤آب‏ پاشی اور بجی کی طاقت ١ھ ٠‏ ۲۲ زج 
٣۔۔حمل‏ و نقل اور رسل و رسائل ۲٢٢١ ٤٤٤ ۴۸ ٦۹۷‏ 
٤‏ مشینی صنعتیں ۷۴ ہت ٤ء۸ ٦۷‏ 
٥-سماجی‏ خدمات ۲٥٤٢ ۳٘٣‏ ء٦‏ ۱۷۰ 
٦-۔۔بحالیات‏ ۸۰ ۷۹ ٥٣ ٦٤٤‏ 
۷۔۔۔متفرقات ار ۲۹۰۹ ۷٣۹ ۲٢۰٢‏ 
۸-میزان ۲۰۱۹ ۴ّٴ‌ ٠ ٠‏ 


اس جدول سے یہ بات سامنے آتی ھے کہ قومی دائرہ (عەاءہ8 >:أااط) میں اخراجات 
5 فیصدی حصہ زراعتء آبپاشی؛ بجلل کی طاقت؛ حمل و نقل اور رسل و رسائل 
کےلئے مخصوص کردیا گیا تھا ۔ آئندہ مراحل میں ترقی کی رفتار تیز تر کرنے کے لئے ایسا 
کرنا ضروری تھا ۔ یہ اچھی طرح محسوس کیا جا چکا تھا کە جب نمو (ط٭ہ:6) کا عمل شروع 
ھوجائےگا اور ذرائع حمل و نقل اور رسل ورسائل ء آبپاشی, اور بجلىی کی طاقت جیسی بنیادی 
خدمات (ہہم نہب5 ندەنا) حاصل کی جانے لگیں گی تو ہم اپنے کم ترقی یافته وسائل سے 
زیادہ فائدہ اٹھاسکیں گے ۔ حقیقت یہ ہے کہ گذثتہ چالسں پچاس برسوں میں هماری 
معیشت 'ست روی کے ساتھ اُس انداز پر ترقی کرتی رھی تھی جس کو معاشی زندگی کا 
دائرہ نما بہاؤ (٭۶16 جچ٥انہءةن)‏ کہنا موزوں ھوگا -۔ ١اس‏ شکل میں معیشت ء؛ اجتماع اصل 
(صو٤ً٤داںدہ٥ء۸‏ ۷۰۶۲() اور آبادی گے سے رو تفیرات کو اپنی ساخت میں کسی بڑی 
تہدیلی کے بغیر جذب کرتی چلی گئی ۔ منصوبہ بندی کمیشن نے پہلے پنج سال منصوهہ کی 
رپورٹ میں یه لکھا ھے که : 
”گذشتہ چالِس پچاس برسوں میں هندوستان میں خاصی صنعتی ترقی ھوئی 
ھے ء اور اس کے ساتھ شہر آبادی (دەزاہ:نذدەطاءتا) میں اضافہ اور تجارت 


میں توسیم عمل میں آئی ھے ۔ پڑے بڑے شہروں اور قصبات کی 
آبادی بڑھی ھے اور ذرائع حمل و نقل اور رسل و رسائل میں کافی 


توسیع و ترقی عمل میں آئی ھے .....,.. ھندوستانی کاروبار کافی 
آگے ڑھا ھے اور اب ملک کو جد بد تجارںء صنعت اور مالیات 
کے میدان میں خاصا تجربہ ھوچکا ھے ہ ۔ (صفحه )۱۲١‏ 


مذکورۂ بالا دور میں ھندوستان میں جو نمو ((:6:0۷) ہوا ہے : اسے ء فی الجملء 
معاشی زندگی کے دائرہ نما بہاؤ کے ذریعہ بخوبی واضح کیا جاسکتا ھے ء کیونکہ سکونیعمل 
(وەہہہ۲ ءنائ؛5) اجتماع اصل اور آبادی میں هونے والے تغیرات کو جذب کرتا رھاء 
لیکن اسے کسی طرح بھی افلاس و جمود کی برائی کا چکر (ہاہ:: :۷ںہہ:۷) نہیں قرار دیا 
جاسکتا ۔ کم ترقی یافتہ ممالک کے نمو پر گفتگو کرتے ہوئے بعض مصنفین نے اس بات 
پر زور دیا ھے کە ان ممالک میں ایک پبست سطح توازن زا٥‏ ٥ت1‏ صن انائںوقا 1۷ پر برائی 
کا چکر چل رھہا ہے ۔ یعنی افلاس ہے , جس کا نتیجہ پست تر پیدا آوریء کم تر آمدنیء 
اور بالآخر مزید افلاس کی شکل میں ظاہر ہوتا ہے ۔۔ میرسے خیال میں پروفیسر نرکسے 
(معطط ۶۰ ەمعی نے یہ راے ظاھر کرکے سخت غلطی کی ھے کہ دنا کے سارے 
کم ترقی یافته ممالک میں افلاس و جمود کی برائی کا چکر چل رھا ھے ۔ مشکل یہ ھے کہ, 
بقول ڈاکٹر ہواثر (ئىںەظ .×0) کم ترقی یافتہ ممالک میں آمدنی کی موجودء سطحوں کے پست 
هونے سے یہ نتیجہ نکال لیا گیا جے کہ ان میں آمدنی کے تغیر کی شرح صفر ہوگی ۔ 
خیال کیا جاتا ھے که چونکه آج آمدنی کی سطح خاصی پست ہے لہٰذا ماضی میں شاید اس 
سے بھی زیادہ پست رھی ھو ۔ حالانکہ اگر نمو کا آغاز ماضی قریب میں ھوا هو تو بالکل 
ممکن ھے کہ پست سطح آمدنی کے پیلو ہہ پیلو ایک بلق دی شرح نمو بھی پائی 
جاسکے ۔ 
ڈاکٹر مردل ([ع2347+0 ]) نے اس سے بھی آگے پ2 یه راے ظامر کی ھے که 
برائی کا چکر لازمی طور پر پستی کی طرف لے جانے والے اسباب کے روز افزوں اضافے 
اور اس کے نتیجہ میں تقلیل کا باعث بنتا ھے ۔ انہوں نے انجیل کے اس عظیم اصول کا 
کا سہارا لیا جے کہ: وھر اس فرد کو جس کے پاس ھے , دیا جائے گا۔ اور جس کے پاس 
نہیں ھے ء اس سے وہ بھی لے لیا جائے گا جو اس کے پاس ہےے ۔ انہوں نے اس اصول 


کو داخلی اور بین الاقوامی پہلوؤں کے اعتبار ,سے معاشی نظاموں کے عمل پر منطبق 


کیا ہے اور اس نتیجے پر پینچیے ہیں کہ ترقی یافنہ ممالک مزید ترقی کرتے چلے 
جاتے ہیں اور کم ترقی یافتہ مالک غریب سے غریب تر ہوتے چلے جاتے ہیں - ترقی یافتہ 
علاقوں میں جو عمل توسیع (ووء ہ2 ٥ہ‏ نی۱دم×ل) جاری رھتا ھے وہ کم ترقی یافتہ مالک 
پر برسے اثراٹ مترتب کرتا ہے ۔ چونکہ کم ترقی یافتہ ممالک ھر اعتبار سے کم ترقی یافتہ 
ہیں ذا وہ اس عمل توسیع سے فائدہ نہیں اٹھا سکتے ء اور ان کی حالت بد سے 
بدثر ہوتی چلى جاتی ھے ۔ ۱ 

یہ بات تفصیلى دلائل کی محتاج نہیں که موجودہ دنیا کے تاربخی حقائق اور عمل 
مشاہدات اس راے کی قائید نہیں کرتے ۔ ہذا ہندوستان میں معاشی ترقی کے مسئلہ پر غور 
کرتے وقت برائی کے چکرٴ کے تصور کو صحیح قرار نہیں دیا جاسکتا ۔ 

لیکن ہم ڈاکٹر بوائر کی اس رائے سے بھی اتفاق نہیں کر سکنے کہ محض 
پہ بات که صارفین (ہء٭صہہہہ) میں طلب (4دەت0) موجود ھے تیز رفتار معاشی ترقی کے 
لئے کافی ھے۔ صارفین کی طابِ میں تبدیلیوں کی بنا پر نظام پیدائش (٥دنادعنصدو٭ہ‏ ١ہن‏ دا۶۶۰) 
میں جو ذیلی ردو بدل ہوسکتا ھے وہ کوئی نمایاں معاشی ترقی عمل میں لانے کے لئے 
کافی نہیں ۔ مزید ہر آںء ایسا کبھی نہیں وا که صارفین کی جانب سے کسی کی شے 
پا ئے طریقه پیدائش کی موثر طلب ظاہر ہوئی ہو اور پھر نظام پیدائش کو اس کے 
مطابق ڈھالا گیا ہو ۔ (واضح رھے کہ شی اشیاء کی طلب ء اور پیدائش کے ٹے طربقے 
اختبار کرناء ترقی کے لئے لازمی ھے ۔) درحقیقت صارفین کے تصرف کا دائرہ صرف 
سکونی توازن کی حد تک ھے ۔ حقیقی حرکی معہشت (زطہمدہتظ عاصعہ ۵ل میں عمل 
دوسری جانب سے شروع هوتا ھے ۔ عندوستان جیسے ملک کے لیے جس تیز رفتار معاشی 
ترقی کی ضرورت ھے اس کے لئے نظام پیدائش کی ساخت میں تبدیلیاں درکار ہیں نہ 
کہ صرف ذیل ردو بدل ۔ 

کسی کاروباری فرد کے لئے یہ مکن نہیں کہ وہ تیر رفتاری کے ساتھ ساخت 
([٦":ء5)‏ میں یہ تبدیلیاں عمل میں لاسکے ۔ اگو اس کے لئے یہ مکن ہوتا تو وہ یقیناً ایسا 
کرچکا ہوتا ۔ محض یہ واقعہ کہ کاروباری افراد ایسا نہیں کرسکے ہیں کسی عنصر کے 
فقدان پر دلالت کرتا ھے ۔ یہ عنصر معاشی اور سماجی ہالائی امور پر آنے والے مصارف 
کا بار ھے ۔ چند بالائی امور ایسے ہیں جن کا بطور خود انتظام کرنا کسی ایک کروباری 
فرد کے عفاد میں نہیں ھوتا ۔ مثال کے طور پر کسی ایک کاروباری فرد کا مفاد اسے 


یہ اجازت نہیں دیتا کہ وہ خود بجلی کی طاقت پیدا کرنے والے کارخانےء بندء اور سڑکیں 
تعمیر کرے؛ ریلوے کا انتظام کرےء اور ھندوستان میں صنعتی کاروبار کی بنیادیں قائم کردے۔ لیکن 
اگر ان امور کا اہتمام کردیا جاے ء جیسا کہ پہلے پنج سالہ منصوبہ میں طے کیا گیا تھاء تو 
اس کے باعث مزید ترقی ممکن ہوجائے گی ۔ منصوبہ بندی کمیشن نے ٹھیک لکھا ھے کہ : 

ہ جب تشکیل اصل (صہناعددءہ7 [ا1مہت) کا عمل آگے بڑھے گا اور حمل 

و نقلء رسل ورسائلء آب‌پاشی؛ بجلی کی طاقتء وغیرہ خدمات کے 

بیادی نظام کی تعمیر مکمل ہوجائےگیء تو غیر مشغول و سائل 

(ودہ×دہ:عا7 ۶۰۱ملد”ءہتا) کو کام میں لاہے کی صلاحیت بہت تیزی سے 

پڑھنے لگے گی ۔ اصل مسئلہ یہ ھے کہ آغار صحیح ہوا۔ یہ کام 

ھوجائے اور بڑے پیمانہ پر تازہ تشکیل اصل ہونے لگے تو اس سے 

خود بخود مزید تکمیلی شغل اصل کی صلاحیت پیدا ھوگی اور روزگار 

کے نے مواقع نکلیں گے ۔ آئندہ ھونے والے شنل اصل میں اس کی 

وجہ سے خارجی بچتیں ہوتی ہیںء لاگت کم ھوجاتی ھے اور مزید 

توسیع کی نفع آوری میں اضافہ ھوتا مےء ۔ ۱ 

اس حقیقت کے پیش نظر یہ بہت مناسب ہوا کہ پہلے پنج سالہ منصوبہ میں معاشی 
بالائی امور کے اہتمام پر زیادہ زور دیا گیا ۔ زرعی پیداوار کو اھمیت دینا بھی ضرورت 
3 تقاضا تھا ۔ دنیا کے تمام دوسرے مالک میں عنعتی انقلاب سے پہلے ایک زرعی 
انقلاب آیا ھے ۔ یہ با خاصی توجہ طاب ھے کیونکہ عرصۂة دراز تک نوآبادیاتی غلامی میں 
با رھے کئ اه تے شارے آقر زراقت کن طرف سے ایک عم ہے بین ینتا 
ہوگئی ھے ۔ ہمارے جیسے کسی ملک کے لئے مشئلہ دراصل زراعت یا صنعت میں 
سے کسی ایک کے اتخاب کا نہیں بلکه زراعت اور صنعت دونوں کو ترقی دینے کا 
اھے ۔ یہاں دونوں پس ماندہ ہیں اور دونوں کو ترقی دینا مے ۔ ھندوستان کو بنیادی طور 
"آ پر زری ملک قرار دینے کا سبب یہ نہیں کہ اس کی زراعت بڑی ترقی یافتہ ھے بلکہ 
4ھ ھے کہ اس کی آبادی کی ایک بڑی اکثزیت زراعت سے وابہستہ ھے ۔ کسی نے 
الکل ٹھیک کہا ھے کہ کمازکم معاشی ترقی کے ابتدائی مراحل میں هندوستان کو 
بھی انھیں خطوط پر ترقی کرنا ھوگی جن پر ابتدائی اشیاء ضرورن پیا کرنے والے مالک 
ثل ارجنٹا تا ء کینڈا اور آسٹریلیا آگے ڑھے میں ۔ 


١ 


مذکورۂ بالا استدلال پر ایک اعزاض مکن ہے جس کا میں پیش بندی کے 
طور پر جواب دے دنا مناسب سمجھتا ھوں ۔ وھ اعتراض یه ھے کہ زراعت کی 
پس عاندگی دور کرنے کا انحصار بھی بڑی حد تک مشینی عنعتوں کی ترقی پر ھے ۔ 
بلاشبہ ٴ' ہندوستان کی معاشی ترقی کے ضمن میں مشینی ترقی پر زور نہ دینا شدید ناانصاق 
ہوگی ۔ لیکن خود مشینی عنعتوں کی ترقی بڑی حد تک اس پر ہنحصر ھے کہ ترقی پذیر 
صنعثی دائرہ میں 56م کر نے والے مزدوروں کی ضروریات پوری کرنے کے لئے 
گائی مقدار میں فاضل غذائی اجناس میسر ھوں ۔ مزید برآں' ابتدائی مراحل میں زراعت 
اور دوسری ابتدائی پیداواروں کو ترتی دینا اس لئے بھی ضروری ھے تاکە بہت ما فاضل 
مال پرآمد کے لئے مخصوص کیا جاسکے اور ١س‏ کے ذریعہ باھر سے بھ اشیاء خریدی 
جاسکیں جو ملک کی ترقی کے لئے درکار ہیں ۔ منصوبہ بندی کمیشن نے بجا کہا ھے کہ : 

ہ٭ھماری راے میں ابتدائی ہانچ سالوں میں زراعت ؛ آب پاشی اور 

بجی کی طاقت کو اولیت کے اعتبار سے سرفہرست رکھنا چاہئے ۔ 

اولاً نو جو اسکیمیں زیرعمل ہیں وہ خود اس بات کا تقاضا کرتی 

ہیں, نیا ہمارا یقین ہے کہ غذائی اجناس اور خام اشیاء کی 

پیداوار میں معندبہ اضافہ کئے بفیر صنعتی ترقی کی تیز رفتاری برقرار 

نہیں رکھی جاسکنی ۔درحقیقت کسی بھی کم ترقی یافتہ ممیشت میں 

زرعی اور عنعتی ترقی گے درمیان کوئی تضاد نہیں پایا جاتا ۔ 

ان میں سے کوئی ایک دوسرے کے بغیر زیادہ آگے نہیں بڑھ سکتا۔ 

دونوں ایک دوسرے کا تمہ میں ۔ بہرحال ' معاشی وجوه کی بناہرء 

اور دوسرے مصالح کے پیش نظر یہ ضروری ھے که پہلے معیشت کی 

بنیادوں کو ستحکم کرلیا جاے اور غذائی اجناس اور خام اشیاء کی 

بقدر کفایت فراہمی : بلکہ فراوانیء کا بندوہست کرلیا جاے ۔ء ص٤٤‏ 

زراعت کو زیادہ اھمیت دینے کی وجہ سے پپلے پنجسالہ منصوبہ میں صنعت کی 
ترقی پر کوئی بڑی رقم نہیں صرف کی جا سکی. اور اس کی ترقی کا کام نجی کاروبار 
( مع ظ ٥٥‏ ۶۰) کے لئے چھوڑ دیا گیا ۔ ہندوستان کی معیدت ایک مل جل 
معیشت ( :جددد٥ہت )٥4×*4‏ ھے اور اس میں قآومی کاروہار اور جی کاروبار کو ایک 
دوسرے کا مخالف سمجھنے کے بجاے ایک دوسرے کا حلیف قرار دیا گیا ھے ۔ 


۱ 


لی 


مسئلة روزگار 

منصوبه بندی کمیشن کے سامنے دوسرا بڑا مسئله اس زبردست ہے روزگاری 
(-ہ ہہ مام٥٥أعہ1)‏ اور کم روزگاری ( مه سرماح”ہ۔ہاہ5ا) گا تھا جو پہلے پنجساله 
منصوبہ کے آغاز میں پائی جاتی تھی (اور اب تک دور نہیں کی جاسکی ھے) ۔- اس مسئلہ 
کو حل کرنے کے دو مختلف طریقه مکن تھے ۔ ایک طریقہ یہ تھا کہ ملک کی, 
بےروزگار انسانی قوت کو ععاشی ترقی کے کام میں زبادہ سے زیادہ استەمال 
کرنے کی کوشش کی جائے؛ اور اس کی خاطر پست سطح کے فنی طریقوں پر 
قذاعت کرلی جائے ۔ دوسرا طریقہ یہ تھا که ایسی تدابیر اختیار کی جائیں جن سے 
مزدور کی پیدا آوری میں اضافہ ہو ۔ اس کے نتیجہ میں ہے روزگاری میں اور اضافہ هوتا + 
لیکن اجتماع اصل (ددد ١:٦1ء‏ :م۸ ادائت0۷) تت2 زیادہ ہوتا ۔ یہ فاضل سرمایہ روزگار 
سے نکالیے ہوئے لوگوں کو دوبارہ روزگار فراہم کرتے اور عام ہے روزگاری کو 
کم کرنے کے کام آتا ۔ ظاھر ھے که ایک طویل مدت کو سامنے رکھکر سوچا جائے تو 
زیادہ ترقی یافتہ فتی طریقوںء تیز رفتار معاشی ترقی اور فراھمی روزگار کے درمیان کوئی 
تناد نہیں پایا جاتا ۔ کم ترقی یائتہ مالک میں ہے روزگاری کے سئلہ کو اصلاً تید رقار 
معاشی نمو کا مثئلہ قرار دیا گیا ھے ۔ ادارۂ اقوام متحدہ نے کم ترقی یافتہ مالک میں 
ہے روزگاری کے مسئلہ کے تجزیہ کے لئے جو کمپلی مقرر کی تھی اس نے اگر اپنا نام 
بدل کر ہ کم ترقی یافتہ مالک کی ترقی کی کمیلی ٭ رکھہ لیا تو چنداں تعجب‌کی بات نہیں ۔ 
اس کا صاف مطاب یہ ھے که کم ترقی یافتہ مالک میں ہے روزگاری کا مسئله بنیادی طور 
پر وھی ھے جسے ھم معاشی ترقی کا مسئلہ کہتے ہیں ۔ لیکن عرصه مختصر (۱۱:ہ۲ 51:۰1) 
کے نقطه نظر سے ان دونوں کے درمیان تضاد ھے ۔ ہے روزگاری کا مسئله بہت زیادہ 
ترقی یافتہ فی طریقوں کے بجاے سادہ اور ابتدائی فتی طریقے اختیار کرکے بآسانی حل 
کیا جاسکتا ھے ء مگر معاشی نمو کے لئے اس کے برعکس پالیسی درکار ھے ۔ منصوبہ بندی 
کش یو ریت یی یی ہی سیل ۷اخ ما وت سرک 
که ملک کی ہے روزگار انسانی قوت کو آبادیاتی ترقی کے کاموں میں لگایا جائے تاکہ یه 
لوگ زندگی کی سطح بلند کرنے کے لئے ٹھوس اور منضبط کوششیں کرسکیں؛ٴ خواہ اس 
کے ذریعہ آمدنی میں کوئی متدبہ اضافہ نہ ہو سکے ۔ آبادیاتی ترقی کے پروگرام میں 
زرعی پیدا آوری میں اضافہ کو زیادہ اھمیت دی گئي تھي۔ یە بات روز اول سے معلوم تھی 


۲ 


ان کوٹشوں سے ہے روزگاری میں مزید اضافہ کا سد باب ھوجائےگا ۔ لیکن بڑے 
پیمانہ پر ہےروزگاری کا خائمہ نہیں کیا جاسکے؟ ۔ 
نقشةُ نمر (اءكہ3۸ ط؛٭ء6) 
منصوبہ بندی کمیشن نے منصوبہ کی مقدار کا تخمینہ لگانے میں هیروڈ 
(اہ۳۳ة1ا) اور ڈوم (حعع٥دەط)‏ کے مشہور نقشة نمو سے عدد لی تھی+“ جس میں اصضانه 
آمدنی کی شرح کو اضافه شغل اصل کی شرح کے متاسب قرار دیا گیا ھے۔ریاضی کی 
ساد علامتوں میں ' اگر ×عء خالص شغل اصل کی شرح ھے (یعنی قومی آمدنی کی وہ کسر 
جس کی بچت عمل میں آئی ھے)؛ هب خالص قومی آمدنی میں اضافہء اور اس سے متعلق 
اُس غخااص شغل اصل کے اہین پائی جانے والی نسبت ھے جو وقت کی ایک اکائی میں 
عمل میں آتاھے؛ اور در وقت کی ایک اکائی میں آبادی کے اضافہ کی شرح ظاہر کرتا 
ھے ؛ تو اضافة آمدنی کی شرح ؛ ×صء ذیل کی مساوات سے ظاھر ہوکی - 
من جج پت سے او 
اس سادہ سی مساوات میں آمدنی میں اضافہ کی شرح کو بچت کی شرح؛ اصل 
و حاصل کی نہت باھمیء (مثاع ؛نواد0 آعاام:0) اور شرح اصضاف آبادی ء کا تفاعل 
(”ہ٢۲۱0۰)‏ قرار دیا گیا هے ۔ اپنی سادگی کے باوجود یه مساوات ایک کم ترقی یافتہ معیئت 
میں نمو کے عمل پر خاصی روشنی ڈالتی ھے ۔ مثلاً اس سے معلوم ہوتا ھے کہ خالص 
شغل اصل کی شرح نید ہیس نبت ' اور 5 "کت ××" 
شرح ترقی متعین ہوجائے گی ۔ اگر معیشت کی شرح ترقی' خالص شغل اصل کی شرح, اور 
اصلوحاصل کی نبت باھمی دی ہوئی ہو تو اس سساوات کے ذریعہ یہ معلوم کا 
جاسکتا ھے کہ آبادی میں اضافہ کی وہ کت جسے معیشت جذب کرسکتی 
ے ۔ ۰ گی ذریعہ یہ بھی معلوم کیا جاسکتا ھے که ترقی کی مطلو بہ شرح شرح شغخل 
اصلء اور شرح اضافه آبادی عتعین ہو تو کون سے فی طریقے اختیار کرنے ھوں گے جن 
کے تیجہ میں اصل و حاصل کی ایک ایسی نسبت بامعی قائم ہو جو متعبنہ امور سے 
ھم آمنگ ھو ۔ یہ مساوات ہمیں یه بھی بتاسکتی ھے که شرح اضافه آہادی , اصل و حاصل 
کی باھمی نسبت, اور ساشی ترقی کن مطلویہ شرح مشین ہو تو غلضص شٹل امل کو گن 
حد تک لے جانا ہوگا کہ وہ ان امور سے عم آننگ هوجائے ۔ 
.. پپلے پنج سالہ منصوبہ کی مج موی مالی ضروربات کا تمہ لگانے میں منصوبه بندی 


٣ 


کمیشن نے یہ مفروضات سامنے رکھے کہ آبادی میں تقریباً ! فیصدی سالانہ کی شرح سے 
اضافہ ہوتا رھے گا اور نسبت اصل و حاصل ۳ ١:١‏ ھوگی ۔ (یعنی قومی آمدنی کی ایک 
اگائی پیدا کرنے کے لئے سرمایہ کی تین اکائیاں درکار ہوں گی ۔ ) ان عفروضانى کی 
بنیاد پر اس نے یہ حساب لگایا کہ ترقی کی ممکن اور مطلوبہ شرحیں کیا ہوں گی اور 
ان شرحوں کے ساتھ نمو پانے کے لئے شغل اصل کی کیا شرحیں درکار ہوں گی ۔ 
سنة ٥٥‏ ۔ ۱٥ع‏ کی قومی آمدنی کو تقریاً ۹۰۰۰ کروڑ مان کر حساب کیا گیا تو 
معلوم وا که اگر ملک کو ۲٢‏ سال کی مدت میں قومی آمدنی میں ٥٦١‏ فی صدی اطافہ 
اور فی کس آمدنی کو دوچند کرنا مقصود ھے تو تشکیل اصل کو شروع ھی سے اس 
طرح بڑھانا چاہئے کہ ھر سال اضافه آمدنی کا دوتہائی حصہ اس کے لئے خصوص کردیا 
جائے ۔ اس کے برعکس اگر تشکیل اصل کو آگے بڑھانے کا کام تدریجی طور پرکیا گیاء 
ثاط ھر دور میں اضافة آمدنی کا صرف چوتھائی حصہ اس کام میں لگایا گیا تو شرح نمو کم 
ہوگیء ایعنی ٠٢‏ سال میر قومی آمدنی میں صرف ۸۰ فیصدی اضافہ ھوسکے گا, اور 
فی کس آمدنی میں اس سے بھی کم اضافہ هوگا ۔ چنانچهہ اس نے یہ ففیصلہ کیا که 
تشکیل اصل میں اضافةُ آمدنی کا دوتہائی سے کم مگر چوتھائی سے زیادہ حصہ لگایا 
جائے , تاکہ قومی آمدنی میں معتدبہ اضافہ ھوسکے ۔ اس نے یہ اندازہ لگایا کہ تشکیل اصل 
کے کام میں پہلے پنج سالہ منصوبہ کے دوران اضافة آمدنی کا تقریاً ٠٢‏ فی صدی 
حصه اور سنہ ٦٢٥‏ ۔ ۹۷ع اور مابعد کے زمانہ میں إضافة آعدنی کا ٥٥‏ فی صدی حصهہ 
لگایا جاسکے گا ۔ اس طرح مجموعی قومی آمدنی کی بت سے بچت کی شرح کو 
سنہ ٠٥‏ ۔ ۱٥ع‏ کی ٥‏ فی صدی شرح سے بڑھا کر سنہ ٥٥٥٥ع‏ میں 3 فی صدی ؛ 
سنہ ٦٦‏ ٦٦ع‏ میں تقریباً ١١‏ فی 
جاسکے گا اس کے بعد بچت (بی٥ہذ:ھ؛)‏ برابر قومی آمدنی کی. ٠٢‏ فی صدی رھے گی۔ 
اس نے یہ تخمینہ لگایا کە اس حساب سے فی کس آمدنی کو تقریباً ۲٢‏ سال میں دوگنا 
کیا جاسکےگا ۔ توقع گی کی که پہلے پنج سالہ منصوبہ کے اختتام تک پیداوار میں جو 
اضافہ ہوگا اس کے نتیجہ میں پہلے منصوبہ کے آخر تک قومی آمدنی (ستقل قیمتوں 
کے حساب سے) ٠٠,۰٠١‏ کروڑ روپیوں تک جا پہنچے گی ء یعنی اس میں ١١‏ فی صدی 
کا اضافہ ہوجائےگا ۔ 

منصوبہ بندی کمپمن نے از راہ احتیاط یه بات واضح کردی تھی کہ ان اعداد و شمار 


صدی , اور سنه ۹۷۔ ۱۸ع تک ٠٢‏ فی صدی تک پہنچایا 


نی 


سے <عمل کی متبادل راہوں؛ اور کوششوں اور ان کے تائج کے پیرایہ میں منصربہ 
کے مضمرات کی سرسری شاندھی مقصود ھے۔> لیکن مم آسانی یہ دیکھ سکتے ہیں 
که کمیشن نے مذکورۂ بالا نقثه نمو کے قاہل تغیر عناصر پر بہت زیادہ اعتماد کرلیا تھا ۔ 
مبرا خیال ہے که اس اعتماد سے لام آنے وال یىی بسض بائیں کو پوری طرح نہیں سمجھا 
جا۔کا تھا ۔ مثلاٗ اس بات کا احاس نہ ہوا کە اصل و حاصل کی ایک مستقل نسبت 
باھمیء ۱:۳, فرض کرلینا ایک غیر معمولی جسارت ھے . بالخصوص اس صورت میں جب 
کھ مصوبہ میں زراعت کو اوابن اھمیت کا حامل قرار دیا گیا تھا ۔ نسبت داخل و حاصل 
(01 ار ز) گا تخمینه زراعت کے سوا دوسرے دائروں میں تو خاصی صحت کے ساتھ 
لگایا جاسکتا ھےء لیکن زراعت میں ایسا کرنا ممکن نہیں ۔ زراعت کے داخلات ٥.‏ اەح٘ة) میں سے 
کم از کم ایک عاملء یعنی آب و ہوا ایسی چیز ھے جس کا عمل انتہائی غیر یقینی ھے۔ 
ساز گار موسمی ھوائیں ھندو سان میں نسبت داخل و حاصل میں سازگار تبدیلی عمل میں لاسکتی 
ھیں ' اور ناسازگار موسمی ھوائیں اِس کا الٹا اثر مترتب کرسکتی دیں ۔ کسی نے کیا خوب 
کہا ھے که نسبت داخل و حاصل کھانا پکانے کے نسخوں کی کتاب کی طرح ھے جس 
میں یه تاب( گیا ہو کہ عتفرق اجزاء کی مختاف مقداروں کو ملانے سے ماف تائج 
برآمد ہوں گے ۔ زراعت کا معاملہ یہ ھے کہ کتاب تو ٹھیک ھے لیکن جس چولھے پر کھانا 
تیار کیا جانا ھے اس کا حال اتناغیر یقینی ہے که نتائج میں زب دست فرق واقع ھوسکتا ھے ! 
پہاے منصوبه کے نتائج 
مصوبہ پر عمل در آمد شروع هو تو ابتدائی دو برسوں میں ترقیاتی اخراجات 
(وممںاال,:ءنز×ظ لحاہءص:رەاہعط) کی رفقتار بہت سست رھی ۔ کسی حد تک اس کی وجھ 
یہ تھی که عرام میں اس بات کا شعور پیدا ھونے میں کچھ وقت لگا کە ایک جمبوری 
سماج میں معاشی منصوبه بندی کی اھمیت کراھے۔ اس کی دوسری وجه کوریا کی جنگ 
تھی جس کے سب ھمارے لئے ان ایا کا حصول دشوار ھوگیا جن کی جنگ میں بھی 
ضرورت تھی - لیکن ابتدا میں اخراجات :0 0 کی پڑی وجہ یە تھی کە همارا 
اتظاس اور تنظیمی ندوہست ناقص تھا ۔ نصوبہ کے آخری سالوں میں ترقانی اخراجات 
کی رفتاز میں خاصا اضافہ کر دیا گیا ۔ نید یہ محسوس کیا گیا کە نصوہہ کے اختا 
تک روزار کی ورت حال کی اب مر جائ گی ۔ لبڈ سیت کو مڈ اھک رج ہن 
کے لئے ماصوبہ میں توسیم عمل میں لائي گنی اور مدات عرف ہیں معدہ پا" 


نے 


1ت ذیل کی جدول ابتداء' طے شدہ منصوبہ میں مجموعی صرفه کی مدوار تیم کے 
ہاامقبل ٹر میم شدہہ اخراجات کی مدوار تقسیم دکھلاکر 7 بتاتی هے کە پہلے ہن ج‌سالە 


ماصوہہ میں ما کیا صرفه ہوا 


اصل ہنصوبه 


0 (کررڑ روہئے) 
١۔‏ زراعت اور آبادیانی ترقی ۴۰۸ 
۲۔ آب پاشی اور بجلی کی طاقت ۱ء٦‏ 
٣۔‏ مشیلی صنعتیں ۷۰1۸ 
گ٤ا۔‏ حمل و نقل اور رسل ورسائل نکراک 
٥‏ ۔ سماجی خدمات اور متفرقات ک٭ہ٠58۰‏ 
٦۔‏ میزان ۰۸۷ 


آرمیم سشدہ منصویه 


(کروڑ روئے) 


۴۲۰۰۳۴ 
٦٦٤٤٭!‎ 
۸۰۲ 


٭+وت۷|ہ 


واقمی مصارف 

(کروڑ روہئے) 
۵۰۱۰۵۲ؤ/۲ 
۱۸٥۰‏ 
9۸ 
۵٥۵ھ‏ 
٥۹‏ 


رہم سو ہے سوہ ا 


۲٢٢ہ٤٢‎ 


آپ نے ملاحظہ کیا کہ اگرچھ نظرثانی کے بعد بھی اہمیتوں کی ترتیب (٥ذ؛ذ:0:1)‏ میں 
کوئی تبدیلی نہیں کی گئی تھی مگر سماجی خدمات اور متفرقات' نی آبپاشی اور بجلی کی 
طاقت کی عدات کے مصارف میں دوسری مدات کی بە :سبت زیادہ اضافہ ھوگیا تھا ۔ 
واقعی مصارف ہر مد میں اصل ملصوبہ سے کم رھے ایکن یہ مصارف ترجیحات کی اُس 
ترتیب کے نابع رھے جر اصل منصوبہ میں رکھی گئی تھی ۔ زراعت , آبپاشی اور بجلی 
کی طاقت کی فراہمی گی مدات پر جنھیں منصوبہ میں اولین اھمیت (۷٢۱:ہذ:‏ زەا1) دی 
گئی تھی مجموعی مصارف کا ٤؛‏ فیصدی خرچ ھوا۔ حمل ونقل اور رسل و رسائل پر 


مجحموعی اخراجات کا ٢٦٢‏ فیصدی صرف موا۔ 


یہ بات دلچسپی سے خا ی نہیں که تقریاً تمام مدات میں منصوبہ سے کم اخراجات 
کے باوجود یھی راسے قائم کی گئی کہ منصوبہ بہت کامیاب رھا ۔ منصوبه بندی کرشن نے 


پہلے پنج سالہ منصوبہ کے جائزہ میں کہا ھے کہ : 


٭ باوجود اس کے کہ تقریاً هر مد میں اخراجات منصوبہ سے کم 
ہوسکے ٴ یہ بات خاصی اہم ھے کہ قومی ترقیانی مصارف کو کافی 
اونچی سطح تک پہنچایا جاچکا ھے ۔ متعدد وسیع دائروں میں ء مثاگ 
آبپائی, بجی کی طاقت , زرعی ترقی ء ریلوے : اور سڑک بنانے گے 


اسلسلہ میں شاندار ترقی کی جاچکی ھے ہ۔ 


٦ 


سنہ ٠٥‏ - ٥٦ع‏ میں غذائی اجناس کی پداوار ٦٦۸۸‏ کروڑ آن تھی ۔ یە مقدار 
منصوبہ میں مقرر گئے ہوئے مدق ایق سے ٠٣۰‏ لاکھ ٹن زیادہ تھی ۔ کپاس ء 
سن, اور تلہن کی پداوار میں بھی معتدبہ اضافے ہوئے -۔ حساب لگانے سے ععلوم 
ھوا که پہلے پنج سالہ منصوبہ کے دوران میں اصل منصوبہ سے بہت کم اخراجات کے 
ذریمہ قومی آمدنی میں ۱۷۰١‏ فی صدی کا اضافہ عمل میں آیا ہے , جب کہ اصل منصوبہ 
میں طے شدہ اخراجات کے بعد بھی قومی آمدنی میں صرف ١١‏ فی صدی اضافهہ کی توقم 
کی گئی تھی ۔ اگرچھ قومی آمدنی میں اضافہ کی شرح بحیثیت مجموعی اطمینان بخش تھی 
لیکن اس اضافہ میں ہاقاعدگی اور یکسازت نہیں تھی ۔ تیسرے ھی سال کے اختتام تک 
قومی آمدنی میں ۱۳ فی صدی اطافه درج کیا جا چکا تھاء جب کہ اس عرصہ ھیں ترقیاتی 
اخراجات کی ران تَسة' :نت تی ۔ بعد کے برسوں میں اضافهُ آمدنی کی شرح گرنے لگی 
اور سنہ ٢٥٥‏ ۔ ٥٥ع‏ میں تو محض برائے نام اضالہ ھوسکا - پہلے تین سالوں میں جو 
زبردست اضافہ ھوا وہ زرعی پیداوار میں اس غیر معمویل اطافہ کی بناء پر تھا جو ان 
برسوں میں واقع ہوا ۔ سنہ ٣٣‏ ۔ ٥٥ع‏ میں زرعی پیداوار اپنے نقطة عروج پر جاپہنجی ۔ 
اس سال کی مجموعی پیداوار تقریباً ١٦۸۸‏ کروڑ ٹن تھی ۔ سنہ ٤۔‏ ٥٤ع‏ میں فصل اچھی دوئی 
اور ٦٦۸‏ کروڑ لن کے بقدر غذائی اج:اس حاصل ہوئیں ۔ ظاھر ھے که غذائی اجناس کی 
پیدائش میں مندرجة بالا اضافے ترقیاتی اخراجات کی وجہ سے نہیں ہوئے تھے, کیونکھ 
منصوبہ کے پہاے دوسالوں میں ان اخراجات کی رفار سست تھی اور اخراجات اور انغٗ 
کے تائج رونما ھونے کے درمیان کچھ زمانی فصل بھی ہونا چاھئے تھا ۔ لُذا 
اس کا واحد سبب موسمی ھواؤں کی سازگاری کو قرار دینا چاہئے ۔ بعد میں جب ترقیاتی 
اجان من اضافہ ہو رھا تھا تو قوىی آمدنی میں اطافہ کی رفتار مدھم پڑ گئی؛ ٰذا 
مم یہ کہنے میں حق بجانب ہوں گے کہ ترقیاتی اخراجات میں اطافہ اور قومی آمدنی میں 
اضافہ کے درمبان کو ئی براہ راست تعلق نہیں قائم کیا جاسکتا۔ مجموعی اضال آمدنی خاصا 
اطمیزان بخش معلوم ہوتا ھے لیکن اس کی وجه یہ ھے کہ حسن اتفاق سے موسمی وائیں 
سازگار تھیں ۔ درحقیقت منصوبە بندی کمیشن نے اس صورت حال پر مطمٴن ھوکر سخت 
غلطی .کی - 
صنمتی دائرہ کی ترقی کا جائرہ لیتے وقت یہ بات سامنے رکھنی چاھئے که ھماری 
معہشت ایک ملی جلی معیشت ھے جس میں آجی حلقه (ہہ؛ءہ؟5 ٭؛۲:۷۵ط) کو ہھوں نمایاں 


۷ 


حصہ لینا ھے ۔ جائزہ سے معلوم ہوا ھے که منصوبہ کے دوران نجی حلقہ میں شغل اصل 
کا ارتفاء توقعات کے مطابق تھا اور صنعتی پیداوار میں بحیثیت مجموعی تقریاً ٠٤‏ فیصدی 
اضافہ ہرا ۔ اس اضافہ کا باعی تازہ شغل اصل کے پپہلو بہ پہلو خام اشباء کا فراہم ھوتے 
رھنا اور فاضل صلاحیت گار (وانعدمد0 ودہ×ا) کا استعمال تہا۔ نجی حلقه میں ھالکے سامان صرف 
(م۵ ہ6 ہ٭٭ دہ دہ ٢‏ طعكة) کی طرف زیادہ توجہ کی گئی تھی ۔ ہذا منصوبہ بندی کمیشن 
نے بھاری بنیادئی صنعتوں (٥ہ‏ :100 ءنەدظ إ٥169ا)‏ پر زور دینا ضروری سمجھا ۔ زراعت 
اور بحالات پر زیادہ اخراجات کرنے کے سبب یہ ممکن نہ ہوسکا کہ بالائی امور 
کے انتظام و استحکام پر زیادہ صرف کیا جاسکتا ۔ اگر چه ان امور پر جو کچھ 
صرف کیا گیا وہ پہلے منصوبہ کے دوران معیشت کی ضروریات کے لئے کافی تھا 
لیکن یہ اخراجات مستقبل میں معیشثت کی ترقی میں کم آنے کے لئے کافی نہ تھے ۔ 
منصوبہ بندی کمیشن نے پہلے پنج‌سالہ منصوبہ کے جائرہ میں یہ خیال ظاہر کیا ھے که بالائی 
اتصادی امور کے لے ابتدا جو کچھ فراھم کرنا طے کیا گیا تھا وه ایک نمو پذیر 
معیشت کی ضروریات کو دیکھتے ہوئے بہت کم تھا ۔ ریلوے کا پروگرام محض بحالی کا 
پروگرام تھا ۔ بجلی کی طاقت بہم پہنچانے میں جتنی ترقی پیش نظر تھی وہ صرف بڑھتی 
ہوئی طلب کو پورا کرنے کے لئے کافی ہوسکتی تھی ۔ معدنی وسائلء بندرگاھوںء اور 
جہازرانی کی ترقی کے لئے بقدر کفایت اخراجات کا بندوبست نہ ھوسکا ۔ 
دوسرا منصوبه ٘, 

دوسرا پنج‌سالە منصوبہ مرتب کرنے میں بنیادی طور پر یہ بات سامنے رکھی 
گئی تھی کہ بالائی امور اور بنیادی صنعتوں کی ترقی میں جو کمی رہ گئی ھے اسے دور 
کیا جائے ۔ اس لحاظ سے ہم دوسرے منصوبہ کو پہلے منصوبہ کا ایک تسلسل قرار دے 
سکتے ہیں ۔ لیکن ایک اہم پپہلوٴ کے اعتبار سے دوسر سے منصوبہ میں پہلے منصوبہ سے بالکل 
ختلف پالیسی اختیار کی گئی ۔ اوپر ہم یہ دیکھ چکے ہیں کہ پہلے منصوبہ نے اولین 
امیت زرعی ترقی کو دی تھی کیوں‌کە اسے ممیشت کے صنعتی نمو کی بنیادی شرط قرار 
دیا گیا تھا ۔ ہم یہ بھی دیکھ چکے ہیں کھ زرعی پیداوار میں مقررہ هدف سے آگے 
نکل جانا منصوبہ بندی کے نتائج کا نہیں بلکہ موسمی ھواؤں کی سازگاری کا فٍض تھا ۔ 
اس حقیقت کے پیش نظر ضروری تھا کھ دوسرے منصوبہ کے تحت بھی زرعی ترقی کے 
ئے کچھ جدوجہد جاری رکھی جاتی ۔ لیکں يہ جدو جہد جاری نہیں رکھی کی . غالا 


۸ 


منصوبہ بندی کمیشن نے بہ سمجھ لیا کہ پپلا منصوبہ پوری طرح ٹامیاب رھا ھے اور اس 
نے صنعتی ترقی کے ایک جرأن مندانہ منصوبہ کے لئے ضروری بیادیں فراھم کردی ہیں۔ 
ملک کی طویل الیعاد صنعتی ترقی کے پیش نظر ضروری سمجھا گیا کہ دوسرے منصوبہ 
میں بنیادی صنعتوں کی ترقی کو بہت زیادہ اھمیت دی جاے۔ ھم سب جانتے هیں کہ دوسرا 
منصوبہ اس خاکہ پر مبنی تھا جو پروفیسر مہالائویس (تاطاہدہلعطاہ34 ۔۶ہ۶۷) نے پیش کیا تھا 
(جسے موصوف نے ان متعدد بیرونی اور مندوستانی ماھرین معاشیات کے تعاون سے تیار کیا 
تھا جنهیں انڈپن اسٹے لسٹیکل انسٹی ٹپرٹ (1509810050. ۵1ء نا:نڈھاڈ ٥7ہ1)‏ میں ہلایا گیا تھا) 
یہ خاکہ اس نقعه نمو کی بنیاد پر مرتب کیا گیا تھا جسے پروفیسر مہالانوبسں نے رساله 
ط سنکھباء (عتطلدۃ8 ۶ط1) کی جلد ٦‏ میں تفصیل سے پیش کیا ہے ۔ بہ نقشہ ریاضی کی 
زہان میں یش کیا گیا ہے اور ھمارے لئے اس کی تفصیلات میں جانا چنداں ضروری 
نہیں ۔ اپنی ایک تصنیف میں میں نے قدرے تفصیل سے اس نقشہ کا تنقیدی جائرہ لیا ھے۔ 
اس نقشہ کا بنیادی تصور بہت سادہ ہے ۔ یعنی یہ کہ مدت طویل میں معیشت کی ترقی 
کی شرح؛ شرح شغل اصل میں اضافہ کا تفاعل ھے ۔ نیز یہ کہ شرح شغل اصل جنتنی زیادہ 
ہوکی, عرص مخنصر میں اننی ہی کم آمدنی حاصل ہوسکے شی لیکن ایک فصلەکن دور 
گذر جانے کے بعد حصول آمدنی کی رفتار اتتی ھی تیڑزی سے پڑھنے لکے کی ۔ یہ تصور 
بہرنوعء ہام ہاورگ دہ ×ظ سط٭ەظ) کی اس ہات کا ایک ٹے پیرایہ میں آعادم ھے که 
پیدائش کے بالواسطہ طریقے مفید بھی ہوتے ہیں اور ان کے ساتھ بعض مضرتیں بھی 
واہت یں ۔ فائدہ یہ ھے کہ وہ زیادہ پیدا آور ہوتے ہیںە اور مضرات کا پہلو یہ ھے 
که یہ طریقے طوالت طلب ھوتے ہیں اور بڑھی ھوئی پیدا آوری کچھ عرصہ گذرجانے 
کے بعد ھی مسر آتی ہے ۔ اس بات سے خود بخود یە لازم آتا ھے کہ یہ بالواسطه 
طریقه جتنا زیادہ طویل ہوہ ہمارے پاس اتنی ھی زیادہ اشیاء پہلے سے مہیا ہونی چاھیں 
تاکه مم اس میں سے عوامل یدائش کو معاوضے دے سکیں ۔ معاوضوں سے ھماری مراد 
صرف ما ی معاوضے نہیں بلکہ اصل اشیاء کی شکل میں معاوضے ھیں ۔ زیادہ واضح الفاظ 
میں ' ضروری ھے که همارے پاس غذائی اجناس اور اهیاء صرف کی اآتنی وافر رسد 
موجود ہو کہ اس کے سہارے عوامل پیدائش کا گذارا ھوسکے ۔ 
معاوم هونا ھے کہ مہالانویسں نے کسی حد تک یہ بات حسوس کرلی تھی کیونکە 
انھوں نے لکھا ھے هندوستان میں صحیح پالیسی یہ ھوگی که صرف اور شفل اصل دونوں 


۹ 


میں اضافہ کیا جاے ۔ ان کا کہنا یہ ھے کہ جو رقمیں ھمیں شغل اصل کے لئے. مل سکتی 
ہیں ان کا بشتر حصہ بنیادی صنعتوں کی ترقی کے لئے لگانا ہوگا ۔ سامان اصل کے دائرہ 
میں یہ بڑھتا ہوا شغل اصل شی قوٴت خرید کو جنم دے گا اور اس طرح !شیاء صرف کی 
ٹی طلب پیدا ہوگی -۔ ان کے خیال کے مطابق اس تی طلب کو پورا کرنے کی شکل 
ھے کہ مجموعی قومی سرمایہ میں سے جو کچھ بھی باقی بچا هو اُسے چھوٹے پیعانہ کی 
صنعتوں میں لگایا جاے جو اس بڑھتی ھوئی طلب کی تکمیل کے لئے کافی سامان پیدا 
کردیں گی ۔ لیکن اس بات کے پیچھے یہ مفروضہ کام کر رھا ھے کہ زرعی پیداواروں کی 
رسد بہت زیادہ تغیرپذیری (۷:ناہہ[5ا) کی حامل ھے ۔ در إصل مہالانوبس نے زرعی پہداوار کی 
طرف کوئی توجہ نہیں کی ۔ کسی حد تک اس کا سبب یه تھا کہ وه بھی یپی سمجھتے 
ہیں ک““ پہلے منصوبہ نے اس سلسلہ میں ضروری 5ام انجام دے دیا ہے ۔ لیکن یہ توقعات غلط 
ثابت ھوئیں اور جیسے ھی دوسرے منصوبهہ پر عم درآمد شروع ھوا غذائی تل کا 
سئلہ اٹك کھڑا ہوا جیسا کہ آئندہ تفصیل سے زیر حث آئے گا ۔ اس کے نتیجہ میں 
پیرونی ادالگیوں (عاصہہ ٥‏ ۶ہ ٥‏ صدل[:ا) گا توازن بگز گیا کیونکہ بھاری مقدار میں غلہ برآمد 
کرنا پڑا جس کا ھمارے تجارتی داموں پر برا اثر پڑا ۔ 

اگر بان محض اتنی ھی ہوتی کہ مبالائویس نے بھی منصوبه بندی کمیشن کے 
دوسرے ارکان کی طرح پہلے پنج سالہ منصوبہ کے کارناموں کو بہت زیادہ اطمینانپنیش 
سمجھ لیا تھا تو اسے غلطی ہونے کے باوجود نسبة معمولل غلطی قرار دیا جاتا ۔ لیکن 
انہوں نے اس سے بہت آگے بڑھ کر یە رائے بھی ظاھر کی ھے کم غذائی اجناس کی 
رسد میں کمی کا مسئلہ بھیء جس کے باعث پیرونی زر ءبادله کی دشواریاں پیش آئی ہیں ء 
صنعتی ترقی کے ذریعہ حل کیا جاسکتا ہے ه بیرونی زر مبادلہ کا ؛سئلہ اور منصوبہ بندی کے 
ذریعہ ترقی ٤‏ نامی ایک مضمون میں انھوں نے ایک عددی مثال کے ذریعہ مسئله خوراک 
کی مشکل حل کرنے کے ختلف طریقے واضح کے ہیں؛ جن میں خود غلهہ کی درآمد* 
سے لے کر ایسی مشینسں خود پیدا کرنے کا طریقه شامل ھے جو غلهہ کی پیدائش میں اضافہ 
کرسکیں گی بالآخر انہوں نے یہ نتیجہ نکالا ھے کە: 

٭حاصل کلام یہ کہ آبادی میں ٥‏ کروڑ افراد سالانہ کی شرح سے جو 

اضافہ ھورھا ھے اس کو خوراک بیم پہنچانے کے لئے ھر سال مزید 

٤۰ء‏ ای غائی اجناس در گار موں گی؛ جن کو در آمد کرنے 


رج 


گے لئے پانچ سال کی مدت میں مجموعی طور پر ٥٥٤‏ کروڑ روپے 

کے بقدر بیرونی زر مبادله کی ضرورت پڑے گی ۔ اگر هر سال 

٠‏ فىِن أمونیم سلفیٹ باھر سے منگوا لیا جایا کرسے تو یہ لاػت 

کم کرکے ۱۳١‏ کروڑ تک لائی جاسکتی ھے + بشرطیکہ ہر سال کی 

فصل کے لئے امونیم سلفیٹ منگوانے کا اتظام اُس سے دو سال پہلے 

ھی کرلیا جاے ۔ اس لاگت کو کم کرکے پانچ سال کی مدت کے 

لئے ٠٠١‏ کروڑ کیا جاسکتا ھے (جں میں سے صرف ٠٣٦‏ کروڑ 

پپرونی زر عبادله کی شکل میں درکار ھوگا؛) بشر طیکھ کھاد بنائے کا 

ایک نیا کارخانہ قائم کرلیا جائے جو ۳٥٥<٠٠٢‏ ٹن سالانہ پیدا کرنے 

کی صلاحیترکھتا هو۔ البنہ اس کارخانہ کے قیام کا فیصلہ اس فصل سے 

چار پانچ پرس پہلیے: کرنا ہوگا جس کے لئے کہاد کا استعمال مقصود 

هو ۔ ھندوستان میں بھاری مشینیں بنانے والے ایک ایسے کارخانے کے 

چلانے کے اخراجات جو ھر سال ٭٠٭ه٥٥۳‏ ان یدا کرنے کی 

صلاحیت 6 حامل کھاد بنانے 3 ایک کارخانہ تبار کرسکتا ہو صرف 

٥ “۸۲‏ کروڑ ہوں گے؛ اور اس میں پبیروئی زر مبادله ۴ حصه شاید 

صرف ۸ تا ٠١‏ کروڑ ہوگا۔ اس طرح کے کسی کارخانہ کے قیام کا فیصلہ 

صرف ایک ھی بار کرنا ہوگاء لیکن یە فیصلہ اُس فمل کے زمانے 

سے آٹھ دس سال پہلے کرلینا ہوگا جس میں کھاد کا استعمال 

مقصود ہو ء٤‏ (ایشین اسٹڈیز : جنوری سنہ ۱۹۱۹اع ۔ صفحہ )۱١‏ 

بڑے تعجب کی بات ھے که یہ واضح کردینے کے بعد بھی که یہ فِصلہ اس 
فصل سے آٹھ دس سال پہلے کرلینا ہوگا جس میں کہاد استعمال کرنی ہو' پروفیسر 
الا نویں نے یہ نہیں سوچا کہ ان آٹھ دس سالوں میں کیا ہوگا؟ عوام صرف اس بنا پر 
آٹھ دس سال بغیر خوراک کے نہیں گذار سکتے کہ کھاد بنائے کی مشینیں بنانیے وا ی 
مشینوں کے لئے پبیرونی زر مبادله کی ضرور صرف ٭٠‏ تا ۱١‏ کروڑ رویے مے ! 
ہام ہاورگ نے جس مضر پہلو کی طرف اشارہ کیا ھے وہ یہاں ابھر کر سامنے آجاتا ھے ۔ 
پیدائش کے بالواسطہ طریقوں کے طوالتطلب ھونے کے باعث یہ ضروری ھے که پدائش 


۲۲٢ 


کے ہالواسطہ طریقے کے آغاز اور تیارشدہ اشیا صرف کی شکل میں اس کے نتائج کے 
حصرل کے درمیان گذرئے والی مدت کے لئے اشباء صرف ہہیا کر رکھی جائیں ۔ 
پروفیسر مہالانوبسں کے بیان کا دوسرا بڑا سقم حنت کی رسد (17مم50 00۲٥اا)‏ سےمتعلق 
ھے۔اس میں یہ مفروضہ مضمر ھے که محنت کی رسد لا محدود تغیر ہذیری کی حامل ھے ؛ ہذا 
جہاں تک سامان اصل پیدا کرنے والی صنعتوں کی توسیع پیدائش کا تعلق ھے یہ عنصر 
کوئی تنگی نہیں پیدا کرسکتا ۔ بظاہر ایسا معلوم ھوتا ھے کہ ھندوستان کے موجودہ 
حالات میں جب کہ ہے روزگاری اور کم روزگاری کا مسثلہ اتنی شدت اختیار کرچکا ھے ؛ یھ 
مفروضہ خاصا معقول ھے ۔ بات بظاہر متنا قض معلوم ہوگی لیکن یہ مفروضہ ھرگز درست 
نہیں که ھندوستان میں محنت کی رسد لامحدود تغیرپذیری کی حامل ھے۔ مگر یه تنافض 
رفع ہوجائے گا اگر ہم یہ حقیقت بھی سامنے رکھیں کہ کسی ملک کی پیداواری ساخت 
(٭٭×٭: ء8۲ ۷۴۶ ذاءا۶۲۱) کو محض فاضل انسانی قوت کی نہیں بلکہ مشاق و ہنرمندء تریت یافتەء 
منضبطء اور مطمثین اعلیٴ' درجہ کے مزدوروں اور تنظیمی صلاحیت رکھنے والے افراد 
کی ضرورن ہوتی ھے ۔ شاید ھی کسی کو اِس سے انکار ہو که ایسے مزدوروں کی 
فراہمی کے لئے پہلے بہت سا سرمایہ خود انسانوں کی تعلیم و تربیت اور ترقی میں لگانا 
بڑے گا ۔ ڈاکٹر ذاکرحسین نے اپنی کتاب سرمایہ داری پر چند لکچر - صەنادائم٥0)‏ 
(ودنا مداتهكٌھتا مز ٥ظ‏ صھ میں پہ لکھا ھے کہ متعدد مغربی ممالک میں صنعتی انقلاب کے 
زمانہ میں یہ ظاھری تضاد دیکھنے میں آیا ھے که ایک طرف بہت سس فاضل قوتِِ حنت 
موجود ھوتی ھے اور دوسری طرف صنعتی محنت کی قوت کمیاب ہوتی ھے ۔ انھوں نے 
بالکل ٹھیک لکھا ھے کہ اس تضاد کے حل کے لئے اس تعلیمی اور سماجی پسںمنظر پر 
ور جا و کی ملک کی خاش زی کے نے کان مو ےی 
یہ بحث ہمیں اس نتیجہ پر پہنچاتی ھے کہ قومی سرمایہ کو زیادہ تر بنیادی 
بھاری صنعتوں میں لگانے کی پالیسی اختیار کر کے صنعتی ترقی کے جس زیادہ جرأت مندانہ 
اور بھاری پروگرام گا آغاز کیا جاچکا ھے اس سے پہلے ہمیں زرعی دائرہ 
(تم۸ءہ5 ٠٦٢27‏ آدہ:7ی۸ھ) کی ترقی کی طر ف کچھ اور توجه کرنی چاہئے تھی اور ساتھ ھی 
اس انسانی سرمایہ کی ترقی کا بندوبست کرنا چاہئے تھا جو صنعت کی ترقی کے لئےلازمی 
طور ار درگار ھهے ۔-۔ 


ہر حال ایسا نہیں کیا گیاء اور دوسرے منصوبہ میں تیز رفتار صنعتی ترقی ۲ 


ی 


تق 


خاطر اھمیتوں کی سابق ترتیب بدل دی گئی ۔ یہ خیال کیا گیا کہ تیڑ رفتار صنعتی ترقی؛ 
اور معیشت میں تنوع پیدا کرنا ترقی کا جوھر ہیں ۔ اس غرض کے تحت یہ ضروری 
سمجھا گیا کہ مزید ترقی کے لئے جو مشرنیں درکار ہیں انھیں پیدا کرنے وا ی بنیادی 
صنعتوں کو ترقی دینی چاہئے ۔ ذیل کی جدول پہلے اور دوسرسے منصوبہ میں مصارف کی 
مدوار تقسیم سامنے لاتی ھے ۔ اس سے یہ معلوم ھوسکے گا که پہلے منصوبے کی بە نسہت 
دوسرے منصوبہ میں ترجیحات کی ترتیب میں تبدیل کا رخ کیا تھا ۔ 


پہلا پنج سالہ منصوبهہ دوسرا پنج ساله منصوبہ خانہ نمبر ٤‏ میں 








مدات مجموعی رقوم جموعی رقوم خانہ نمبر ٢‏ کی 
(کروڑ روپے) فی صد (کروڑ روپے) فیصد نت فٰصداحافہ 
٦ 3 ٤ ۳ ۲ ۱‏ 
زراعت اور آبادیانی ترقی. ۳٣٣‏ ۶ ۸۰ہ ۸ ٦۹۶۱‏ 
آب پاشی اور بجی کی طاقت _ ٦٦٦‏ ۹۱۳-۸۶۱ ۹۶۰ ۱ء۳۸ 
صنعت اور معدنیات ۷۹ ۷٦‏ ۸۹۰ ۰ع۸١‏ ۳۷۲ 
حمل و نقل اوررسل ورسائل ۲۳۶٦ ٠٥٦۷٥‏ ۵ ۲۸۶۹ ۸۷ 
سماجی خدمات ٦۳‏ ۲۲ بنا ۶۷ ۷۷۳ 
متفرقات ۹ ۲٢ ۹۹ ٣٣‏ لک 
میزان ۲٥‏ ٢ھ9٢۲۰‏ ٠ؤ‏ ء١٠‏ 


پہلے اور دوسرے منصوبہ میں ترجیحات کی ترتیب کے تقابل مطالعه سے یہ بات 
سامنے آتی ھے کہ اگرچھ ترقی کی تمام بڑی بڑی مدوں کے اخراجات میں اضافہ وا ھے 
لیکن اس کا سبب یہ ھے کہ دوسرسے منصوبہ میں پہلے منصوبہ سے بہت بڑے پیمانہ پر ؛ 
یعنی دو چند سے زائد؛' معارف تجویز کئے گئے ھیں۔ اصل اضافہ صنعت و معدیات اور 
حمل و نقل اور رسل و رسائل میں هوا ھے۔ ان مدوں کے مصارف سابق سے بالترتیب ۳۹۶۷۲ فیصدی 
اور ۱٢۸١۰۷‏ فی صدی زیادہ کردیئے گئے ھیں۔الہتہ یه بات قابل لحاظ ھے که صنعت و معدنیات 
گے اخراجات میں تقریاً چار گنا اضافہ کا بڑا سبہب یہ ہے کہ پہلے منصوبہ میں ان امور 
پر بہت کم اخراجات کے جاسکے تھے ۔ اس چار گنا إاضافہ سے صاف طور پر ظاھر ھے 
که دوسرسے منصوبہ میں صنعتی ترقی کو کتنی زیادہ اھمیت دی گئی ھے ۔ دوسری قابل لحاظ 


۲۴۳ 


بات یہ ھے کہ اگرچہ اضافی طور پر صنعت و معدنیات کی مد میں غیرمعمول اطافہ کیا 
گیا ھے لیکن مقدار کے اعتبار سے سب سے زیادہ اخراجات حمل و نقل اور رسل ورسائل 
کے لئے تجوبز کئے گئے ہیں ۔ دوسرے منصوبہ کے تحت حمل و نقل کے اخراجات کی 
مزید تفصیلات کے مطالعہ سے یہ بات سامنے آتی ھے کہ سب سے زیادہ اضافہ ریاوے کے 
مصارف میں هوا ھے ۔ پہلے منصوبه: میں ریاوے کے کے ۲٦۸‏ کروڑ رکھا گا تھا اور 
دوسرے میں ۹۰۰ کروڑ رکھا گیا ۔ اسی طرح صنعت و معدنیات کے مصارف کی ذیلی تقسیم 
بے یہ معلوم ہوتا ھے کہ سب سے زیادہ اضافہ معدنی ترقی کے ساسله میں کیا گیا ھے خَ 
اس کے لیے پہلے منصوبہ میں صرف ایک کروڑ رکھا گیا تھا اور دوسرے منصوبہ میں 
۷۳ کروڑ رکھا گیا ھے ۔ صنعت و معدلیات کے میدان میں مقدار کے اعتبار سے سب سے 
بڑا اضافہ بڑے پیمانہ کی بنیادی صنعتوں کے لئے تجویز ھوا ھے ' جن پر دوسرے منصوبہ میں 
۷ کروڑ 3 صرفہ تجویز کا گیا ھےے 

دوسرے اور پہلے منصوبہ میں پیدائلش کے مادی اھداف (دا ج75۳ اہ د۶) کے 
تقابل مطالعہ سے یہ بات سامنے آتی ھے که پہلے منصوبہ کی بہ نسبت دوسرے منصووہ 
میں زرعی پیداوار میں جو فیصدی اضافہ مقصود قرار دیا گیا تھا وہ ناقابل احاظ ھے ۔ اس کی 
بنیاد محعض اس خیال پر ھے کہ پہلے منصوبہ نے اس سلسلہ میں بنیادی کام کردیا ھے ۔ 
اس کے ہرعکس معدنیات اور بڑے پیمانہ کی صنعتوں میں پیداوار کے مادی اھداف کو 
بلند تر کرنے پر بہت زیادم زور دیا گیا تھا ۔ ایک ایسے ملک میں جہاں آبادی بہت 
زیادہ هوء اور مساسل بڑھ رھی ھوٴ زرعی پیداوار کو نسبة نظر انداز کردپنے کی وجہ سے 
ستقبل میں مشکلات کا رو نما هونا ایک قدرتی امر ھے ۔ مزید برآن ءکمیشن سے اشیاء صرف 
کی طلب میں اُس اضافہ کا اندازہ لگانے میں بھی غلطی ہوئی جو معدنیات اور بڑے 
پبمانہ کی صنعتوں میں شغل اصل کے باعثف ہونے والا تھا ۔ ایسا نہیں کہ منصوبہ بندی 
کمیشن کو اس کا احساس نہ رھا ہوا۔ دوسرے منصوبہ سے ذیل کا اقتباس یہ ظاھر کرتا 
ہے کہ کم ازکم جزئی طور پر اُسے مسشلہ کی نزاکت کا احساس تھا۔ 

× ایک بڑے ترقیاتی پروگرام میں افراط زر کا جو دباؤ مضمر ھے اس 

سے تحفظ کی خاطر حکومت کے لئے یہ ضروری ھے کھ غذائی اجناس 

گا ایک وافر ذخیرہ محفوظ کر رکھے تاکه کبھی سیت حالات رو نما 

ھوں تو ان کا مقابله سرعت کے ساتھ اور موثر طور پر کیا جاسکے:۔ 


۲٤ 


اصوى طور پر یہ بات صرف غذائی اجناس پر نہیں بلکہ اھم خام اجناس اور 
چند دوسری اشیاء صرف پر بھی صادق آتی ھے؛۔ہ (صفحه ٠؛:٠)‏ 
بہر صورت ؛ اس طرف سے غفلت برتی گئیء کیونکہ منصوبہ بندی کمیشن نے 
یہ محسوس کیا کہ ھندوستان کی معیعت کی ترقی کے طویل المیعاد مصالح اس بات کے 
متقاضی ہیں کھ بنیادی بھاری صنعتوں کو ترقی دی جائے ۔ دوسرے منصوبہ میں جن 
چار مشہور مقاصد کا ذکر کیا گیا ھے وہ يہ ھیں : 
١۔۔۔آمدنی‏ میں معتدبہ اطافہٴ تاكکه ملک کے معیار زندگی کو بلند کیا 
جاسکے ۔ 
ب۔تیز رفتار صنعتی ترقی؛ جس میں بنبادی اور بھاری صنعتوں کو زیادہ 
اھمیت دی جائے گی 7٠‏ 
ج۔۔مواقع روزگار میں زبردست توسیع ۔ 
د-۔آمدنی اور دولت میں عدم مساوات کو کم کرنا؛ اور معاشی قوت کی 
زیادہ ھموار تقسیم عمل میں لانا ۔ 
یہ بات دلچسپی سے خالىی نہیں کہ منصوبہ بندی کمیشن نے ان م٭قاصد کو 
ایک دوسرے کا نتمعه قرار ديیا ھے ۔ مذکورۂ بالا چاروں مقاصد کے یيان کے بعد 
منصوبہ بندی کمیشن کہتا ھے : 
ندیہ مقاصد باھم مربوط ہیں - قومی آمدنی میں معتدہہ اضافه اور 
معیار زندگی میں نمایاں ترقی ء پیدایش اور شفل اصل میں معندبہ اضافوں 
کے بفیر نہیں حاصل کی جا سکتی ۔ اس غرض کی تکمیل کے ئے 
افتصادی اور سماجی بالائی امور کا اھتمام و استحکامء معدنیات کی 
دریافت و ترقی' اور فولاد' مشین بنایے کے کارخانے, کوئثلا اور 
ثقیل کیمیاوی مرکبات پیدا کرنےوالی بنیادی صنعتوں کو آگے بڑھانا 
فیٍصلەکن اہمیت کا حامل ہے ۔ ان تمام سمتوں میں بیک وقت آگے 
پڑھنے کے لئے ضروری ھے کہە موجودہ انسانی قوتوں اور قدرتی 
ندال سے ہیس آوہیں کال ھا اہ تسین لک می انان 
قونوں کی نسبةٗ ببتات ہو وهاں مواقع روزگار کی توسیع بذات خود 
ایک اھم مقصد بن جاتی ہے ۔ مزید برآں: ترقی کے عمل 


۲ 


اور انداز میں چند بنیادی سماجی قدروں اور مقاصد کا *ی انماس 

ہونا چاہئے ۔ ترقی کے نتیجہ میں معاشی اور سماجی عدم مساوات 

میں کمی آئی چاھئے ء اور ترقی کا عمل جموری ذرائم سے اور 

جمہوری طریقکار کے ساتھ انجام پانا چاھئے ۔ معاشی مقاصد کو 

سماجی مقاصد سے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا اور مقاصد و ذرائع 

کی ہماھنگی بھی ضروری ھے ۔ ایک جمبوری سماج إاُسی صورت 

میں پوری جدو جہد کر سکتا ہے جب کہ ترقی کا منصوبہ عرام 

کے معقول میلانات اور مطالبات کا آئنه دار ہو ۔> ‏ (ص ٣٢‏ ۔ )۲٢‏ 

طویل المیعاد نقطهة نظر سے يہ مقاصد بلاشہ ایک دوسرے کا تتعہ ہیں 
لیکن منصوبہ بندی کمیشن کی یہ بات تسلیم کرنا بہت مشکل ہے کہ دوسرے پنج‌سالە 
منصوبہ کی مختصر مدت میں بھی ان کے درمیان اس طرح کا ربط پایا جائےگا ۔ مثال کے 
طور پر بھاری صنعتوں کے لئے یه ضروری ہے کہ شغل اصل کے لئے منا۔دب وسائل 
کو دوسرے کاموں کے بجاے سامان اصل پیدا کرنے وا یل صنعتوں میں لگایا جائے -۔ اس 
کا لازمی نتیجہ یہ هوگا کہ اشیاء صرف تیار کرنے والی صنعتوں کی ترقی کے لیے تھوڑے 
ھی وسائل باقی بچیںگے ۔ معلوم وا کہ اگر بنیادی صنعتوں کو اولیت کا درجہ دیا جائے 
تو عرصة مختصر میں اس کا نتیجہ یپی هو سکتا ھے کہ عوام کا معیار زندگی پستتر ھوجائے ۔ 
ات یہ کن ھے کہ ایک فیصلەکن مدت گذر جانے کے بعد جب اس سامان اصل 
کو اشیاء صرف دا کرنے کی خاطر استعمال کیا جا سکےگا, تو اشیاء صرف کی 
بپٹالےں ہو جائے ۔ ہذا ملک کے معیار زندگی کو بلند کرنے اور بھاری صنعتوں کو اھمیت 
دیئے کے درمیان تمہ کا رشنہ تسلیم کرنا دشوار ھے ۔ شغل اصل کے قابل بقيه وسائل 
کو گھریلو صنعتوں میں لگاکر مواقع روزگار میں توسیع کی جاسکتی ھے ۔ لیکن اس سے 
یز رفتار صنعتی ترقی کے عمل میں رکاوٹ پیدا ھوگی ' کیونکہ سامان اصل ( 60٥9‏ لقا1ھن)) 
پیدا کرنےوالی صنعتوں کی خاطر گھربلو صنعتوں سے شغل اصل کے ٹے بہت سے 
فاضل وسائل نہیں حاصل کئے جا سکیںگے ۔ آخری مقصد یعنی آمدنی اور دولت میں 
عدم ساوات کو کم کرنے اور معاشی قوت کی زیادہ ھمرار تقسیم عمل میں لانے “کو مل 
ْ‪ سماج کے سوشلسٹ ئتّفه ء (؛ءنہہ85 اہ ہ۲٥٤٤‏ ءذافنلماەە5) سے تعبیر کیا گیا عے ۔ 
ساج کے سوشلسٹ نقشہ کا حصول ایک اچھا مقصد ھے اور ضرور اختیار کیا جانا 


۲۹ 


چاھئے ۔ لیکن ہندوستان کے موجودہ حالات گے وش نفار اس کا مطلب یہ نہیں کہ ترقی 
کے عمل کے آغاز ھی میں آمدنی کی زیادہ مساوی تقسیم عمل میں لائی جائے یا 
زیادہ سے زیادہ صنعثوں کو قومی ملکیت قرار دے دیا جائے ۔ ھمارے وزیر اعظم ئے 
١‏ می ۱۹۰۸ع کو آل انڈیا کانگریس کمیٹی کے ایک غیر رسمی جلسه میں تقریر کرتے 
ھوئے ٹھیک کہا ہے کہ : 

ہبعض لوکوں کے نزردیک سوشلزرم دو چیڑوں سے عبارت ھے ۔ 

اولاً تقسیم دوات؛ جس کے معنی یہ ہیں کہ جن لوگوں کے پاس 

بت زیادہ رویه هو ان کی جیہیں تراش لی جائیں ۔ ثانیاً قومی ملکیت 

قرار دینا ۔ يہ دونوں مقاصد پسندیدہ یں ۔ لیکن دونوں میں سے کوئی 

بھی بذات خود سو شلزم نہیں ھے ۔ نظام پیدائش کو مجروح کرکے 

تقسیم دولت عمل مین لانے کی ھر کوشش غلط ھے ۔ ایسا کرنا خود 

کو کمزور کر لینے کے مترادف ہرگا ےس سوشلزم کی بنیاد دراصل 

دولت کی فراوانی ھے ۔ افلاس میں ۔وشلزم ناممکن ھے ء لہذا مساوات 

عمل میں لانے کا کام ندریجی طور پر کرنا ہوگا ۔ دوسرا مسئلہ قومی 

ملکیت قرار دینے کا ھے ۔ میرا خیال ھے کہ کسی چیز کو اس وقت 

تک قومی ملکیت قرار دینا خطراگ ھے جب تک ہم اس کو قرینے سے 

چلانے کے قابل نہ هوجائیں ۔ قومی ملکیت قرار دینے کے لئے میں 

حسن اتخاب سے کام بنا هوگا۔ مجھے یہ بالکل پسند نہیں کە ریاست 

ور چیز پر حاوی هو جاےء کیونکە میں انفرادی آزادی کو بھی ایک 

قدر سمجھتا ہوں ۔ مجھے وہ ریاستی ۔وشلزم ھرگز نہیں چاھئے جس 

میں ریاست مختار کل ہوتی ھے اور تقریاً ساری سرگرمیوں میں مداخلت 

کرتے لک ھے ۔ ریاست سیاسی طور پر یقینا بہت طاقتور ھے ۔ 

لیکن اگر آپ اِسے معاشی طور پر بھی بہت زیادہ طاقتور بنا دینگے 

تو وہ اختیاران کا مرکر و مجموعہ بن کر رہ جائے گی ۔ 

ط<اسی وجہ سے میں معاشی قون کی لامرکزیت پسند کرتا ھوں ۔ ظاھر 

ھے کهھ 2 لوھےء فولادء ریلوے انجنوں اور اس ضم کی دوسری 

بڑی صنعتوں کو لامرکزی نہیں با سکتے ۔ لیکن یہ طرور مکن هے 


۲۷ 


که ؛ ریاست کی عمومی ضابطہ بندی کے تحت رھتے ہوئے , صنعتوں 

کی چھوٹی چھوٹی اگائیاں قائم کی جائیں اور جہاں تک ممکن ہو 

اُنھیں باھمی تعاون کے إصول پر چلایا جائے ۔ بہر حال میں اس سلسلاے 

میں بندھے ٹکے نظریات کا غلام نہیں ۔ بلکہ عمیں اپنے عملی تجربات 

خود . حاصل کرنے ہیں ور اپنے سیکھے ہوئے انداز پر آگے بڑھنا 

ھے _ہ (آل انڈیا کانگریس کمیٹی ‌ایکونامک ریویو ج ٠١‏ شمارہ ٢‏ ص٤ہ١٥٥‏ مثی۱۸ع) 

ظاہر ہے کہ دولت اور آمدنی میں عدم مساوات کو کم کرنا قومی آمدنی میں 
اضافہ اور تیز رفتار صنعتی ترقی کے ساتھ ھمآمنگ نے 

منصوبہ کا دوسرا دلچسپ پپلو یہ تھا کہ اس کی هالی ضروریان کی تکمیل کے 
سلسله میں ایک خلا رہ گیا تھا جں میں سے ٠٢۰١‏ کروڑ خسارہ کی مالیات 
(زدنھعھداظ بنە8:) گا طریقه اختیار کر کے پورا کرنا طے کیا گیا تھا ۔ پہلے منصوبے کے 
آخری دور میں ترقیاتی اخراجات میں تیدی سے اضافہ ھونے کے سہب قیمتیں پہلے ھی کافی چڑھ چکی 
تھیں ۔ غذائی اجناس اور دوسری ضروری اشیاء صرف میں دوسرے منصوبہ کے شروع ھی سے 
جو کمی تھی اس کے نتیجه میں ملک کے اندر قیمتیں بڑھنا شروع ہوگئیں ؛ اور بیروتی تجارت 
کے سلسله میں بیرونی زر مبادله کی مشکلات رونما ہوئیں ۔ حکومت کے حداب میں سامان اصل 
کی بڑمتی ہوئی در آمد نے پیرونی زر مبادله کا توازن بگاڑ دیا اور منصوبہ شروع ھونے کے 
دو ھی سال بعد صاف طور پر محسوس کرلیا گیاکہ اصل منصوبہ پر عمل جاری رکھنا نامکن ھے ۔ 
بیرونی توازن ادائگی کے سلسله میں جو نازک حالت رو نما هوئی وہ زیادہ تر اس بات پت 
نتیجہ تھی کہ غذائی اجناس کم پیدا ہوئیں؛' بعض اسکیموں میں جتنا زر مبادلہ در کار تھا 
اس کا اندازہ واقعی سے کم لگایا گیا؛ٴ اور بعد کے مراحل میں متعدد ایسس اسکیموں کو 
بھی منصوبہ میں شامل کرلیا گیا جو فوری اھمیت کی حامل نظر آئیں ۔ اس دشواری نے ملک 
کے إندر اشیاء با حخصوص غذائی اجناس کی بڑھتی ہوئی فیەتوں کے ساتھ مل کر منصوبہ 
کی لاگت میں کانی اضافہ کردیا. مثال کے طور پر یہ معلوم هوا کە عام طور پر قیمتوں کے 
بڑھ جانے کے سبب سے منصوبہ کی مجموعی لاگت میں ٥۷٤‏ کروڑ روپیے کا اضافہ هوگیا 
ہے ۔ چند اسکیموں کی لاگٹ کا اندازہ اصل سے کم لگایا گیا تھا ۔ اس غلطی کی اصلاح 
کی گئی تو معلوم ہوا کہ اس بنا پر بھی منصوبہ کی مجموعی لاگت میں ۲۸٢‏ کروڑ کا اضائہ 
کرنا ہوگا ۔ بعد کے مراحل میں جو اسکیمیں فوری اھمیت کی حامل سمجھ کر منصو . 


۸ 


میں شامل کرلی گئی تھیں ان کے سبب سے بھی لاگت میں ۱۹۰ کروڑ کا اضافہ ھوگیا ۔ 
اس طرح یہ بات سامنے آئی کہ اصل منصوبہ کے مادی اھداف کے حصول کی خاطر 
۰ کروڑ کا جو منصوہ بنایا گیا تھا اس کی مالی لاگت اب ٢۷٥٥‏ کروڑ ھوگی ۔ چنانچھ 
منصوبہ بندی کمیشن نے مثی سنہ ۰۸ع میں پارلیمنٹ اور نیشنل ڈیویلوپمنٹ کونسل کو دوسرے 
پنج ساله عنصوبہ کے جائرہ اور امکانات کے سلسله میں جو قرار داد پیش کی اس میں یه تجویز 
کیا گیا کہ اگر لاگت میں إضافہ کے باوجود بھی منصوبہ ٥۸۰٤‏ کروڑ سے آگے بڑھانا مناسب 
نہ سمجھا جائے تو وسائل کی تقسیم پر ذیل کی جدول کے مطابق نظر ثائی کرنی ہوگی ۔ 


2 اصل منصوبہ ترھیم شدہ 

صرفه (کروڑ روپیے) فی صد صرفه(کروڑرویے) فی صد 
زراعت اور آبادیانی ترقی ۸ ۹٣۸,‏ ۹۸ ۱'۸ 
آب پاشی اور ہجلی کی طاقت ۹۳ ۹۰۰ ۸۰ ۱۷۹ 
دیبی اور چھوٹے یعانہ کی صنعتیں ٤٤ ۰ ٤٤ ٣٠٢‏ 
مشینی صنعتیں اور معدنبات ۹۰ ٤٤‏ ۸۰ ۸۰۹ 
حمل و نقل اور رسل و رسائل ۸۰ ۲۸۶۰۹ ۰ە ۲۸۸۰ 
سماجی خدمات 0 ۱,۰۶۷ ۸۳۸۳ ۲ 
متفرقات ۹۰۹ ۸٤ ۲۳٢‏ ۷ 
سن جس ا تھا عم 


واضح رھے کہ مال ی منصوبہ کو بدستور ۸۰۰) کروڑ رکھنے کا مطاب یه هونا 
کہ سابق مادی اھداف میں ٣۳‏ نی صدی تخفیف عمل میں آگئی ۔ لیکن چونکہ وسائل کی 
کی کے پیش نظر ٥۸٠*‏ کروڑ کے اصل منصوبہ کو برقرار رکھنا مکن نہیں تھا لہذا 
منصوبہ بندی کمیشن نے مناسب سمجھا که منصوبہ کے مجموعی اخراجات میں ۳٠۰٣‏ کروڑ 
کی کمی کردی جائے ؛ اور اس طرح اسے گھٹا کر ٥٥٥٥‏ کروڑ کردیا جائے ۔ منصوبہ 


کے تخفیف شدہ مصارف ؛ یعنی ٥٥٤٠٤‏ کروڑ کی مدوار تیم درج ذیل ھے ۔ 


اصل منصوبہ تریم شدہ 
مدات ۱ ٠ : ٠ ٤‏ 
صرفہ (کروڑ روپیے) فق صد صرفہ (گروڑ روہیے) فی صد 
زراعت اور آبادیاتی ترقی ١۰۴۳ “۰۰٠ ۱'۸, ٦۹۸‏ 


آیپائی اور بجلی کی طاقت "۹٣‏ ۱۹۶۰ ۴۰. ۸۸ 


۹ 


دیہی اور چھوٹے پیمانہ کی صنعتیں و ٦۰ ٤٤٤‏ اہ 
مشینی صنعتیں اور معدنیان ۹۰ ۷٥ ۷۹۰ ١٤١٤‏ 
حمل و نقل اور رسل و رسائل ۰۸۰ ۸۰۲۰۹ کہ ظ۲۹۰۰۸ 
سماجی خدمات 8ٛ۹ ۰۴۷ ۸۰ ۰ء۸ 
متفرقات -۔ ۰ ۹۹ ٦ ۷٢ ٢٣٢‏ 
مدان کے وک وت ہہ 


ترمیم شدہ اعداد و شمار یہ ظاھر کرتے ہیں کہ وسائل کی تقسیم میں ترجیحات 
کی ترتیب کے اعتبار سے کوئی فرق نہیں واقع ہوا ھے ۔ لیکن مادی اھداف کے اعتبار_ 
سے اصل منصوبہ کے عقابله میں ۱۹ فیصدی تخفیف عمل میں آگئی ۔ 

نیشنل ڈیویلوپمنٹ کونسل اور پارلیمنٹ نے منصوبہ بندی کمیشن کی پیش کی ہوئی 
ترمیمشدہ اسکیم پر غور و فکر کیا ۔ عام طور پر یہ محسوس کیا گیا کہ اگرچہ حقیقی 
وسائل کے ضروریات کی نسہت کم ھونے کے سب پہ ممکن نہیں رہ گیا تھا کە ٦۸٠٤‏ 
کروڑ کا سابق منصوبہ بدستور باقی رکھا جاسکے لیکن منصوبہ میں ۳۰۰ کروڑ کی تخفیف 
سے عوام کی ھمت شکنی ہوگی ۔ اس حقیقت کے پیش نظر کونسل نے یہ فیصلہ کیا کھ 
منصوبہ کو دو حصوں میں تقسیم کردیا جائے ۔ ٥٥٤٠٤‏ کروڑ کی لاگت کے پہلے حصہ ء حمہ الف ء 
میں زرعی پیداوار بڑھانے کی اسکیمیںٴ وہ بنیادی اسکیمیں جو منصوبہ کا قلب قرار پائی 
تھیں؛ وہ اسکیمیں جن پر عمل در آمد کانی آگے پڑھ چکا تھاء اور دوسری ناگریر اسکیمیں 
شامل ہوں گی ۔ منصوبہ کے باقی حصہ ' یعنی حصه ب : میں باقی ماندہ اسکیمیں شامل ہوں گی 
جن کو وسائل میسر آئے کی صورت میں زیر عمل لایا جاسکے گا ۔ 

اس وقت کے بعد سے زیادہ زور منصوبہ کے پہلے حصہ کی کمیابی پر دیا 
جارھا ھے ۔ اور قدرتی طور پر اس کے سبب وہ دباؤ اور تناؤ کچھ کم هوا ھے 
جس سے معیشت اس فیصلہ سے قبل دو چار تھی ۔ لیکن اتنا کچھ بھی ان بہت سے عطیوں ؛ 
امدادی رقوم ‏ اور قرضوں کے بعد کن ھہوسکا ھے جو بین الاقوامی اداروں اور بہی خواہ 
حکومتوں سے حاصل کئے جاسکے ہیں ۔ ان قرضوں کا سود ادا کرتے رھنے ء اور ان کے 
صل کو واپسں کرنے کے لے قابل برآمد ااضلات (صدام+ ن5 ےاااما+٥"ٗ‌جٹل)‏ گا مسئله اہک 
دسرا اھم مسئلہ ھے جس پر اس مختصر سے مضون میں گفتگو کرنا مکن نہیں* ۔ 


نر ا ےت 
یہ عقالہ تیر متوبہ کر مجوزہ خاکہ کر سامنی آئو سر پہار لکھا گیا تھا ۔ 


وی متسر 


۰ 
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ڈاکٹ محمد عزیر صاحب ؛ مسلم یونیورسٹی علی گڑھ 


مولوی نذیراحمد کی شہرت ان کے اصلاحی ناولوں اور ترجمۂ قرآن مجید پر 
قائم ھے ۔ وه إُردو کے إُن مصنفوں مین ھیں جن کے احان سے ھمارا ادب ھمیدہ 
گراںبار رھے گا وہ ایک بلندپایہ ادیب اور صاحب طرز انشا پرداز ہیںء اور جہاں تک 
قبول عام کا تعلق ہے اُس عہد کا کوئی مصنف ان سے زیادہ مردلعزیر نہیں هوا ۔ إن کی 
پپلی تصنیف همراةالعروسە جو انھوں نے اپنی بڑی بیٹی کے لئے لکھی تھی اس قدر پسند کی 
گئی کہ سر ولیم میور نے سردربار مصنف کو ایک ہزار روپئئے بطور انعام گورمنٹ کی 
طرف سے اور ایک قیمتی ٹائم یس اپنی جیب خاص سے عنایت کی ۔ اس کتاب کو 
بقول مولوی نذیر احمد ہ لوگوں نے ایسا سر چڑھایا ہے کہ انگریزی, بنگا یء گجراتیء 
بھاشاء نجابیء؛ کشمیری زبانوں میں میرے' علم و اجازنی سے ترجمے کئے ھیں, اور 
جھ سے ہے پوچھے کسی نے ترجمہ کر لیا ہو تو وہ جائیے اور اُس کا ایمانہ ۔ 
ہندوستان کا شاید ھی کوئی اُردو خواں گھرانا ایسا ہو جہاں یہ کتاب ہاتھوں ہاتھہ نہ لی 
گئی ھو اور اکبری اصفری کا قصہ بار بار نہ پڑھا گیا ہو ۔ ہنوبة اللصوح> کی تصنیف ہر 
بھی جو شروع سے آخر تک مذھبی زنگ میں ڈوہی ہوئی ھے گورمنٹ نے ایک ھزار 
روئے اول درجے کا انعام دیا اور انعام سے بڑھکر یہ کم اسے سول سروس کے نصاب 
میں داخل کیا ۔ إن کے دوسرے ناول بھی گو شہرت عام کے لحاظ سے ہ مراۃ|لمروس ٭ 
اور ٭توبة اللصوح؛ کی حد تک نہ پہنچتے ہوں؛ مقبولبت میں اپنے زمانے کے کسی 
دوسرے مصاف کی کتابوں سے کم نہیں ۔ جس زمانے میں انھون نے یہ اصلاحی اود 
مذھبی ناول لکھے انگریزری حکومت تی تی هھندوستان میں قائم ھورھی تھی اور انگریزک 
تعلم اور مغربی تبذیپ کے حملوں سے مذھب کے پاؤں |کھڑ رھے تھے ۔ اس کم 


۳٢ 


باوجود ان کتابوں کا بار بار چھپنا اور ذوق وشوق سے پڑھا جانا مصنف کے زور قام 
اور طرز نگارش کا کرشمہ ھے ۔ إُن سے پہاے قرآن مجید کے صرف دو ترجمے اُردو 
میں ھوئے تھے ۔ شاہ رفیعمالدین صاحب کا ترجمہ تو اپنے کمال صحت کے ہاوصدف لفلی 
هونے کی وجه سے کبھی زیادہ مقبول نہ ہو سکا ۔ شاہ عبدالقادر صاحب کا بھی جو 
اپنے زمائے کی فصیح اور بامحاورہ ردو میں کیا گیا تھا سو سال سے زیادہ کی مدت 
میں اُس کشش سے. بہت کچھ عاری ہو چکا تھا جو شروع میں اسے حاصل تھی ۔ 
مولوی نذیر احمد نے جب اپنا ترجمہ شائع کیا تو ان لوگوں نے جو ضرورت سے مجبور 
ہوکر پھالے ترجموں کو پڑھتے تھے اس نئے ترجمے میں وہ باتیں پائیں جنھیں ان کا 
ذوق ادب تلاش کرتا تھاء اور ٤و‏ فصاحت و بلاغفتی کے لحاظ سے قرآن مجید اور اسکے 
بہار سے بباز ترجمے میں بھی وه نسبت نہیں جو آفتاب اور ذرے میں ہے ء تاہم مولوی 
ذیراحمد نے جس خوبی سے اپنے ذرے میں اس آفتاب کی جھلک دکھائی ھے کسی 
دوسرے مترجم سے آج تک نہ ہو سکا ۔ بعض محاورات کے نامناسب استعمال سے قطنظر 
کہ یہ اُنکے حد سے بڑھے ہوئے شوق زہاں دانی کا نتیجہ تھا مولوی نذیر احمد کا ترجمہ 
صحت زبان اور اطف بیان کے اعتبار سے )ُردو کے تمام ترجموں میں امتیازی حیثبت 
رکھتا ہے ۔ ہحبات!انذیرہ پر تبصرہ کرتے ہوثے مولانا حا ی اس ساسلے میں لکھتے ھیں : 

٭ قرآن مجید کا ترجمە جو انھوں نے کیا ھے اس کی عام مقبولیت کا اس سے زیادہ 
کیا ون ہو سکتا ھے که ؛س کی اشاعت کو سولہ برس سے زیادہ عرصہ نہیں گرزرا ۔ 
اس قلیل مدت میں اسکے گیارہ آڈیشن مختلف عورتوں میں چھپ کر شائع ھوچکے یں 
اور کل اڈیشن کی کچھ اوپر اڑتالیس ہزار جلدیں اب تک فروخت ہو چکی ہیں اور 
اسکی انگ یوعاً فیوماً زیادء ہوتی جاتی ھے ۔ اس سے بھی زبادہ اسکی قبولیت کا ثبوت 
یہ ھے کە شاہ عبدالقادر صاحب کے ترجمے کو اس وقت سواسو ہرس کا عرصهہ گزر چکا 
ھے اور جب هولوی نذیراحمد صاحب کے ترجمے کی اشامت شروع ہوئی اس وقت شاہ 
صاحب کے ترجمے کو ایک سو نو برس گزر چکے تھے ۔ اس عرصے میں اھل سنت 
میں سے بظاہر کسی عالم کو نیا ترجعہ کرنے کا خیال پیدا نہیں ہوا ۔ مگر جب 
رجمة ذیریہء کی اشاعت روز بروز بڑھنے لگی اور ملک کے ھر طرف سے اسکو مانگ 
آنی شروع ہوئی تو دفتة بیت سے اصحاب قرآن مجید کی خدمت یعنی مولوی نذیر إحمد 
کی تقلید پر :کمربستہ ہوگئے اور چند سال کی مد میں متعدد جدید ترجمے چھپ کر 


۳ 


تیار ہوگٹے ۔ مگر یہ معلوم نہ ھوا که ان جدید ترجموں نے سسلمانوں کو کیا فائدہ 
پہونچایاء ۔ 

اچھے شعر کی ایک بڑی خوبی يہ سمجھی جاتی ھے کہ اسکی نثر کرنا چاھیں 
تو نہ کر سکیں ۔ یعنی الفاظ کی ترتیب وھی ہو جو نث میں ہوتی ھے ۔ مولوی تذیراحمد 
کی تحریروں کی !کی بی کیفیت ھے بن کی کوئی کتاب اٹھا لیجیے ‏ ورق کے ورق 
پڑھتے چلے جائیے ۔ ایسا محسوس ہوگا کہ وہ لکھتے نہیں باتین کر رھے ہیں ۔ تصنیف 
کوھت اور اورہ مت شاات ٹا می ے ماری موی اش کی و ری ا 
بےساختگی اور آمد میں بول چال کا مزا رکھتی ھیں ۔۔ غالب نے تو صرف مراسلے کو 
مکلله بنای! تھا اور وہ بھی سب مراسلرں کو نہیں ۔ جن خطوط میں کسی علمی یا ادبی 
سئلے سے بحٹف کی ھے وہاں انداز تحریر بالکل ولویانہ ھوگیا ھے ۔ لیکن مولوی 
نذیر احمد نے اپنی ھر قسم کی تحریر میںء خواہ ھذھبی ہو یا علمی ء معاشرتی هو یا 
اصلاحی ء گفتگو کی ہے تکافی اور دلاویری شروع سے آخر تک قائم رکھی هے ۔ 
کمال یہ ہے کہ عربی کے فقرے اور غیرمانوس الفاظ بھی اس ہے تکلفی سے لکھتے 
جاتے میں که عبارن کی روانی میں ان کے خلل انداز ہونے کا احساس تک نہیں ھوتا 
اور فہم مطلب میں ان الفاظ اور فقروں کی اجدبیت تخل نہیں هونے پاتی ۔ محاورات کا 
جاوویجا استعمال ضرور کہیں کہیں کھٹکتا ہے ۔ مگر ان کا یہ شوق غالاً احساس کماڑی 
کا نتیجہ تھا ۔ لڑکپن ھی میں وہ طالب علمی کے سلسلیے سے دھلی آگئے تھے اور اسی 
کو اپنا وطن بنا لیا تھا ۔ لیکن ان‌کا اصلى وطن بجنور بلکہ بجنور کا ایک گانوں ریپڑ تھا۔ 
دھل میں رەکر اُنھوں نے اپنی خداداد قاہلیت سے )ُردو زبان پر جو غیر معمولیى قدرت 
حاصل کرلی تھی ؛ خصوصاً ول چال کی زبان میں جو ملکہ ہم پہنچایا تھا اس کے اظہار کا 
کوئی موقع هاتكو سے جانے نە دیتے اور اھل زبان میں شمار هونے کے لئے محاورات کا 
استعمال کثرت سے کرتے تھے ۔ مگر یہی کثرت ان کے غیر دھلوی هونے کی غمازی بھی 
کرتی تھی ۔ 

مولوی نذبر احمد کے ناولوں پر مختلف اعتراضات کئے گئے ہیں ۔ مثلاٗ یہ کھ 
ان میں کردار کا ارتقا نہیں پایا جاتاء وہ تصوبر کا صرف ایک رخ پیش کرتے ہیںء 
ان میں اخلاقی اور مذہبی پہلو اتنا غالب ہوتا ھے کیہ اکٹ حمصے وعظ کی حیثیت رکھتے 
یں ۔ مگر ان کے عکالموں کو سب نے سراہا ھےٴ اور اس میدان میں إُردو کا کوئی 
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ناولنگار آج تک ان کا حریف نہ بن سکا ۔ وہ حصے بھی جن کو وعظ کہا جانا ھے 
اس خیال کی تائید کرتے ہیں کہ مقرر کی حیثیت مصنف کی حیثیت پر چھائی رھتی ھے ۔ 
ایا محسوس ہوتا مے کہ تقریر کا ملکہ إُن کی شخصیت کا سب سے نمایاں رخ ھے 
اور إُن کی تعلم تصنیفان در اصل اسی ملکے کا سرجوش ھیں ۔ لیکن عرف عام میں جس 
کو تقربر یا خطابتِ کہتے ہیں اپنے ار ای کی غیرمعمول استعداد کا احساس اُنھیں 
بہت بعد میں هوا ۔ اُن کی پہلی کتاب ہ مرأۃ اعروس> سنہ ۹٦۱۸ع‏ میں شائع هوئی اور 
پہلا لکچر انھوں نے سنہ ۱۸۸۸ع میں دیا -۔ یہ بیس سال کی مدت ملازمت ؛ اور تصنیف و 
تالیف میں گزری اور اِس دوران میں کبھی کسی مجمع عام میں تقریر کرنے کا اتفاق نہیں 
ہوا -۔ وہ انڈین نیشنل کانگرس کے الفین میں تھے ۔ مگر أُنھیں اس کا شکرگزار ہوتا 
چامئے تھا کہ سی کی بدولت اُن کا وہ ملکه تقریر جو اب تک خوابیدہ پڑا ھوا تھا دض 
بیدار ہوگیا ۔ دھلی کے ٹاؤن ھال میں جو تقریر کانگرس کی خالفت میں اُنھوں نے کی وہ 
گوہا نقیب تھی أُن تمام لکچروں کی جو آیندہ سترہ سال تک اُن کا آوازہ بلند کرتے رھے 
اور جن سے زیادہ دلکش اور دلچسپ لکچر اُردو زبان میں کبھی نہیں سے گئ نت 

انڈین نیشنل کانگرس تین سال پہلے قائم ھوچکی تھی ۔ سر سید اس کے طریقکار 
سے متفق نہ تھے اور اسے ہندوستانیوں کے لئے عموعاً اور مسلمانوں کے لئے خصوصاآً 
مضر یقین کرتے تھے ۔ چاانچه جب اُنھوں نے کانگرس کے متعلق اپنی راے کا اظہار 
عل الاعلان کیا تو هندؤں کا ایک عابقہ جس میں زیادہ تر تعلقه دار اور رؤسا شامل تھے 
اور چند اشخاص کے سوا سارے مسلمان اس سے عاحدہ رھے ۔ ۔سلمانوں کو کانگرس میں 
شرکت کی ترغیب دینے کے لئے بمبئی سے ایک صاحب بھیم جی دھلى آئے اور ٹاؤن مال 
میں اُنھوں نے کانگرس کی حمایت میں لکچر دیا ۔ أُن کی واپسی کے بعد کانگرس کے 
غالفین کی طرف سے ایک دوسرا جلسە اسی ٹاؤن ال میں ٥‏ اکتوبر کو ہوا اور اس 
میں مولوی نذیر احمد نے اپنا پہلا لکچر دیا ۔ اس لکچر میں اُنھوں نے بہت صاف لفظوں 
میں کانگرس سے اپنی خالفت کے وجوہ بیان کئے ہیں ۔ سب سے پہلے اُنھوں نے اپنے 
خیال کے مطابق کانگرس کی × اصل حقیقت ٭ پر روشنی ڈالی اور کہا : 

'٭جھ کو نیشنل کانگرس کے کسی جلسے میں شریک ہونے کا اتفاق تو نہیں ھوا 
مگر جہاں تک اخباروں میں پڑھا اور جہاں تک لوگوں سے سنا اس کی اصل حقیقت میں نے 
اپنے ذھن میں یوں ٹھہرا رکھی ھے کہ انگریزی تعلیم مدتوں سے چپکے چپکے دلوں میں 
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شورش پیدا گررھی تھی ۔ لوگ نوکری کے واسطے تیاری کرتے اور نوکری ھی کی أمید 
میں سیت سخت زحمتیں اُٹھاتے تھے ۔ سرکار نے تعلیم پر ملکی ضرورتوں سے بہت زیادہ 
زور دیا جں کا ضروری نتیجہ یہ تھا کہ خواستگاران نوکری کا ایک بہت بڑا کر الانفار 
گروہ پیدا هو گیا ۔ ہے شک عقلاً محال تھا کہ سرکار جس کی جزرسی اور کفایت شعاری 
بھی مشہور ھے اس جم غفیر کو نوکریاں دے سکے ۔ یوں سلسلہ بسلسلہ پڑھنے سے 
توقعات ء توقعات سے حرمانء اور حرمان سے نارضامندی پیدا ھرئیء؛ جس 6 مرادف ھے 
نیشنل گانگرس ۔ پس نیشنل کانگرس اس کے سوائے کچھ نہیں کہ چند ناکام انگریزی خواں 
اس پیرائے میں اپنے دلوں کے جلے پھپھولے پھوڑ رھے ھیںء ۔ 

کانگرس کی یہ مخالفت آج تعجب انگیز معلوم ہوتی ھے ۔ مگر مولوی نذیراحمد 
کے سامنے سنہ ۱۸۰۷ع کے خونیں واقعات تھے اور غدر کی مصیتیں وہ خود بھگی چکے 
تھے ۔ تیس سال کی عدت میں وہ بد گمانی جو انگریزوں کو هندوستانزوں اور خاص طور 
پر مسامانوں سے پیدا ہوگئی تھی بہت کچھ دور ہوچکی تھی ء اور انگریزی حکومت کے 
مادی فرائد بھی روز بروز سامنے آتے جارھے تھے ۔ ریل ؛ تاربرقیء سررشنھ تعلیم ؛ 
ڈاک خانہء میونسپاٹی ؛ سڑکیںء نہریں' بری اور بحری سفر کی آسانیاںء اخباروں کی 
آزادیء عدالتیںء اور سب سے بڑھ کر جان و مال کا تحفظ اور امن و امان' یه ایسی 
چیزیں تھیں جن سے کوئی هندوستانی انکار نہیں کر سکتا تھا -۔ مسامانوں کو کانگرس سے 
الگ رکھنے کے جو خاص اسباب تھے اُن سے قطع نظر عام ہندوستانیوں کا کسی ایسی 
تحریک میں شریک ہوناء جس کی بنیاد انگریزی حکومت کی خالفت پر ھہوء سرسید کے 
نزدیک خلاف مصاحت تھا ۔ إُنھیں خوف تھا که یہ تحریک سنہ ۱۸۰۷ع ھی کے سے ایک 
کے فنے کی صورت اختیار نہ کرلے ۔ مولوی نذیراحمد کو بھی ببی خطرہ تھا ۔ چنانچھ 
اِس لکچر میں انھوں نے کہا کہ : 

گورمنٹ کو ھماری خیرخواھی آزمائے کے بہت ھی کم مواقع ملے ھیں ' اس 
لئے کە اس وقت تک گورمنٹ صرف اپنے بل ہوتے کے بھروسے پر حکمرانی کر رھی 
ھے ۔ وہ رعایا کی خوشدل کی بڑی قدر کرتی ھے اور رعایا کو رضامند رکھنے میں 
سعی کا کوئی دقیقہ إُٹھا نہیں رکھتی ۔ مگر اُس کے فوجی انتظامات کہے دیتے ہیں که 
گورمنٹ کو رعایا پر پورا پورا اعتماد نہیں ۔ کیا یہ ہے اعتباری گورمنٹ کے دل کا کھوٹ 
ھے ؟ اور یه گورمنٹ کا قصور ھے ؟ ۔ نہیں هرگز نہیں ۔ ھم اعتماد کو پورا ہونے نہیں 
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دیتے ۔ سنە ۱۸۵۷ع کے غدر میں ھندوستانی اپنا اعتہار کھو چکے تھے ۔ اگر کچھ بھی شرم 
اور غیرت اور عقل مصاحت اندیش ہوتی تو اس کے کفارے میں بھلا کچھ ن۲یں تو پچاس 
پرس کا گونگے پیر کا تو روزہ رکھتے ۔ لیکن اخباروں میں ء بجالس میں جو کچھ بڑ بڑاتے 
رھے سو خیر؛ نوبت ہایں جا رسید کہ کانگرس نکال کھڑی کی ۔ بیچار سے رئیسوں کو اچھی 
سوجھی تھی کهھ روس کی شورش سن کر کوئی روپئے سے ء کوئی فوج سے ء کوئی اپنے 
ہاتھ پاؤں سے سرکار کی عدد کو آموجود ھوا ۔ ان دنوں ولایت کے اخباروں میں مندوستان 
کی خیرخواھی کی دھوم تھی ۔۔ میں نے دیکھا تو نہیں مگر سنا کە انگریزوں کی باچھیں 
کھلی پڑتی ہیں ۔ مسکرانے لگے تھے تو ہنستے بھی ضرور ۔ اتتے میں یہ ناشدنی کمبخت 
کانگرس بنگالہ میں یدا ہو پڑی اور سارا کیا دھرا علیامیٹ کردیا ۔ اور پھر وہ ھی 
ہے اعتبار کے ہے اعتبارء ۔ 

مولوی نذیر احمد کے لکچروں کا مجموعہ جو اُن کے صاحبزادے مولوی بشیر الدین احمد 
نے مرتب کرکے دو جلدوں میں شائع کردیا تھا تقریاً بارو سو صفحات میں سن ۱۸۸۸ع 
سے سنہ ۱۹۰۵ع تک کے چوالیس لکچروں پر مشتمل ھے ۔ سنہ ۱۹۰۰ع کے بعد 
مولوی صاحب نے کوئی لکچر نہیں دیا ۔ چند لکچروں کے سوا جو خاص واتعان مثاكأً 
سرسید اور حکیم حمود خاں کی وفان سے متعلق هیں سب سسلم ایجوکیشنل کانفرنس ء انجمن 
حمایت اسلام + لاھور 'ٴ اور مدرسه طبیه ؛ دھلی ؛ کے سالانہ چلسوں میں دئے گئے تھے ۔ پہلے 
ھی لکچر سے جو انڈین نیشنل کانگرس پر تھا أُن کی شہرت اطراف ملک میں پھیل گئی اور 
قومی جلسوں کے کارکن اُن کی تقریروں سے اپنے جلسوں کی رونق بڑھانے کی سعی 
کرنے لگے ۔ جس جلسے میں مولوی نذیراحمد نہ ھوتے وہ دوسرے مقرروں کی موجودگی 
کے باوجود کامیاب نہیں سمجھا جاتا تھاء یہاں تک کھ سامعین سر سید اور نواب محسن ااملک 
کی تقریروں کے بھی نے مشتاق نہ رھہتے جٹنے مواوی نذیر احمد کے لکچروں 
کے _ فن خطابت اور مغز تقریر کے اعتبار سے نواب سن الملک کے لکچر ان سے 
کہیں ڑھے ہوئے تھے ' مگر مولوی نذیراحمد کی زبان میں کچھ ایسا جادو تھا کهھ 
سنتے والے مسحور هوجاتے اور أُن کے بڑے سے بڑے لکچر سے بھی کھی اکاتے نہ 
تھے ۔ عام طور پر دیکھا جانا ھے که مقرر دوران تقریر میں اگر موضوع سے ادھر اُدھر 
بھٹکا نو سامعین گھبرا اُٹھتے ہیں اور اُس کی تقریر اپنے مقصد میں پوری طرح کامیاب 
ہیں ہوتی ۔ مولوی نذیر احمد کے اکثر لکچر پریشانگوئی کی مثااوں سے "پر ھیں۔ لیکن 
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انداز بیان اتنا دلچسپ ہوتا اور بات سے بات پیدا کرنے کا اُنھیں ایسا سایقہ تھا کہ ان کا 
کنا بھی دوسروں کے ربط و تسلسل سے زیادہ جاذب توجہ ثابت ہوتا ۔ اُنھیں خود بھی احساس 
تھا کە موضوع سے اکثر دور ہوجاتے ہیں ۔ چنانچہ وقتاً فوقتاً معذرت بھی کرتے رھتے ۔ 
٭میں ذرا مطلب سے دور ہو گیا > ۔ لاھیں لائن سے ادھر اُدھر ھوجاتا عوں اور اس کی وج 
ہے میری کم مشقی اور ہے مہارتی ٭ ۔ ×مجھ میں ایک یہ بڑا سخت عیب ھے کە تسلسل سخن 
قائم نہیں رکھ سکتا؛ ۔ ×افسوس تو اس بات کا ھے کہ حاشبوں کی وجہ سے اصل 
متن رھا جاتا ھےء ۔ مگر یہ عادت کبھی چھوٹی نہیں ۔ حاشیوں کی کثرت آخر دور کے 
لکچروں میں زیادہ ملتی ھے ۔ شاید اس وجہ سے کہ جو باتیں کہنے کی تھیں وہ مختلف 
طریقوں سے پہلے لکچروں میں ہار بار کہ چکے تھے ۔ عموماً پورا لکچر لکھ کر لاتے تھے ۔ 
مگر تقریر کرتے وقت مسودہ پڑھتے نہ تھے بلکہ یادداشت کے طور پر کبھی کبھی ایک 
نظر ڈال لیتے اور اس بے تکلفی سے بولتے جاتے تھے جیسے دوستوں کی صحبت میں باتیں 
کر رھے ہوں ۔ اور جس طرح ایسی گفتگو میں تقریر کے آداب ملحوظ نہیں رکھے جاتے 
بلکہ مختلف انداز سے اپنی بات ذھن نشین کرانا مقصود ہوتا ھے ء یہ بھی اپنے لکچروں 
میں کبھی عقلی استدلال سے کام لیتے ' کبھی لطیفوں اور چٹکلوں سے ٴ کہیں طعن و طنز کے 
نشتر چلاتے اور کہیں ظرافت کی پھلجھڑیاں چھوڑتے جاتے ۔ حا یىی نے غالب کے متعلق لکھا ھے 
که <مرزا کی طبیعت میں شوخی ایسی بھری ہوئی تھی جیسے ستار کے تار میں مر بھرے 
ھوئے ہوتے ہیں ہ اور غالب کی ظرافت کے وہ اس قدر قائل تھے کہ اُھیں بجائے 
حیوان ناطق کے حیوان ظریف کہنا زیادہ مناسب خیال کرتے تھے ۔ مگر جن لوگوں نے 
مولوی نذیر احمد کے لکچر سنے یا پڑھے ہیں وہ شوخی اور ظرافت دونوں کا حق دار 
غالب سے زیادہ ان کو قرار دیں گے ۔ ایک "چلباے بچے کی طرح جو اپئے بزرگوں کے 
سامنے بھی دیر تک نچلا نہیں بیٹھ سکتا مولوی نذیر احمد بڑے سے بڑے سنجیدہ موضوع 
پر تقرر کرتے ہوئے بھی اپنی فطری شوخی اور ظرافت سے باز نہ آتے تھے ۔ حق گوئی 
بھی اُن کی ایک بڑی خصوصیت تھی اور اس ہاب میں وہ کسی کی رعایت نہ کرتے ۔ بیس سال 
سرگاری ملازم رھے جں کی احسان مندی ٦3‏ اظہار اور انگریزی حکومت کی برگات ن 
اعتراف ھمیشه بڑے خلوص سے کیا کرتے تھے ۔ مگر حکومت کی جو بات أُن کے نردیک 
قابل اعتراض ہوتی اُس کے بیان میں مطلق تامل نہ کرتے ۔ اعتراض کبھی تو کھلے 
لفظلوں میں کرتے ؛ کبھی تعریض کے پردے میں ۔ بعض وقت بہت صاف صاف کہە جاتے ۔ 


لھ 


مگر آدمی تھے بڑے ذھین ۔ ایسے موقعوں پر پل بات کا رخ اس چاہک دستی سے 
پھیر دہتے کہ لوگ حیرت زدہ رہ جاتے ۔ آواز ایسی پائی تھی کہ ھزاروں کے مجحمح میں بھی 
آخری صف میں بیٹھنے والے ء لکچر کا ایک ایک لفظ آسانی سے سن لیتے تھے ۔ زبان 
پر غیر معمولی قدرت حاصل تھی - ام سے اھم مسٹلے کو اپنے حسن یان سے دل نین 
کردیتے ؛ اور تشبيہ و استعارہ کی مدد کے بغیراپنی تقربر میں ایسا زور اور اثر پیدا کردیتے 
کہ اس گا جواب ُردو گے کسی مقرر کے یہاں مشکل سے ملےگا ۔ ایک اور بات جو ان 
کے لکچروں میں بہت نمایاں ھے وہ انگریزی الفاظ کی کثرت ھے ۔ الفاظھی نہیں ؛ انگریزی 
فقرے اور ضرب الامثال بھی بڑی ہے تکلفی اور روانی سے ہولتے جاتے تھے ۔ 

ُردو تحریروں میں انگریزی الفاظ کا استعمال ایک ادہی ضرورت کے طور پر 
سرسید نے شروع کیا اور ان کے رفیقوں میں سب سے زیادم ان کی پیروی حالى نے کی۔ 
سرسید اور حالی دونوں یہ سمجھتے کم )ُردو ایک مخلوط زبان ھے جو ابتدا سے مختلف 
زاؤں کے افاظ ول کر از سے اوران کر فژن کا قاغااسے کہ ای کے ہوک 
والوں کا سابقه جن زبانوں سے پیش آئے ان کے الفاظ حسب ضرورت اور بتدریج اپنے 
اندر داخل کرتی جائے که اسی پر اس کی وسعت اور جامعیت کا انحمار ھے ۔ چنانچہ 
انھوں نے اسی خیال سے بہت سے انگریزی الفاظہ ہے تامل اپنی تحریروں میں شامل کرلئے ۔ 
ان میں سے کچھ ایسے بھی تھے جن کے مترادف ھماری زہان میں پہلے سے موجود تھے ۔ 
اردو زہان کا دامن وسیع کرنے کے لے ان ہزرگوں کی یہ کوشش بلاشبہ ۔قابل تحسین 
ھے ۔ لیکن انھوں نے شاید یہ بات نظر انداز کردی تھی کہ اردو مختلف زہانوں سے خلوط 
ھونے کے باوجود رفتہ رفته خود ایک مستقل زبان بن چکی تھی اور اب دوسری زبانوں 
کے شر زی قاع کو قرل کی ہو سو کے میسو فا ای کے پان 
نہ تھے , یا جو کسی علم یا فن کی اصطلاحات کے طور پر قابل تقبول تھے ۔ چنانچہ متعدد 
انگریری الفاظ جو سرسید اور حالی کی تحریروں میں بار ہار ماتے ھیں اردو کے امل لم 
آج ان کا استعمال روا نہیں رکھتے ۔ مولوی نذیر احمد نے اپنی کتاہوں میں تو انگریزی 
الفاظ شاذ و نادر استعمال کئے ہیں مگر لکچروں میں إحتیاط کا یہ بند اس بری طرح سے 
ٹولا ھے کہ حیرت ہوتی ھے ۔ اس بےاعتدال کو وہ خود بھی بحسوس کرتے تھے لیکن 
اس کی توجیبہ بھی کرتے تھے ۔ حمڈن ایجوکیشنل کانفرنس کے چھٹے اجلاس میں جو 
دسمبر ۱۸۹۲ع میں علی گڑھ میں ہوا تھا تقریر کرنے کھڑے ہوئے تو فرماتے ہیں : 


۳۸ 


ہ امسال کانفرنس گا کچھ اور ھی زنگ نظر آتا ھے ۔ میں اِس کو داہنی آنکھ سے 
دیکھتا ھون تو صواصدالدصسعطاہ3/۸ ۶ہ ٥۳نا‏ ئ۷35 یعنی نمونة اسلام دکھائی دیتا ھے اور بائیں 
آنکھ سے دیکھتا ھوں تو 7ہ ز 1:06۸0 ٢ہ‏ ءجناھنكزگ4( یعنی نمونڈُ مذھب ھنود سوجھ پڑتا ھے۔ 
اور ۸7ا ×ط۸( ۲ہ +٥‏ منھتگڑ ھے اس لئے کہ مبروں کی اکثر کرسیاں خا ی ہیں 
جیسے مسلمانوں کی مسجدیں؛ اور وہ ند ۶ہ ۷+ 0٥د‏ ئہ1/( ھے اس واسطے که اتنے بندے 
نہیں جتنے خدا ہیں۔ یعنی آتے سنئے والیے نہیں جتنے دتعلە٭م5 ہیں . . . جو مسلمان قومی 
لیم میں ؛:ت:::( لیتے ہیں جیسا لپنے کا حق ھے اگرچہ اتنے کم ھیں کہ انگلیوں پر 
نہیں تو انگلیوں کے پوروں پر گئے جاسکتے ہیں ؛ آج کل ان میں اس ہے مانند کامیابی کا 
بہت چرچا ھے جو سر سید کو حیدر آباد طنالا میں حاصل ہوئی ۔ قبل اس کے کھ 
آگے پڑھوں میں جتا دینا چاہتا ہوں کە یہ چند الفاظ جو میرے منہ سے نکلے' نمونہ ہیں 
ُس طرز گفتگو کا جسے میں نے ایسے ٥‏ "٥ھ‏ کو خطاب کرنے کے لئے جیسا میرے 
سامنے اور گرداگرد موجود ہے اختیار کیا ھے ۔ کیا مجھکو اُردو میں اداے مطلب کرنا 
نہیں آتا یا خدانخواستہ میں انگریزوں کی ولایے جاکر ایسا مبہوت ہو آیا ہوں کہ مجھکو 
اپنی ملکی زبان بھول گئی٠‏ یا مجھ کو انگریزیت نے چرلیا ھے۔ حاشا ان میں سے کوئی 
بات نہین ۔ بلکہ میں نے اس طرز کو عمدا اور ارادةٗ اس وجه سے اختیار کیا ھے کە 
16ھ میں انگریزیداں یا انگریزی وضع کے لوگ بکثژت ہیں اور میں خیال کرتا 
ھوں کہ ان کے کانوں کو انگریزی الفاظ بھلے معلوم ہوتے ہیں ؛ سمجھیں یا نہ سمجھیں ؛ 
کہیں یا نہ کہیں ۔ یہ طرز میرے لئے جدید نہیں؛ بلکہ میں نے پہلے بھی اسی طرز میں 
لکچر دئے ھیں؛ اور میں نے یہ بھی سنا ھے کہ بعض لوگ اس طرز پر ھنستے میں - 

ع ‏ برین عقل و دانش یاید گریست ۔ 
جن صاحب کی روایت جھہ تک پپونچی ھے إن کا طرز زندگی تو اِس طرح کا ھے کە 
اگر وہ خود موجود نہ ہھوں تو کسی طرح گھر اور گھر کے فرنیچر سے ظاھر نہ ہو ە 
اس میں کوئی ت۷ :ہا بھلا آدمی رہتا ھے . ...ا میں کسی طرز کی ایجاد کا دعوی بد 
کرت مگر آج کون دن ھے ؟ دو شنبہ اور دسمبر سنہ ۱۸۹۱ع کی ۲۸ تاریخ ۔ پہ کون 
مقام ھے؟ علیگڑھ کال کا اسٹریچی ھال ۔ یہ کیسا مجمع هے؟ ایجوکیٹنل کافراس “ 
انگریزی الفاظ سن کر جس کے جی میں آئے کان کھڑے کرے ۔ میری آج اور اس جگە 
کی یشینگوئی کو لکھ رکھنا کہ ایک دن آئنے والا ھے کہ جس طرح پارسی نا آمبختہ باذک 


۳۹ 


بلکہ ریختہ نا آمینتہ بتازی کا لکھنا نہایت دشوار ھے اُسی طرح بلکہ اس سے کہیں زیادہ 
دا۶ءتا ظط گا ہے ۴ صمصەام حائنلوصظ کے پرلنا متعذر ہوجائے گا .... یه سلطنت کے ضروری 
اور قدرتی لوازم ھیں اور اگر سارا جہاں بھی متفق ھوکر ان کو روکنا چاھے تو رک نہیں 
سکتے ۔ ہو رھے ہیں اور ھوکر رھهیں کی کاب 

لکچروں میں انگریری سے کہیں زیادہ عربی استعمال کرتے تھے ۔ انجمن حمایت اسلام ء 
لاھورء کے دسویں سالانہ جلسے (سنہ ۱۸۹۰ع) میں اس کی وجہ بیان کی: 

٭ ابھی دو منٹ لکچر دیتے ہوئے نہیں گزرے کہ میں لگا عربں بگھارنے ہی 
دقت مجھ کو ھر جگھ اور ھمیشہ پیش آنی ھے ۔ کیا کیا جائئے کہ یہی ٹوٹی پھوٹی عربی 
نو اپنی ساری عمر کا سرمایہ ٹھہری ۔ اور لکچر دینے پڑتے ہیں اسلام پر مسلمانوں کی 
تعلیم پر ؛ مس(مانوں کی انجمنوں پر ۔ تو چار و ناچار قران و حدیث سے استشہاد کرنا ھوتا 
ہے ۔ اتنا وقت نہیں ملتا کہ پہلے عربی پڑھوں پھر اُس کا ۔ترجمہ کروںہ ۔ 

وقت نہ ملئے کا عذر تو خیر یوں ھی سا تھا ۔ اصل وجه وہ تھی جو آگے چل کر 
یان کی : 

ہ لکچر دوں گا تو عربی ضرور ہوگی ۔ سمجھو یا نہ سمجھو ۔ سسلمانوں سے 
کہتا ہوں کہ بھئی عربی پڑھو تو وہ أُٹا برا ماتے ھیں ۔ کیوں جی آج کسی ادنیٰٴ درجے 
گے حاکم 6 سمن آنا ھے یا کوئی ادنی' درجے کا حاکم کی مقدمے میں فیصله صادر 
کرتا ہے تو کوئی تم میں ایسا ہے پروا ھے کہ پڑھنا جانتا هو اور اُس کو نہ پڑھے , یا 
پڑھنا نہ جانتا ہو اور اُس کو پڑھوا کر نہ سنے ۔اور سمن اور فیصلے کو بھی چولھے میں 
ڈالو - کبھی تار آجاتا ہے تو اس کے پڑھنے اور پڑھوانے تک گھر کے سارے 5م بند 
ھوجانے هیں ۔ ایک پیسے کے کارڈ کی بھی کچھ حقیقت ھے ۔ بے پڑھے نہیں رھا جاتا ۔ 
لیکن ەقرآنم احکم الجاکمین کا فرمان تیرہ سو برس کا آیا ہوا رکہا۔ ھے ۔ اب اپنی اپنی جگہ 
سمجھ لو ۔ کس کس نے پڑھا اور کس کس نے پڑھوا کر منا ۔ اور اس پر اسلام کے 
لمہے چوڑے دعوے اور پڑے رشن و خروش> اور اکر کسی مسلمان بھائی کا دل جلے اور وہ 
نم کو سختی سے عربی پڑھنے کو کہے تو تم اُس کا منہ کھسولنے کو موجود ھوجاؤ) ... 
”مہ سے ترجمہ پوچھنا چاہوگے ۔ اول تو میں ٹھہرنے والا نہیں اور ٹھہرنا بھی تو نہ بنانا ۔ 
می نے تو اِس کو اپنی چڑ بنا رکہا ھے کہ مسلمانوں کو عربی کے معنی سمجھاؤں ۔ کوئی 
ثخص مسلمان: ہوکر عربی کیوں نہیں پڑھتا ۔ بیشک تم عربی سن کر ترجمے کے لئے ہے قرار 


٠ 


ہوتے ہو۔ مگر بلا سے ۔ میرے اختیار میں تو تمہارے عربی نہ جانتے کی اآتتی ھی سزا 
غۓےے وم اٹو مین 3ھ کر عون گال برا مائو پا ھلا ماکان 

عموماً لکچر سے پپلے اپنی کہی ہوئی کوئی قومی نظم بھی پڑھتے ۔ یہ انظمیں 
مولوی صاحب کی علمی اور ادبی منزات سے کچھ مناسبت نہ رکھتیں مگر اُن کو اپنی 
شاعری کی نسبت کچھ ایسا حسن ظن تھا کہ سامعین کو محظوظ کرنے کا کوئی موقع 
چھوڑتے نہ تھے اورکبھی کبھی اس سامعہ وازی کی مصاحت یا مجہوری بھی ظاھر کردیتے۔ 
متا سنہ ۱۸۹۱ع کی ایجو کیشنل کانفرنس میں ان نظموں کے پڑھنے کی وجہ یہ ببان 
کرتے ھیں : ۱ 

ہ میں لکچر سے پہلے تبرکاً اپنی نظم پڑھ لیا کرتا ھوں ۔ اگرچه وہ نظم بودی ؛ 
پھپھسی اور نامربوط سی ہوتی ھے اس واسطے کہ میں کچھ شاعر تو ھوں نہیں' مگر نظم 
سے طبیعت میں جولانی اور گویائی میں روانی آجاتی ھے ۔ علاوہ بریں جس طرح یحیی' پیغمبر 
حطرت عیسی' علیالسلام کے لئے منادی کرتے تھے کہ میرے بعد مجھ سے بہت بڑا پیغمبر آنے والا 
ہے ؛ اسی طرح نظم پڑھنے سے میں منادی کرتا ہوں که میرے بعد مولوی الطاف حسین حالی 
اپنی نظم پڑھیں گے اور میں اپنی پندار میں ان کی نظم کی رونی کا باعث ہوناہوں ے؛ 

مصاحت تو اس بیان سے معلوم ہوئی ۔ مجہوری کا حال ایجوکیشنل کانفرس ھی 
گے سولہویں سالانہ جلسے میں جو دسمبر ۱۹۰۰ع میں رام پور میں وا تھا یوں سنایا : 

ہ پارسال ان ھی دنوں کلکئے کی کانفرس میں بھی میں نے اپنا لکچر نظم سے 
شروع کیا تھا ۔ میں اس طرح کے مجامع میں پکارے کہہ دیتا ہوں کہ میں شاعر نہیں ہھوں 
یہاں تک کہ میں نے کوئی تخلص بھی اپنے لئے نامزد نہیں کیا ۔ نہ مجھ کوٴ شمرگوئی کا 
شوق ھے اور نہ سلیقہ ۔ مگر وہ جو کہتے ہیں کہ رانڈ تو بپتیرا بیٹھنا چاہتی ھے مگر 
رنڈوے نہیں بیٹھنے دیتے؛ جب جب کوئی صاحب مجھے لکچر دینے کے لئے بلاتے ہیں 
اور بلانے والے تو بہت ہیں' اسلئے کہ انجعنوں اور سالانہ جلسوں اور لکچروں کا ڈربا 
کھل پڑا ہے ء مگر میں اپنے لکچروں کی ہوا نہیں اکھڑنے دیتا کہ گلیوں گلیوں ہ کام بڑھئی 
کام بڑھی ٭ پکارتا پڑا پھروں ۔ گنتی کے چند مقامات هیں جن میں چاروناچار شریک ھونا پڑتا 
جے ۔ اُن میں سب سے زیادہ سخ گیر اور شدید التقاضی یہ کانفرنس ھے ۔ 

رشۃه در گردثم افگندهہ دوست می برد ہر جا ک٭ خاطر خواہ اوٴستی 
غرض جب جب کوئی صاحب لکچر دیئے. کے لئے۔ بلاتے ھیں ادیدا کر نظم کی فرمائشن ضرور 
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کرتے ہیں ۔ خدا جانے ان کو شاعری کا منہ چڑانے میں کیا مزہ ملتا ھے ۔ اگر چہ دوستوں 
کے جبر سے میں نام کہہ کر لانا ہوں لیکن میری طبیعت نظم کی طرف سے ھرگزر صاف 
نہیں اور میں اس مشغلے کو صمیم قلب سے ناپسند کرتا ہھوں ےہ 

یه جبر ویسا ھی رھا هوگا جیسا آج کل الکشن میں إمدواروں کے ساتھ إن کے 
احباب استعمال کرتے ہیں - 

مسلم ایجوکیشنل کانفرنس میں'جسکا نامشروع میں کئی سال تک محمڈن ایجو کیشنل کانگرس 
تھاء مولوی نذیر احمد کا پہلا لکچر اسکے تیسر سے سالانہ جلسے میں ہوا جو دسمبر سن ۱۸۱۸ء میں 
لاھور میں منعقد هوا تھا۔اس لکچر میں اُنھوں نے انگریزی تعلیم کی غرض و غایت' تعمیم تعلیم کی خر ابیوں 
اور مروجە تعلیم کے نقائص پر بہت صاف لفظوں میں تنقید کی - اس امر پر اظہار مسرت کرئے کے 
بعد کہ × اب مسلمانوں کو انگریزی سے نہ اگلی سی وحشت ھے نہ پہلا ساگریزرءہ فرماتے ھیں: 

"2 مگر ھائے اب بھی مسلمانوں کے درد کی دوا نہیں ۔اس وقت تک جتنی انگریزی 
پڑھی پڑھائی جاتی ھے اُسکی غرض و غایت ھے سرکاری نوکری ۔ انگریزی پڑھنے پر بھی 
سلمانوں کو سرکاری نوکری میں سے جو حصہه هانے والا ھے وه ایا ھی ھے جیسے اونٹ 
کے منە میں زیرہ ۔ اول تو وہ نوکریاں ھی کتنی ھیں ۔ ایک انار اور پھر اُسکے دعویدار 
صد بیمار کہ نہ ذات کی قید نہ پیشے کا لحاظ ء نہ مذہب کی خصوصیتء نەہ ضرورت پر نظر ۔ 
ایک عالم ھے که نوکری کے خبط میں گرفتار ھے ۔ انگریزوں کے سارے انتظام اچھے 
میں مگر و ض الٹق ,فی غیں محلم هامط ٥صعصوہ‏ د م( الطا ٥ص٥‏ ۔ اُنھوں نے اپنے ملک پر 
قیاس کر کے نوکری کو عام کردیا اور یہ نہ سمجھا کە یہاں نوکری ایک پیش ھے اور 
ِشہ داخل ذات ۔ پس نوکری کا عام کرنا گویا ذات کے امتیاز کو مٹانا اور سوسائٹی 
کے قدیم دہزاساناەدہ0 کو بگاڑنا ھے ۔ جو اعتراض نوکری کی تعمیم پر ہے وھی ' 
مع شؿ زائد تعلیم کی تعمیم پر ھےاعےف من‌جمله چند در چند قباحتوں کے جو 
تععیم تعلیم سے پیدا ہوئیں اور هوتی چلی جا رھی ہیں بڑی قباحت يہ ھے که پیشة نوکری 
ھندوستان میں ھمیشہ سے رھا ھے معزز ۔ جو شخص ذرا سی بھی مد 7٦‏ کریتا ھے نوکری کے 
سوائے دوسری شے کو ہاتھہ لگانا نہیں چاہتا ۔ نتیجہ يہ ھے کہ دوسرے پیشوں میں پیشه وروں 
کی تعداد برابر گھٹتی چلی جاتی ھے ' اور جتنے لوگ دوسرے یشوں کو چھوڑنے جاتے 
ھیں وہ سب نوکری میں ٹھستے جاتے ہیں ۔ پس اگر مسلمانوں نے سرکاری نوکری کے لالچ 
میں انگریری پڑھنی شروع کی ھے ؛ اور مجھے خوب معلوم ھے که جنھوں نے پڑھی اسی 
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غرض سے پڑھی اور جو پڑھ رھے یں اسی غرض سے پڑھہ رھے ھیں, اگر چھ کہتے 
ہوئے میرا جی کڑھتا ھے مگر ہے کہے رھا بھی نہیں جاتا کہ امتحان میں اگر فیل نە هوں تو اس _ 
موقع پر اکثر ضرور فیل ھوں گے ۔ اس واسطے کهھ ٭:: کھچا کھچ بھرا ھے اور ةفصدص ط, رلججرںة٤‏ 
کے مقابلے میں گوبا کہ نہیں ۔ اگرچہ خعار ناکامی سبھی کے لئے ھے مگر روبیە میں دو 
آنے عادہ ' تو چودہ آنے مسلمان' کیونکہ مسلمانوں نے انگریزی کے شروع کرنے مِں اس 
قدر دبر کی کہ هندو چھوٹی بڑی تمام سرکاری خدمتوں پر قابض ھوچکے تھے ت. 
ہ٭تعلیم مروجہ تمام برلش انڈیا میں قریب قریب ایک ھی طرز کی ھے ۔ 
اس طرز پر جتنے لوگوں نے آج تک تعلیم پائی ھے ان کا مجموعی شمار بھی کچھ ایسا کم 
نہیں ۔ لیکن ہم پوچھتے ہیں کە ملک کی حالت پرء خود تعلیم یافتہ لوگوں کے 4:69 
پر اس تعلیم کا کیا اثر مفید مترنب ھوا ۔ ایک کا جواب ھے آ:ل دوسرے گا 6٥٥ا(‏ ۔ 
برلش انڈیا ماشاء اللہ اتنا بڑا وسیع اور آباد ملک اور عدتوں سے تعلیم کا چرچا؛ لیکن 
کوئی صاحب مہربانی فرماکر بتائیں کک شروع سے لیکر آج تک گنی پاس شدہ 5)٤‏ 
نے کسی قسم کی کوئی کل نکالی - کسی چید کی کوئی کان دریافت کی ۔ ثلاحت کے 
پرانے دقیانوسی دستوروں میں سے کسی دستور کو بدلا ۔ حیوانات میں سے کسی حیوان کی 
نسل کو درست کیا ۔ اپنے بھائی بندوں میں بہمدوصہہ ےنا: د0ط پھیلائی - لوگوں سے 
وہہ ۶۷٥ا‏ مہ8 کی تعمیل کرائی ۔ تجربہ و استقراء کرکے والید ثلالہ میں ضت گنن 
ایک چیز کا کوئی نیا خاصہ تحقیق کیا ۔ کوئی سی دو چیزوں میں علاقة علت و ساولیت 
ثابت کر دکمایا ۔ یہ نہ سبیء انی 50080 سے کسی اور طور پر 6لكاناط کو نفع 
پہونچایا ہو تو بتاؤ ٴ از برائے خدا بتاؤ کە ذرا میرا بھی جی خوش ھوجائے ۔ 6ناناط کو نفع 
پہونچانا تو در کنارء ابھی سے لوگوں نے جھینکنا شروع کردیا ھے اور ابھی جھینکیںگے کھ 
تعلیم مروجہ سے خود پڑھنے والوں کی کار براری نہیں ھوتی ۔ اور واقع میں پڑھے لکھے 
تعلیم یافتہ ٠‏ اونچی دکان پھیکا پکوان ٴ سرکاری نوکری کے علاوہ اور ھیں بھی کس مصرف کے ۔ 
اور اگر ان کو نوکری نہ ملے ء اور نہ مانے کے احتمالات زیادہ اور قوی تر ہیں ء تو یە 
پیچاررے ؛ مصیبت کے مارے؛ روٹیوں کو حتاج ؛ معاش سے ننگ ٠‏ مرتا کیا نەکرتا ٠‏ عذاب هوںگے 
اپنے حق میں, اپنے خاندان کے حق میں ء ۔وسائلی کے حق میں, گورمنٹ کے حق میں < 
٭اب میں اپنے خیال کے مطابق یہ بات دکھانی چامتا ھوں کە تعلیم مرہ” 
میں کس چیز کی کسر ھہے ۔ اس میں انٹی ھی کسر ھے کہ ادھوری اور ناتمام ‌‌ 
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....., مجھ کو تعلیم مروجھ کے نقصان دکھانے منظور ہیں ء تعلیم یافتوں کی اھانت 
مقصود نہیں ۔ تو کوئی تعلیمیافقہ اِس سے تر نہ مانے کہ میں آج کل کے بڑے سے 
بڑے تعلیمیافتہ کو بھی اس مثل کا مصداق سمجھتا دوں, عددت ٥ہ‏ :۰ا دعدہ مد ا(٥‏ ٤ہ‏ علعەل - 
سب کچھ جانتے ہیں اور کچھ نہیں جاتے ۔ انسان کے 4:08 کا حال بھی قریب قریب 
انكے ۔ شو اع > اگ کوئی شخص اوپر تلے اناپ شناپ کھانا ٹھونستا چلاجائے 
َو لہ معدہ اسکے عضم پر قادر ھوگا اور ؛ە کھانا تغذیة بدن کرے گا ۔ اسی طرح اگر 
کوئی طالب العلم پڑھنے میں چمنصصدہ0۲۰۰ کرتا جائے جیسا کھ آج کل ھررھا ھے 
یقیناً وہ اسکو ہہس نہیں کرے گا اور نہیں کرسکتا؛' اور نہ ایسا پڑھنا اسکے لئے 
مفید ہوگا اور نہیں ہوتا ۔ کسی کا کیا اچھا مقوله کبھی کا نظر سے گزرا ہوا یاد ھے ٴ 
8ا0 ٭صدہ: ۲ہ چصنط؛ ۷۰۳۲ء اد چصنط ہن۔۲ ٢٤ہ‏ چمنطاء وہ5 ۔ یعنی ھر چیز میں سے تھوڑا 
تھوڑا اور کوئی چیز ساری بھی ۔ ہیں مجھ سے پوچھٹے ہو تو تعلیم میں اس قاعدے کی 
حر حرف تعمیل ہوئی چاھئے ۔طریقة مروجه میں چ×اط لہ ٤ہ‏ نہ8 کا نباہ تو 
خوب کیا جاتا ھے مگر چمٌنٛطا؛ءعصہ: ۲ہ چصنط-ہ+5 کا مطلق خیال نہیں ۔ اور یہی وجهھ 
ھے که اس طریقے کے مطابق جنٹے لوگوں نے تعلیم پائی ‏ ان میں کوئی شخص کسی 
شے کا کامل فن نہ ھوا .,., ... مجهھ کواس کا کامل اذعان ھے کە جب تک علوم جدیدہ 
کے ہر شعبے کے کامل فن تیار نہ ھوں گے ہندوستان حضیض نکیت سے ایک اچ کی قدر 
بھی تو اوپر کو نہیں ابھر سکتاہ ۔ 

ان بانوں کے باوجود مولوی نذیراحمد انگریزی تعلیم کو سلمانوں کے لئے 
نہاپتے ضروری خیال کرتے تھے اور سمجھتے تھے کہ اسکے بغیر مسامان ہندوستان میں 
عرت کے ساتھ نہیں رہ سکتے ۔ اسی بنا پر وہ چاھتے تھے کھ انگریزی تعلیم قانوناً 
لازمی قرار دیدی جائے ۔ مگر حکومت اپنی ملکی مصاحت سے اسکے لئے تیار نہ تھی ۔ 
اُنھوں نے سنە ۱۸۹۰ع کی ایجوکیشنل کانفرنس میں حکومت کی اس پالیسی پر 
سخت اعزاض کیا ۔ ذیل کے اقتباس میں اعراض کی تندی اور گریز کی تیٹھی 
دونوں قابل داد هیں : 

ہ کیوں جی, اگر صمارے دل کانگرس والوں کے سے ھوں تو کیا ھم شببہ 
نہیں کرسکتے کہ گورمنٹغ جو تعلیم کو آءەەانٛوتہت نہیں کرتی اسکی اصلی وجہ مذھبی 
۴× 0)۳[ سے بچنا نہیں ' بلک اصلىل وجه یہی ھے کهھ گوۃ من ڈرتی هے کہ کہیں 
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هندوستانی تعلیم پاکر برابری اور ھمسری نہ کرنے لگیں ۔ ویسی ھی آزادی کے دعویدار 
ہوں جو رعایائے یورپ نے برور لے رکھی ھے ۔ صناعی اور نزمندی کے بل پر یورپ 
کو مئا:ہ36 سے مار ھٹائیں ۔ اگر ایسا ہو تو یورں کے حق میں قیامت آجائے - 
وہاں کی خلقت بھو کوں مرنے لگے ۔ يە اللے ٹالے جو پورپ میں ھورھے ہیں سب 
متفرع ھیں مندوستان کی جہالت پر کە ان کو سوئی اور یچک اور دیاسلائی اور ضرورت 
کی کل چیزوں کے لئے یورپ کے آگے ہاتھ پھیلانا ہڑتا ھے ۔ رھی عذھبی مداخات ؛ 
سو کچھ ئی بات نہیں ۔ کیا گورمنٹ نے ستقی اور دخترزکھی کے رواج کو حکما 
موقوف نہیں کردیا ۔ ابھی چند روز کی بات ھے کم هندو بہتیرا ھی غل چاتے رھےء 
چھولی عمر میں لڑکیوں کے بیاہ کو سنگین جرم ٹھہرا ھی دیا ۔ یا کچہریوں اور عدإلاوں 
میں شرع و شاستر پر کون سا پورا پورا عمل ہورھا ھے ۔ مگر یوں کہو کہ تعلیم کے عام 
گرے کو کسی اور وجهہ سے جی نہیں چاہتا ۔ بہانہ یہ نکال کھڑا کیا کہ لوگ 
0٤۷۲‏ تعایم کو مذھہبی 100۸۲۵٥٥‏ سمجھ کر نارضامند ھوں‌گے ہ اور یہ بات 
گورھنی کے تہلمنعصلط لمات ەٛدہا کے خلاف ھے ۔ لیکن گورمنٹ ؛ لوگوں کے 
ایسے یہودہ اور ہے اصل اشتبامات سے اب بھی کب محفوظ ہے ۔ خیر یہ تو کانگر یس 
والوں کی سی باتیں ہیں اور یه محل ان کے کپنے اور ظاھر کرنے کا تھا بھی نہیں ۔ 
گورمنٹ ار اپنا کچھ زور نہیں نە وه ھمارے سمجھانے کی محتاج ھے ۔ ھمارے اور 
گورمنٰ کے تعلقات لون:) رھنے کے لئے حافظ شیرازی کی وہ نصیحت بس کرتی ہے : 
رھوز ملک خویش خسرواں دائند گداے گوشہ نشینی تو حافظا مخروش 

اچھا گورمنٹ کے سامنے تو ہم نے اپنا کان امیٹھا کہ اُسکے خلاف انشاءاللہ ایک لفظ بھی 
نہ کہیں گے ۔ مگر سسلمان چاہیں که نیچری ان کو چین سے بیٹھنے دیں تو یہ هونا 
نہیںء یہاں تک کہ انگریزی ایسا رواج پاجائے جیسے کبھی عربی فارسی مروج تھی> ۔ 

ئەمیم تعلیم کی خرابیوں پت تدارک مولوی نذیراحمد مختاف پیشوں کی تعلیم 
سے کرنا چاھتے تھے ۔ اس تجوبز کو انھوں نے بہت وضاحت کے ساتھہ انجمنں 
حمایت اسلام ء لاھورء کے گیارھویں سالانہ جلسے )۱۸۹١(‏ میں یش کیا ۔ 

داس وقت جواس تعمیم کے ساتی تعلیم هورھی ھے اور تعلیم کو اس سے 
بھی زیادہ عام کرنے کی کوشش کی جارھی ھے . اچھی طرح طالب علموں کے ذھن نشین 
کردینا چاہئے کہ نوکری کے خبط کو سر میں نہ آنے دیں ورنہ تعلیم سے فائدے 


۹٠ 


کی جگہ لٹا نقصان اُٹھائیں گے' اور ھمیشہ کے لے اپنی زندگی اور نہ صرف 
اپنی زندگی بلکہ بہت سی زندگیاں جو ان کے ساتھ وابستہ ہیں ؛ سب کو تلخ کردیں گے ۔ 
میرے اس بیان سے کوئی صاحب ایسا نہ سمجھیں کہ میں تعلیم کی طرفب سے اوگوں کے 
داوں کو اُچاٹ کرتا ہھوں ۔ ۔یرا مقصود ۔ھر گز یہ نہیں ۔ میں تو تعلیم کو اور اٰس تعلیم کو 
جو إن دنوں ھورھی ھے ھر فرد بشر کے لئے ایت ضروری خیال کرتا ہوں؛ کیونکھ 
مجھہ کو وہ دن آتا هوا دکہائی دے رھا ھےء اگرچھ جب تک وم آئے آئے میں دنیا سے 
رخصت ھوجاؤں گا ٴ مگر مجھ کو وہ دن آتا هوا دکہائی دے رھا ھے جب کہ یہی تعلیم 
شرط زندگی ہونے وا ی ھے ؛ اور زندگی سے میری مراد ہے معزز اور مطمئن زندگی نَ 
میرا مطلب صرف اس قدر ھے کہ جو لوگ تعلیم پارھے ہیں' اور تعلیم تو سبھی کو پانی 
چاہئے ؛ غرض سارے تعلیم یافتہ اگر ایک ھی پیشہ پر جھک پڑیںںگے ء گو وہ پیشہ فی حد ذاتہ 
کیسا ھی وسیع کیوں نہ ہوء یہ اُس کا ضروری اور بد یہی نتیجہ ھے کہ سب بھوکوں 
مریں ۔ لوگوں کی ضرورتیں متنوع هیں اور اسی لڑے د نیا میں متنوع پیشے چل پڑے ہیں۔ 
انسانی ضرورتوں اور یشوں کے تنوع سے ثابت ہوتا ہے کہ دنا میں روزی کی کمی 
نہیں ۔ مگر ہم ایک پیش خاص کے مقید ھوکر روزی کو تنگ کر لیتے ہیں ۔ اب یه 
ایک سوال پیدا هوتا ھے کہ نوکری کے علاوہ دوسرے یشوں کے لے تعلیم ھی کی کیا 
ضرورت ھے ۔ جواب یہ ھے کھ تعلم سے تو کِھی کوئی ادنیٴ سے ادنی پیغه بھی ہے نیاز 
نہیں ھوا ۔ ہاں تعلیم سینە بہ سینه ھوتی رھی ھے یا نقل و تقلید سے ۔ اس زمانے میں یہ 
شی بات پیدا هوئی ھے کہ ایک ایک چیز اور ایک ایک کام علم ستقل قرار پایا ھے ۔ 
مثلاً موسیقی کہ ھمارے ہاں سینہ بہ سینہ اُس کی تلیم ھوتی ھے یا نقل و تقلید سے 
لوگ اس کو حاصل کرتے ہیں ۔ مگر تم نے انگریزی بینڈ بجتے دیکھے ھوں گے کہ 
اونچی اونچی میزوں کا ایک حلقہ ھے ۔ لوگ مزامیر لئے اُس کے گرد کھڑسے ہیں ۔ ھر 
ایک کے آگے ایک کتاب دھری ہے ۔ صدر عقام پر بینڈ ماس کھڑا هوا باجے بجوا رھا 
هے ۔ انگریزوں کی ولایت میں تو یہ حال ھوگیا ھے که درزی اور حمام اور موچی اور 
لوہار تک اپنا پیشہ نہیں چلا سکتا تاوقتیکہ اُس نے سبقاً سبقا اپنے پیشے کی کتابی تعلیم 
پر روٹن ھے کہ فندوستان کل بانوں میں یورپ کی تقلید کرتا 


ٍ۔ 


چلا جانا رھا ھے اور تقلید کے ہدون اس کو چارہ نہیں ۔ یہ تعلیم گو کسی خاصر پیشے 


نہ پائی ہو ۔ اور یہ بات سب 


٦ 


کی نہ بھی ہو تاہم اس سے اتنی آگپی تو انسان کو ضرور ھوجاتی ھے کہ وہ جس کام کو 
اختیار کرے گا اُس کو کر دکہائے گا اور سلیقے کے ساتھہ کر دکہائے گاء ۔ 
انگریزی تعلیم کی محخالفت میں جو باتیں اُس زمانے میں کہی جاتی تھیں ان میں 

ایک یہ بھی تھی ‌که انگریزی اسکولوں اور کالجوں کے لڑکے خصوصاآً علیگڑہ کے طالب علم 
کھلنڈرے اور مذھب کے ععاملے میں بڑے آزاد خیال ہوتے ھیں ۔ مولوی نذیراحمد نے 
اِس کا جواب یوں دیا ھے: 

*ھمارے انگریزی خواں ایک خاص مشکل میں مبٹلا ھیں که لوگ انگریزی کی 
طرف سے بدگمان تو ہیں ھی؛ بری طرح اِن نوجوان لڑکوں کی تاک میں رھتے ہیں۔ 
ہ..... تو میرے کہنے کی غرض یہ ہے کہ مذھبی خیالای اور تمکین و وقارکے واسطے بھی 
عمر کا ایک وقت ھے۔کم سے کم یه جومجھ پر گزررھاھے بلکە میں تو تھوڑے دنوں اور بھی جوانانہ مزاج 
ر کہنا چاھتا ھوں ۔ ع پیرے که دم ز عشق زند بس غلیمت ست ۔ 
واقم میں مذھبی خیالات اور تمکین و وفار کا مناسب وقت وہ ھے جو ھمارے سرسید کا ھے۔ غابت 
<رجے کی ہے رحمی اور ہے انصای ھے کە ھمارے نو جوان انگریزی خوانوں سے اُس طرز زندگی کی 
وقع رکھی جاے جو ارذلالعمر کے ائے شایاں ھے ۔ میں مانتاہو ں‌کھ ان لڑکوں سے بتقاضاے 
عمر کچهہ ہے تمیدیاں سرزد ہوتی ہوں گی اور اس عمر میں سبھی سے ھوا کرتی ہیں۔ 
شاید کسی کو شاندار طور پر رھنے کا شوق ہو اور وہ ہر چیز مناددمع×ظ پسند کرتاہو۔ 
اس کے بزرگ اس کو فضول سمجھکر بڑبڑإتے ہوں۔ یا اید کوئی کھلنڈرا هو یا کوئی 
نماز میں حاضر ہونے سے الکساتا ہو, یا شاید ہے وضو بھی ٹرخاتاہوء یا کوئی ہک صاحب 
کے خوف سے قرآن پڑھتاھو اور غڑپے لگاتاہو۔ یہ باتیں بیشک نا زیا ہیں ؛ مگر میرے لئے 
شاید ء اور سرسید کے لئے یقیناً ۔ لیکن کوئی سرسید سے پوچھے که کیا آپ نے اس 
عمر میں ایسی باتیں نہیں کیں ۔ طرور کیں اور ان سے بہت زیادہ کیں ؛ لیکن اسی قسم 
کی بانوں سے انگریزی بدنام ھے اور کہا جانا ھے کہ انگریزی لڑکوں کو کرسٹان یا 
لا مذھب بنا دیتی ھے۔ مگر ان ھی کے ہم عمر جو لڑکے نہیں پڑھتے یا پڑھتے ھیں مگر 
انگریزی نہیں پڑھتےء ہم نے تو کسی کو اشراق و تہجد پڑھتے یا پاس انفاس کرتے نہ 
دیکھا ؛ نہ سنا ۔ اگر شاذ و نادر کوئی انگریزی خواں حد عمر سے زیادہ بگڑا ھے تو یہ 
اس کی اپنی طبیعت کا کھوٹ ھے جو انگریزی نہ پڑھنے کی صورت میں کسی دوسری 
قبیجترین شکل سے ظاہر ہوتا ۔ اس شخص نے اگر کالج میں رہ کر کوٹ پتلون پپنا جو 


۷ٴ؛ 


تمہارے نردیک داخل بدوضعی ہے تو تمہارسے ہاں رہ کر کل دار پاجامہ پہنتا اور چھیلا 
بتتا. اس نے اگر کالج میں رہ کر کرکٹ کھیلنا سیکھاه نو تمھارےهاں رەکر گولیاں کھیلتا ؛ 
پتنگ )ُڑاتا ' بٹیریں لڑاتا۔ اگر کالج میں رہ کر اس کے مزاج میں یە آزادی سمائی کە جب 
کسی بات میں اشتباء ہواء گو وہ مذھبی ھی کیوں نہ ہو ٴ ہے تامل لوگوں پر ظاھر کردیا 
تو تمھارے ہاں رہ کر وه نفاق سیکھتا اور اپنے نئیں معصوم اور مادر زاد ولی ظاھر کرتا 
مگر شبہہ جو تمھارے نزدیک اصل الزام کی چیز ہے ١س‏ کا دل میں نہ آئے دینا تو 
اس کے اختبار میں نہ تھا۔ء 

سرسید کی اعلی طرز معاشرت کے تعلق بھی جو بدگمانی لوگوں کو ھوسکتی 
تھی اس کو یوں دور کرتے ھیں : 

×ہ سید احمد خاں کے ظاھر حال سے دھوکا ھوسکنا ھے کہ اونچے درجے کے 
انگریزوں کی طرح ماند و ہود کرتے ہیں ء گورنروں کو مہعان رکھتے ہیں ۔ ان کے ہم یالہ 
اور ہم نواله ہیں ۔ توبہ تربہ ۔ زبان آخر تو چمڑے کی ہے ۔ اس وقت کیا بہکی ھے ۔ ہم الہ 
نہیں صرف هم والہ ۔ ایک ہدگمان آدمی کو یہ کہدینا اور نہ صرف کہدینا بلکہ ان لوگوں کو 
جو حقیقت الحال سے آگاہ نہیں ٠‏ یقین کرادینا کیا مشکل ھے کہ ان کی ساری خیرخواھی 
اسس میں منحصر ہے کہ لوگوں کی جیہیں ٹٹولتے پھرتے ہیں اور اس کا :نہ“ آپ لیتے 
ہیں ۔ حلوائی کی دکان پر دادا جی کی فاتحہ ۔ لیکن جس کے دل میں ایسا واممہ گزرے اس 
کو اس بات پر بھی نظر کرنی چاھہئے کہ سید کو چار و نا چار فیلہانوں کے ساتھہ دوستی 
رکھنی پڑتی ھے اور وہ بڑے پھالک کے بدون نبھہ نہیں سکتی ۔ 

یا مکن با پیلیا ناں دوستی یا بناکن خانة درخورد پیل 

اگر یہ انگریزوں کی طرح ۴۴ا 8ع نہ رکھیں تو کوئی اعلی درجے کا انگریز ؛ إعلی درجے 
گا ۷۷ند جن بیچاروں نے ع فکر ھرکس بقدر ہمت اوست ۔ انگریزی عملداری سے 
تنا ھی فائدہ اُٹھایا ھے کهھ تۂنطعط طەزاجوەظ کا منه چڑانے لگے هیں؛ ایسے لوگوں میں سے 
کوئی ان کی طرف رخ کرے ۔ رخ کرنا کیساٴ اپنی اسپشل ٹرینوں کے علیگڈہ اسٹیشن 
میں ٹھہرنے کے بھی تو روادار نہ ہوں۔ اور ایسی موٹی اسامیاں دام میں نہ آئیں تو چندے 
کی بھاری بھاری رقمیں کن سے ہاتھہ لگیں۔ یہ ھے لم سرسید کی فوق الہھڑک زندگی کی٠‏ 
اگر اس کو فوق البھڑک زندگی کہنا درست ھوے 


۸ 


سرسید سے بڑی عقیدت رکھتے تھے اور ان کی قومی خدمتوں کا ذکر ھمیشہ 
پڑے خاوص سے کرتے رھتے تھے ۔ تاھم ان کی جس راے کو غلط سمجپتے اس سے علانیه 
اور خود سرسید کے منہ پر اختلاف بھی کرتے ۔ ایجوکیشنل کانفرنس میں پیل بہار جب اُس 
کے تیسرے سالانہ جلسے میں شروک ھوئے تو لکچر دیتے ھرئے ایک موقع ار کپنے لگے:؛ 

بار بار سرسید احمد خاں کا نام لیتے ہوے میری طببیعت مضائقہ کرتی ھے کھ 
مہادا کوئی کریم الافس خیال کرسے کہ جسں طرح لکھنؤ کے مرئیەخواں بنا ئے ھوئے_ 
ہسورنے والوں کو مجلسوں میں ساتھہ ساتھ لئے پھرتے ہیں اسی طرح سرسید احمد خاں 
مج" کو تو اپنے ساتھ نہیں لائے ۔ لیکن اگر خدا کسی کے دماغ میں ایسی برکت دسے کھ 
ھر ایک مفید چیز کی طرف سب سے پھللے اُسی کا ذھن منتقل ہو تو کیا خدا کا ھاتھ 
گڑا جا گا ہے 

مگر لکجر کے شروع ھی میں جتا دیا تھا کە: 

۶× غالبا آپ صاحبوں نے اسی حیثیت سے مجهه کو جانا اور پہچانا هوگا که آنریل 
سرسیداحمد خاں کے ٭ ت٣‏ ٭ەزاہظ میں میں بھی ھوں ۔ ا گر :۷ ٥ا[ہ‏ سے وہ لوگ مراد 
ھوں جو اس گا نگرس میں ٹریک ہونے کے لئے إن کے ساتھہ آئے ؛ بلکہ اگر وہ لوگ 
!4ی مراد ہوں جو سرسید احمد خاں کو بڑا ٥4‏ اع ذلج5ظ ' بڑا عالی خیال ؛ ڑا مال اندیش ؛ 
با مدبرء بڑا مستقل مزاجٴ بڑا متحمل اور مسلمانوں کا بڑا بہت بڑا اور سچا خیرخواہ 
باور کرتے ہیں فانا اولھم و آقد مھم (تو میں سب سے اول اور سب سے آگے ہوں ) ۔ لیکن 
اگر ٭:ت ٥اا‏ سے مراد ہوں بلا تحقیقای ان کے تمام خیالات کے تسلیم کرنے والے ؛ 
اگرچہ وہ خیالان عذھبی ھی کیوں نہ ہوں ' تو میں اس بہرے مجمع میں پکارسے کہتا ہوں 
اتی براء (میں بری ہوں)ء۔ 

اختلاف کی صورتیں تو وقتاً فوقتاً پیش ھی آتی رھتی تھیں ؛ مگر مولوی نذیراحمد 
برھم ہوئے اُس وقت جب سرسید نے تہذیب الاخلاق کی اشاعت بند کی ۔ علیگڑھ میں 
کانفرنس کا آٹھواں سالانہ جاسہ ۱۸۹۳ع میں تھا ۔ سرسیّد سامنے بیٹھے ہوئے تھے۔ مولوی صاحب 
نے ہے تکلف دل کے پھپولے پھوڑ نے شروع کئے : 

٭ بڑا کام جو سید احمد خاں نے شروع کیا تھا؛ یہی تھا کە وہ مسلمانوں کی دینی 
غلط فہمیوں پر ان کو متنبہ کرتے تھے ۔ لیکن میں دیکھتا ہوں تو اب انھوں نے اس کو 
ہتعادہءء5 کام بنا لیا ھے۔ اگر انھوں نے یہ سمجھا ھے کهھ الج قائم گردینے سے ان کے 


معن کا کم پورا ہوا تو میں خصەلح:؛ :نط ہ؛ ١اصد‏ :چد تئاط٠‏ ,رم صم:ہدمجدد دنط ہ؛ د٘ ١/۶۶۰‏ ٭دل ۷۸۷:۰ 
بڑے زور سے إُن کے ساتهہ خالفت کرتا ھوں ۔ اگر مسلمانوں کے مذھبی خیالات کو اصلاح نہ ھوئیە 
اور افسوس ھے کھ نہیں ھوئی' اور اب اس کی چھیڑ چھاڑ بھی نہیں ہوتی تو جو عمارت سید احمد خاں 
نے کھڑی کی ھے میرے منە میں خاک ؛ اس کی بنیاد بالکل پا در ھوا ھے ۔ سید احمد خاں 
سے بڑھکر کوئی اس کو نہیں سمجھهہ سکتاء اور ہم میں سے کوئی کچهہ سمجھتا ھے تو 
ان ھی کے سمجھانے سے ؛ که مسلمانوں کو مذھبی غلط فہمیرں نے تعلیم سے حررمم رکھا ۔ 
انھوں نے اسکے لئے کمیٹیاں کیںء جواب مضمون لکھوائے ٠‏ انعام دئے اور باطمینان ایک 
رائے قائم کرکے اسی پر کارروائی کرنی شروع کی ۔ اور یہ جو کچھ ھم دیکھ رھے ہیں 
اسی کارروائی کا نتیجہ ھے ۔ میں سمجھتا ھوں کهە اور ساری کوششیں ایک طرف اور 
دتہذیب الاخلاقہ مرحوم ایک طرف۔ اسکے سزیل سے سزیل پرچے کو ہعلیگڑھ انسٹیلیوہ 
ممصدھ ١ط‏ ٤ج‏ آ غععط۷٢‏ 3٥۴ا‏ دصعولحصہ ئ طعنط ۷۷:۵ کے عمدہ سے عمدہ پرچے سے 
مقابله کر کے دیکھو تو معلوم ہو کہ سید احمدخاں پہلے کیا تھے اور اب کیا ھیں ۔ 
آگ تھے ابتداے عشق میں ھم هو گئے خاک انتہا ھے یه 

خود سیداحمدخاں کو اور آپ صاحبوں میں سے اکثر کو معلوم ھهے که میں بعض مذھبی 
عقائد میں سیداحدخاں سے اختلاف کرنا ہوں اور اس کو خست سمجھو یا ہے پروائی 
پا خودپسندی که میں کبھی سیداحمدخاں کی تصنیفات گا داضت نہیں رھا ۔ 
باایں ہمہ میں تہ دل سے اس کا معتقد تھا کہ ہ تہذیب الاخلاق ٭ مسلمانوں کی رفارم کی 
ل٥ہ‏ عثٴ تدبیر ھے ۔ مسلمان بعض مذھبی غلط فہمیوں کے اعتبار سے محتاج تنقیه تھے ۔ 
نہذیبالاخلاقء میں کبھی ‌کبھی ایسے آرٹیکل بھی نکلتے تھے جن کو میں نے یہہ ۷۰١۷‏ 
۴۶ سمجھا ۔ مگر جب معدہ عاصی ہوتا ھے اور مادۂ سوداوی سیرالانقلاع توہدون 
٭٥اًدع‏ چھہ5 کے 5م نہیں چلتا ال میں پلک میں سرسید کو متہذیب الاخلاقء 
کے بند کرنے کا الرام دیتا ھوں ۔ مگر یہ نہیں سمجھتا کہ سرمنید جلاب کے ٴگلئے والوں 
کی مکروە آوازوں سے ڈرے ہوں ۔ اگر وہ ڈرپوک دل کے ہوتے تو ان کے 
دل میں رفارم 6 خیال ھی پیدا نہ ہوتا ۔ رفارم گا یڑا إُٹھانے سے ظاہر ہوتا عے که 
سرسید ان لوگوں میں ہیں جن کا ب::ہ34: ھے ہ لایخافون لومة لائم ٭ (ملامت کرنے والوں کی 
علامت سے نہیں ڈرتے) - اچھا. پھر اُنھوں‌ئے ہ تہذیب الاخلاق > کو کیوں بند کیا -۔ اس کا 
جواب تو سرسید ھی کو دینا چاہئے مگر. میں بھی تو اپنیے احتمالات عقلی دوڑا لوں - 


اس احتمال کا تو ذکر بھی نہ کرو که ہتبڈیبالاخلاقء سرسید گے مشن کے مقاصد کے 
لئے ضروری ئہ تھا ۔ اگر ھ تہذیبالاخلاق ٭ ضروری نہ تھا تو خود سر سید احمد خاں کا ہونا بھی 
ضروری نہیں علی گڑھ کالج بھی ضروری نہیںء کانفرنس بھی ضروری نہیں سلمانوں کی 
تعلیم بھی ضروری نہیںء یعنی مسلمانوں کا ہونا ھی ضروری نہیں ۔ ایک احثمال یہ کیا 
جاسکتا مے کە سید احمد خاں نے فی زعمہ تف۔یر کو دتہذ یب!الاخلاقء گا نہالہدل سمجھا ہوہ 
تفسیر اسکے متن کے اعتبار سے تو دونوں جہان کے عوض میں بھی اسستی ھے ۔ 
ہردو عالم ققمت خود گفته ‏ نرخ بالاکن کہ ارزائی ھنوز 

رھے اسکے مضامین یعنی وہ مضامین جو حضرت کے ایجاد طہع ہیں ء ان کے اعتبار سے 
شب برات کے دنوں میں اس تفسبر کی کچھ قدر ہو جاتی ہو تو خر نہیںء اور یوں تو 
عام مسلعان اس کو ھ'تھ, لگانا بھی گگاہ سمجھتے ہیں ۔ یعنی لوگ قرآن کے ٹائٹل پیج یا 
جاد کے پٹھشتے پر ٭لایمسہ الاالمطرون ە (اسکو پاک ھی لوگ ھاتھہ لگائیں) لکھوا دیا 
کرتے ہیں ۔ لیکن سید احمد خاں کی تفسیر کی نسبت پوچھا جائے تو معدودے چند نیچری 
مسلمانوں کے سوا باقی مسلمان تو یہی راے دیں‌ گے که اس پر ٭ لایسےەالمطہروڈ ٭ (اس کو 
پاک لوگ ھاتھ نہ لگائیں) لکھوانا مناسب ھے اگرچھ ٭نہذیب‌الاخلاقء اور تفسیر دونوں ایک 
ھی ٹھیل کے چٹے ہٹے میں مگر ایک بات تفسیر کے بیرائے میں کبی جائے اور وھی 
بات ہو یا اذاھ کے طور پر اخبار میں شائع وہ دونوں میں بڑا فرق پڑ جانا ھے ۔ 
ہشتان ونہمام ۔ عرض متہذیب الاخلاق٭ ہمعائہہا عام مسلمانوں میں اتنا مردود نہیں جرسی سیداحمد 
خائی تفسیر ہمحا سنہا ۔ علاوہ بریں تفسیر کی اشاعت بھی تو ٭تہذیب‌الاخلاقء کی اشاعت کو 
نہیں پاتی ۔ ایک اور وجہ اہ تذیبالاغلاق ٭ کے بند ہونے کی یہ سمجھ میں آتی ھے اور 
یہ ھے بھی قرین قیاس, کہ سیداحمد خاں کو فرصت نہیں ۔ تو اسکے یہ معتی ہوئے که 
سید احمد خاں نے جو نیچریوں کا اتا بڑا کثرالانفار گروہ کھڑا کیا ھے ان میں سے کسی 
میں آئنی لیاقت یا ہمت یا حیمت نہیں کہ دہتہذیب‌الاخلاقء کے چلانے میں سید !حمد خاں کی 
نیابت کرتا ۔ پس سید احمد خاں کے مشن کو ۳۴ن ا: 7'0٥1‏ کے سواے اور کیا کہا جا سکتا 
ھے ۔ جب سرسید کی سرپرستی میں ان لوگوں سے اتا کام نہیں ہو سکتا تو ان کے 
بعد یہ کون سے قلعے فتح کرلیںگے ۔ پھر صرف 8ترذیبالاخلاقہ کے بند هونے کا رونا 
نہیں ۔ بڑا رونا ۹س کا ھے کہ سید احمد خاں اوو کارروائیاں بھی اسی طرح کی کرتے ہیں 
جن سے غامر ھرتا ھے که ان میں وہ اگلا سا جوش نہیں رھا ۔ یا ہآں شوواشوری یا ہلایں 


و 


ہے نمکی ۔ ہر چند مجھکو ایک طرح کی ارادت سید احمد خاں کے ساتھ ھے مگر میں 
ان کے پہلے طرز کو حال کے طرز سے عازہۃہ٥ت‏ 8 نزیں کرسکتاء اور شاید يہ میدی سمجھ 
کا قصور ہو۔ 

گرداب وار یار ترے صدقے جائے ددربا کا پھیر پائے تیرا نہ پائے٭ 

اس لکچر میں سر سید کے ساتھ ان کے رفیقوں کو بھی لے ڈالا حالائک اسی 
جلےے میں ان کے لکچر سے پہلے نواب عسنالملک اپنیے خواه صدارت میں انکی ےرمع 
فرما چکے تھے که ٭ میرے نزردیک وه لکچر جو عولانا مولوی نذیراحمد صاحب نے 
کانفرنس میں دئے ھیں آب زر سے لکھنے کے لابی ہیں اور قوم کے دل کے پتھروں پر 
نقش کرنے کے قابل ۔ آپ یقین کیجئے که اگر یہ لکچر پورپ اور امریکہ میں دئے جاتے 
اور فرض کرو که وہ اس زبان کو سمجھ سکتے تو ھزاروں آدمی صرف اسکے سننے کے 
لئے جمع هوتے ؛ لاکھوں روپئے اس پر ثار کرتے اور اس سے اننی آمدنی ھوتی که ھمارے 
حمڈن کالج کا ایک بڑا حصه نیار ہو جاتاء ۔ 

سر سید کی زندگی میں تو مولوی نذیر احمد کبھی ان سے اختلاف کرنے میں 
تامل نہ کرتے اور جو بات اپنے نزدیک حق سمجھتے اُسے ہے تکاف کہہ ڈالتے مگر ان 
کے انتقال کے بعد قوم کے ائے انکی دل۔وزی اور چاںٹاری کی یاد نے ساری توجھ 
اُس مقصد پر مرکوز کردی تھی جں کے لئے سر سید آخر دم تک کوشش کرتے رھے 
انجمن حمایت اسلام کے چودھویں سالانہ جلسے (سنہ ۱۸۹۸ع) می سر مید کی مجوزہ 
پونیورسٹی کے ائے چندے کی اپیل کرتیے ہوئے انکی ملکی اور قومی خدمات کا جائزہ 
پڑے موئثر انداز میں لیا مے ۔ اس سلسے میں کہتے میں : 

و حیون اور ترند کا جو کچھ اور جسا کچھ بردہ دل کی آنکھوں پر پڑا و 
سنە ۱۸۰۷ع کے غدر نے اس کو ھٹاکر چودہ طبق رون کر دئے ۔ پہ غدر سلمانوں کے 
حق میں ایک طرح کی قیامت تھی ۔ تو جس طرح حقیقی قبامت میں ساری حقیقت کھل 
پڑیگی در کی نقل قیامت میں سید احمد خاں نے بچشم سر دیکھا کھ مسلمان پس گے , 
مف گئے ؛ تباہ و بر باد ھوگے ؛ ھمیشہ کے لئے حکام وف کی نظر میں ہے اعتماد ٹھہر چکے ۔ 
آپ ۔ید احمد خاں کی حب قومی نے اس زور سے خروج کہا جیسے کوہ آتش فشاں سے 
پگھلا ھوا عادہ نکلا کرتا ھے ۔ انھوں نے جان و مال اور آپرو کی مطلق پروا نە کرکے 
عبن شورش کے زمانے میں گورمنٹ کے اتظام پر لہ چنی کی ۔ جو شیص غدر کے 


۳۴ 


عالاٰ سے واقف ھے وه سمجھ سکتا ھے کہ سرداحمد خاں کا یہ فعل کسی طرح 
جہاد اکر سے کم نه تھا ۔ سید احمد خاں نے اسی پر بس نہیں کرا بلکہ گورمنٹٰ کے اُصول 
کو سمجھا اور تمام حالات پر نظر کرکے یہ نتیجہ نکالا کہ برٹش گورمنٹٰ سے ببتر کوئی 
گورمنٹ نہیں ہو سکتی اور ملک کی فلاح و بہبود اسی کے ثیات اور قیام اور اطمینان کے 
ساتھك وابسنہ ھے ۔ پس یہ گر تھا جو سید احمد خاں نے پکڑ پایا اور پھر اس جزو ضعیف 
نے کوشش شروع کی کہ گورمنٹ اور رعایا میں جو اجبیت ہے اُس کو کسی ڈھب سے 
دور گردوں ۔ اس کے بعد سے اُسنے جو کچھہ کیا اور بہت کچھ کیاء اور جو کچھ 
کہا اور بہت کچھ کہاء اور جو کچہ لکھا اور بہت کچھہ لکھا+ سب کا ترجیع بند گورمنٹ 
اور رعایا کا ا:حاد اور الیام ھے ۔ وہ یشک مسلمان تھا اور سچا ۔سلمان تھا اور < اول 
خویش بعدہ درویش > کے طان× لدعلدا 8 کے مطابق اُس کی کوشش سسلمانوں کے گروہ 
میں محدود تھی ۔ مگر اُس کے أُصول عام تھے اور ھندو سسلمان یکساں طور پر اُس کی 
نصیحتوں سے مستفید ہوتے تھے ۔ اُس نے ایسے بڑسے کام کا بیڑا اُٹھایا تھا جو حقیقت 
میں رفارمر کا نہیں بلکہ پیغمبر موٴید من اللہ کے کرنے کا تھا اور صدیوں میں کرنے کا تھا؛ 
اور ضرور تھا کہ قدم قدم پر اُس کو ناکامی پیش آئے اور آنی ھی تھی ۔ میں اپنی جگہ 
سید احمد خاں کی نسبت کہا کرتا تھا۔ 
چہاست در سر ایں قطرۂ ےل اندیش 
متصل اور مثواتر ناکامیوں سے اُن کا غصہ بڑھ گیا تھا ۔ وہ جل کر اپنوں کو بھی سخت بات 
کبہ یٹھا کرتے تھے ۔ ایک دن اپنے خیال میں محو بل رہھے تھۓ :۔ میں جانکلا تو بار بار 
ان کے عنھہ سے نکلا پاجی! پاجی !! میں نے کہا کیا مجھہ کو ارشاد ھوتا ھے ۔ایک بار لال پیل 
آنکھیں نکال کر کہا ہاں تم کو - لوگ اس بھید سے تو واقف نہ تھے ۔ بگڑ بیٹھتے تھے ۔ 
دریا بغخیال خویش موجے دارد خغس پندارد که ایں کشاکش ہا اوست؛ 

ہ گورمنٹ اور رعایا کا اتحاد اور التیام ٭ سرسید کی تمام کارروائٔوں گا ٭ ترجیع بند٭ 
رھا ہو يا نہ رھا ھوء خود موی نذیر احمد کے اکثر لکچروں کی تان اسی معضموں پر 
ٹواتی تھی ۔ إُنھیں پررا یقین تھا کہ انگریزوں کی حکومت مُستقل طورپر قائم ہوگئی ھے۔ اور 
عندوستایوں کو اب ھمیثہ محکوم رھنا ھے ۔ وہ انگریزوں کی فوجی طاقت سے اتنے مرعوب 
نہ تھے جننے إن کے علوم و فنون اور أُن کی سائنافک ثرقیوں سے ۔ وہ پار: ہار 
'' جرمزل؛ەچھدتا “ کا ذکر کرتۓ اور کے حالات میں انگریزی تعایم کو ٭شرط زندگی> 


۳ 


یعنی باعزت زندگی کے لئے ناگزیر خیال کرتے تھے ۔ باایں ہمہ مندوستان کی محکومی 
گا احساس ہمیشه ان کے دل میں کانٹے کی طرح چبھتا رھا اور کبھی کبھی ہےاختیار 
اس چبھن کا اظبار اپنے خاص انداز میں کر جاتے ۔ ایک لکچر میں مسلمانوں کی مذھبی 
اصلاح پر زور دے رھے تھے ۔ اسی سلسلے ہیں اوت گا وک گانے ور فا ”ورپ 
کے جھینگر کی پہ لی بجھانے لگے : 

ہ ھمارے یہاں بھی خدا نے لوتھر تو پیدا کردیاھے ۔قوم کو بھی اس کی را پر 
عمل کرنے کی توفیق, خدا دے تو بں سب کام سدھہ ہیں ۔ پانی نے جگہ کرلی ھے اور 
قطرہ قطرہ جمع ہورھا ھے ۔ انشاءاللہ ایک نہ ایک دن نمام مزاحمتوں کو ایسا بہا کر 
لیجائے گا کہ کہیں پتہ بھی تو نہیں لگے گا ۔ جھینگر دیکھا ھے ؟ دیکھا تو ھوگا ۰ شابد 
خیال نہ کیا ہو ۔ اس کی دو بڑی بڑی موچھیں ھہوتی میں ۔ ان کو انگریزی میں 8 :٥ا‏ 
کہتے ہیں ۔ یہ 8٥ات٥‏ جھینگر کو وہ کم دیتی میں جو ھم میں اندھوں کو هاتھ ۔ ایسے ھی 
دو 88 ەات خدا نےاھل یورپ کو بھی دئے ہیں ۔ بھلا اس پھیلی کو بوجھو تو که ان کے دو 
یئاہ کیا ہیں ۔ طبیعت پر زور دو ۔ ہارے تو میں بتاؤں ۔ اھل :ورپ کے ؛٥:٥ا٥:‏ ھیں 
صن جعصمندۂ/( اور دٴصعطت 3۸( ۔ ہی در گروہ پہلے دوستانه یا ٭ ورنستانی بستم می رسد > 
غیرملکوں میں جاتے اور وهاں کے حالات کی ٹول کرتے اور آخرکار یورپ کے جھینگر کو 
چالنے کے لئے لاٹھاتے ۔ بس اتنی ھی بات سے سمجھ لو که 0٥9:1٥‏ ذہگ/۸ گاسپل کی منادی 
سنانے آتے میں یا جمْہەدودہہ کی ء اور سوداگ مال بیچنے جاتے ھیں یا ملک خریدنے ہ ۔ 

سنھ ۲ءء کی ایجو کیشنل کانفرنس کے اسی لکچر میں سامانوں کی مذھبی اصلاح 
پر بحث کرتے ہوئے مولوی نذیراحمد نے یہ سوال بھی اُٹھایا تھا کە آیا آنحضرت صاعم 
کے تعام اعمال اور ارشادات داخل دین ھیں اور اس لئے واجب الاتباع یا آپ کی ذات 
میں بشریت اور رسالت کے حدود الگ الگ قائم کئے جامکاے ہیں ۔ وہ دیکھتے تھے 
کە مسلمانوں نے دین کا دائرہ حد سے زیادہ وسیع کر کے اپنی دنیا تنگ کرلی ھے, 
اور بہت سس آن چیزوں کو مذھب گا جز سمجھ ر کہا ھے جو در اصل اُس میں شامل نہیں ۔ 
سرسید نے بھی ٭ تذیب الاخلاق ٭ میں مذھبی مسائل پر اسی مجبوری سے لکھنا شروع کیا 
تھا کہ تہذیب و معاشرت کی اصلاح کے لئے جو باتیں کبی جاتی تھیں سلمان ان کے 
خلاف مذھب کی آڑ پکڑتے تھے ۔ چنانچہ ٭ مقاصد تہذیب الاخلاق ہ بیان کرتے ہوئے 
وہ اپتی اس جہوری کا اظہار اِن الفاظ میں کرتے ہیں : 


٠٤ 


ہ٭اسٹیل اور اڈیسن کو اپنے ڈھانے میں ایک بات کی بہت آسائی تھی کہ ان 
کی تحریر اور اُن کے خیالات جہاں تک کھ تھے تہذیب و شابستگی و حسن معاشرت پر 
محدود تھے ۔ مذھہی مسائل کی چھیڑچھاڑ إُن میں کچھ نہیں تھی ۔ ھم بھی مذھبی خیالات 
سے بہت بچنا چاہتے ہیں ۔ مگر ھمارے ہاں تمام رسمیں اور عادتیر مذھب سے ایسی 
مل گئی ہیں کہ بذیر مذھبی بحثٹ کئے ایک قدم بھی تہذیب و شایستگی کی راہ میں نہیں 
چل سکتے ۔ جس بات کو کہو کہ چھوڑو فوراً جراب ماےگا کہ مذھباً ثواب ھے ء اور جں 
بات کوکہو کہ سیکھوء اُسی وقت کوئی ہولےگا کہ مذھباً نع ہے م پس ہم مجرور ہیں که 
تہذیب و شایستگی اور حسن معاشرت سکھانے میں مم کو مذھبی بحث کرنی پڑتی ھے ۔> 

مولوی نذیراحعد کے بردیک بھی سسلمانوں کی تذیبی اصلاح اور ان کی 
دنیوی ترقی کی راہ میں سب سے بھاری پتھر ہی ٭ذھبی غاطاف‌می تھی' اور اُھوں نے 
اپنے متعدد لکچروں میں اسے درر درنے کی کوشش کی - زیر نظر لکچر میں زیادہ 
تفصیل کے ساتھ |نھوں نے اس مسئلے پر روشنی ڈا ی ہے ۔ مندرجہ ذیل اقتباس سے ان 
کے استدلال کی وضاحت ئسی قدر ھوجائے گی: 

×غرض حقیقت نبوت میں غور کرنے سے ععلوم ہوتا ے کہ پیغمبر برزخ ھے 
بینالبشریت والملکوتیت ۔ تو جو کام وہ بثری حیثیت سے کرے یا و بات وہ بشری حیثیت 
سے کہے وہ خلاف دین تو نہیں ہونے کی مگر جزو دین بھی نہیں - مثلا یہ کہ جب 
آنحضرت ھجرت کرکے مدینے تذریف لائے دیکھا کهە پہ لوگ کھجوروں کے نرومادہ 
درختوں کا گابھا ملاتے ھیں ۔ آپ نے بتقاضاے بشریت خیال کیا که لوگ شرک و اُتپرستی 
اور بے دینی کی وجہ سے مبتلاے اوھام تو ہیں ھی , کہیں درختوں میں نرومادہ کی 
تفریق اور گابھے کا ملانا اسی قبیل سے نہ ہو ۔ آپ نے گابھا ملانے کی عمانعت کردی ۔ 
نتیجہ بہ ھوا کہ درخت بارور نہ هوئے ۔ لوگوں نے عرض حال کیا تو آپ نے فرمایا 
دآتم أعلم ہامور دنیاکپہ ( دنیا کی باتیں تم پہتر جانتے ھو) ۔ اس سے ععلوم ھوا کہ ھا 
ملانا دنیاوی بات تھی اور اس کے بارسے میں آپ کا ارشاد واجبالتعمیل نہ تھا ۔ اس 
میں پیغمبر صاحب کی کچھ بھی کسر شان نہیں ۔ وہ لوگوں کو خداے واحد کا گرویدہ 
کرنے آئے تھے ء نە دصەاہظ سکھائے ۔ اسی طرح آپ کو شعر کپنا کیساء موزون طور 
پر پڑھنا بھی نہیں آتا تھا - تو کیا اس سے نبوت میں کسی طرح کا وھن آگیا ۔ حاغا ۔ 
یا مثلا یہ کە پیغمبر صاحب کو علم غیب نہ تھا ۱لا اقول لکم عندی خرائزاللہ ولااعلم الغیب 


و 


ولااقول لکم انی ەلک ٤‏ (میں تم سے یہ تو نہیں کہتا کہ میرے پاس اللہ کے خزانے ہیں اور نہ 
میں غیب بجانتا ھوں اور نہ میں تم سے یہ کہتا ھوں که فرشتہ ھوں) ۔ ھے اس زماتے کے 
مشائخ میں کوئی جو اہنے مریدوں کے روبرو اپنی ہے اختیاری اور درماندگی کا اس طرح 
پر صاف صاف اقرار کرے ؟ ۔ وہ دعوی' نہ بھی کریں‌گے تو نجومروں اور رمالوں کی سی 
مشتبه بات کہیں‌ گے تاکہ حاجت مند پتے سے نہ اکھڑنے پائے ٠‏ ....,.. اس طرح کی 
میں سینکڑوں نہیں ھزاروں مثالیں یش کرسکتا ھوں جن سے ثابت ھونا ھے که ببت سی 
بائیں ہیں نری دثیادی اور وہ شروع سے داخل دین سمجھی گئی دیںء اور یبی وجھ ھوئی 
کتب احادیثی میں ان کے لکھے جانے کی ۔ مثال کے لئے طب وی کو لو ۔ یشک ایسا 
ہوا ھے کھ بعض اوقات پیغمبر صاحب نے کسی مرض کے لے کوئی دوا یا تدبیر ہتادی ۔ 
میں اس کو ایک دیاوی با کہتا ہوں ؛ اور میں کیا کپتا ھوںء پوچھو حکیم عبدالجید خاں 
صاحب سے کہ یہ ٭ قانون شیخ > پر علاج کرتے ہیں یا طب نبوی پر ۔ تو کیوں عابنبوی 
دیاوی بات هو اور اس پر عمل کرتا غیر ضروری+ٴ اور دوسری باتیں اس سے کہیں ١اخف‏ 
و آھون دنیاوی نہ ہوں ۔ اگر صرف کتب حدیث میں ہونا دینی ہونے کی شناخت ہو 
تو طب نبوی اور دوسری بہت سی باتیں یکساں ھیں ......اگرچہ شروع شروع کے 
سلمان عموماً ھر چھوٹی سے چھوٹی بات میں یغمبر صاحب کی پیروی اور نقل کرنی چاھتے 
تھے اور میں ان کے اس خیال کو ایک طور پر بڑی عزن اور استحسان کی نگاہ سے 
دیکھتا ہوں ' پھر بھی اس بارے میں ان کے مدارج کو متفاەت پاتا ھوں ۔ میں اکٹ تعجب 
گا کرتا ھوں حضرت عمر آوو ان کے بئے۔ غداہ پر ۔: ہا کی وہ شدت ک 
درخت بیعت رضواں کو جس کا مذکور قرآن میں ھے |ُکھڑوا پھینکا۔ بیٹے کی یہ احتیاط 
کہ پیئمبر صاحب کی کوئی ادا رہ نہ جائے ۔ میں جانتا ھوں اگر اس کا پته مل سکتا کھ 
یبر صاحب ایک سیکنڈ میں کتتے سانس لیتے تھے یا کے بار آنکھہ جھپکاتے تھے 
تواہن عمر اسکو بھی دین سمجھکر کرتے اور التزام کے ساتھ کرتے ۔ وہ ایسی ذری 
ذری سی باتوں کا خیال رکھتے تھے کہ اگر اس راہ سے سفر کرنے کا اتفاق ھوا جدھر 
سے پیئمبر صاحب کا گزر ہوا تھا تو ادہد1 کر وھیں اُنرتے جہاں پیذمبر صاحب أترے ء وھیں 
سوتے جہاں حضرت سوئے : اور اُس جگہ کھڑے ھوکر نماز پڑھتے جس جگھ حضرت 
نے نماز پڑھی ... ٠٠.‏ ان بای بیٹوں میں میرا تو کیا منھو ھے کہ ایک کا تخطیه اور 
دوسرے کی تصویب کروں۔ لیکن یوں جس کا جی چاھے, جتنا چاھے ؛ اپنے اوپر تشدد کرے۔ 


۔- 
ہس وہر ےر سی ۵×۳۶ 


٦۹ ‌ 

گفتگو اس میں ھے که وم تغدد داخل دین بھی ھے یا نہیں ۔ رھبانیت گیا چیڑز تھی ۔ 
وہ بھی ایک طرح تشدد تھا ۔ آنحضرت صلعم نے ایک بوڑھی عورت کو دیکھا که سواری 
کوتل اور آپ پاپیادہ حج کے اآئے گھسٹتی چلى جا رھی ھے ۔ فرمایاء یک بخت کیوں 
لاحءاصل زحمت اُٹھاتی ھے ۔ سوار کیوں نہیں ھولیتی ۔ ایک اور صاحب تھے ۔ اُنھوں نے 
اک چھدواکر ایک ڈوری پروئی تھی , اور جس طرح مداری ریچھ کو لے چلتا ھے ان کو 
کوئی آدھی اس خاص ادا سے حج کرانے لئے جا رھا تھا ۔ پیغمبر صاحب نے دیکھکر یه 
سوانگ موقوف کرایا ۔ خود پیغمبر صاحب کی صاحبزادی زینب نے مسجد وی کی چھت 
میں ڈوری لٹکائی ۔ رات کو ذکر الہی' کرتیں اور بال ڈوری سے باندھے رھتیں که نیند آئے 
تو جھٹکے سے آنکھ کھل جائے ۔ پیغمیر صاحب دیکھکر ناخوش هوئے اور ڈوری کھلوادی ۔ 
ایک صحابی گھیتی کرتے تھے ۔ شام کو تھکے ماندے گھر آنے ۔ سویرے سے جماعت 
کے ساتھ نماز عشا پڑھکر سو رھتے ۔ معاذاہن جبل تھے امام - ایک دن خدا جانے ان کے 
جی میں کا آئی کہ نماز عثا میں سورۂ بقر شروع کردی ۔ کاشتکار بیچارہ بہت سای 
اور سوائے اس کے اور کچھ نہ بن پڑا کھ نیت توڑ الگ نماز پڑھکر گھر کا رستہ لیا ۔ 
آنحضرت کو اسکی خبر لگی تو آپ معاذ پر بہت ناخوش هوئے اور تین بار فرمایا - معاذ 
کیا تو لوگوں کو مصیت میں ڈاتا ھے ....... ان باتوں سے اور ایسی بہت‌سی بانوں 
سے ثابت ھے که دین میں تشدد کرنا مارع اسلام کو ناپسند تھا ۔ مگر لوگوں نے جوش 
میں آگر ازخود اپنے شوق سے کیا ۔ اگلوں کا کرنا پچھلوں کے لئے پسند ھوتا گیا ۔ 
خیر ایک سنت پممبری تھی سو تھی ۔ اس پر مستزاد ہوئی سنت صحابہ جس کو اصطلاح 
میں اثر کہتے ہیں ۔ ہ وعلم جراآء ھر استاد کی سنت شاگردوں کے اور ھر پیر کی سنت 
مریدوں کے لئے ۔ غرض ھر کہ آمد برآں مزید کرد ۔ کسی کو اتنی توفیق نہ هوئی کھ 
اس لم کو سمجھتا اور اسلام کو تشددات سے پاک کرتا ۔ شدہ شدہ اب مسلمانوں کو دین 
نے ایا اپنے شکنجے میں کا ھے که بیچاروں سے کچھ کرتے نہیں بن پڑتا ۔ کانفرنس 
بڑا ھی واب لے اگر مسلمانوں کو ان تشددات سے جو نە داخل دیں ھیں اور نە شارع کی 
راے تھی کە داخل دیں ھوںء بچالے ۔ بھلا اور کچھ نہ جو سردست اتا تو ھوء کە دین اور 
زیادہ پاؤں نە پھیلانے با کے از مسلمانوں کا دینں ترری عو جائے تواآن کا اپ بھی کم 
نہیں بگڑا - لیکن مذھبی خیالات کے درست ہوئے بغیرو و سید احمد خاں دوسرا جنم بھی 

لیں سلمان دنیاوی ترقی نہیں کر سکتے ہ ۱ 


۷ 


مذھبی تشدد کا ایک نتیجہ تکفیر بھی تھا جس کا مولوی نذیر احمد کے زمانے 
میں بڑا زور تھا - علماے دیں کی ایک جماعت اسی توپ خانے سے نیچریوں کے قلعے 
پر گولاباری کرتی رھتی تھی ۔ مولوی ڈیر احمد کبھی اس کا ذکر ظرافت کے انداز میں 
کرٹے ء کبھی طنز کے پیرائے میں ۔ مثلاً ایک لکچر میں کہتے ہیں : 

ه صرف اتنے تعلق سے کہ کانفرنس میں برسویں دن آکر لکچر دے دیتا ھوںء 
وہ بھی طوعاً نہیں بلکہ کرهاً ' اور اپنے زعم میں سید إحمد خاں کی لاگ پیٹ کی بھی 
کوئی بات نہیں کہتا ؛مگر چونکہ کانفرنس کی ابتدا سید احمد خاں سے ھے اور سید احمدخاں 
مسلمانوں میں انگریزی کا رواج دینا چاہتے ہیں اور انگریزی انگریزوں کی زبان ھے 
اور انگریز نصاری' سلمانوں کے نزدیک کافر ہیں ۔ اور کافر مستوجب نار هیں, اتے 
تعلق سے اگر اس کو تعلق کہہ سکتے ہیں تو فقیر کو لوگ کافر پتاتے ہیں ء اور کافر نہ 
بھی کہیں مگر قسم کھانے کی بات ھے کہ سسلمان تو نہیں سمجھتے ۔ کفر تو آپ نے 
بہت سے سنے ہوںگے مگر میرے کفر مسلسل کو دیکھئےگا کہ کیسا درجه بدرجھ :ا:۶ 
ہوتا چلا آیا ھے ۔ کافر بہت ؛ مگر کوئی ایک تو کفر کا شجرہ دکھائے ہ۔ 

ایک دوسرے اکچر میں کہتے ہیں : 

ہ اس وقت اسلام میں جتنے فرقے هیں ء نیچریوں کو چھوڑ کر کە تم بھی أُن کو مسلمان 
نہیں سجھتے اور وہ بھی اس سے خوش ہیں' هر ایک فرقے کے مواوی کو سامنے بٹھاؤ اور 
سلمانوں کی مردم شماری کا رجسٹر رکھو آگےء اور جو جسکو کافر کہتا جائے کالتے 
چلے جاؤ ۔ انجام يہ ہوگا که خدا نے چاھا تو ساررے ہندوستان میں ایک متنفس سسلمان باقی 
نہیں رہپگا ۔ سنیوں کو شیعے کافر کہیںگے ؛ شعیوں کو سنی ۔ وھابیوں کو بدعتیء بدعتیوں کو 
وھابی ۔ مقلدوں کو غیر مقاد ؛ غیر مقلدوں کو مقلد ۔ مجھکو تم؛ تم کو میںہ ۔ 

یہ مضمون محض ایک تعارف ھے مولوی ‏ نذیر احمد کے لکچروں کا ۔ إن کے 
ناولوں اور ترجمة قرآن پر تو بہت کچھ لکھا گیا ھے مگر لکچزوں پر اس وقت تک بہت 
کم توجہ کی گئی ہے , حالانکہ یہ لکچر اپنی گوناگوں خصوصیات اور فکرانگیا توضیجحات 
کی بنا پر مستحق ہیں کہ ان کا مطالعهہ غور سے کیا جائے ۔ جم اقتباسات اس مموق 
میں درج ہیں وہ دوران مطالعه میں سرسری طور پر لے لئے گئے تھے ورنہ لکچروں کا عالم 
تو یہ ھے کە 


ران ری 


جناب قاضی عبدالودود صاحب ء پیرسٹر ؛ نہ 

نوعی نہیں ء دیوان نوعی کا تعارف مد ٴنظر ھےء اس لئے اس کے مفصل حالات 
زندگی اس عقالے میں درج نہونگے اور اس کے معاصر تقی اوحدی نے اپنے تذکرے 
(نسخة خدابخش) میں جو کچھ اس کی نسبت لکھاھے؛ اس کے درج کرنے پر اکتفا کیا 
جائے 6 

٭ نبال گلشن' نراکت و جوانیء نخل حدیقة لطافت و نکتہ دانی ' سوار 

میدان رفیع وسیع بلاغت و معانی ؛ املم‌الزمان , مولانا محمد صفائی (کذ١)‏ 

نوعی خبوشانیء الحق جوانی بود در غایت نزاکت طبیعت و علاو ہمت 

و صفای ذھن و اضابت خاطر نہایت دقت خیال ۔ اشعاراو اک از 

تازہ تازہ تراست وصیت از نغمات قانون عشق بلند آوازہ تر ۔ عدتہا 

در ہند ہودہ و ملازمت ھاھزادہ دانیال میکردہ باقسام سخن توانا و بانواع 

حفایق دانا ۔شدم؛ طبعی درنباد علو و دینی در ن ایت سمو داشتهہ ۔ 

وفائش در برھا ور است در سن تسع عثر و الف ۔ ساقی نامہ و مٹتوی 

سوز و گدازہ نام گفتہ, دیوائش ‏ دو عزار بت بنظر رسیدہەء 
تفی اوحدی نے نوعی کے جو اشعار منتخب کیے ہیں ان میں سے بعض درج ذیل ہیں : 
رویت ز فیض بادہ چو گل در چمن شکفت ٦٦‏ می باغبان گل شد و گل ببرمن شکفت 
بال فرشته رم ععراج عشق نست ۸ خواھد برید عقل کہ ایں رہ یا رود 
فرصت نداد سرعت شوقم که در رھت ۸۸ خونی چکد ز ناحن و خاری پیا رود 


۱ ارت صوماً مطابق اصل ء بھی کی صورت می کذا لازعاً ہیں لگا گیا - 


۹ھ 


غم نوعی نه زببیاری رنج و الم است ۷۷ غم از ینست که در حوصلہ گنجایی نیست 
ما تیم و علت ھا آرزوی' دوست ٦٦٤‏ باد صبا پیمبر و پیغام بوے دوست 
اے صبح برفروز ک اذ پر شعله ۱ امتًب چراغ مردہ بعد خانہ پردہ ایم 
بخور مجمرہ سوز آہ مشکار من است ۷ گلاب ششہ شکن اشک پیقرار من‌است 
قطرۂ بر خاک دل از آب تاک انداختم ۱۱۸ تخم پاکی یافتم در جای پاک انداختم 
بہر ترطیب' دھاغ از گلبنی چیدم گلی "۱۱۸ یادم آمد حسرنى ہلل بخاک انداختم 
قائع بتجلی نشود سایل دیدار پروانه بمتاب تسلی ننتوان یافت 
بقدر وسع نظر جلوہ میکند دیدار چو آینە همه تن دید شو تماشا کن 
دیوان نوعی کا جو نسخہ کتابخانه خدابخش میں ھے ٴ وہ فالحال ۱۲۸ اوراق کا ھے ء 
ورق ۷۱ کے بعد بعض اوراق غایب ہیں ۔ اس کا مسطر ١١‏ سطری ھے ؛ لیکن' کم 
صفحات ہیںء جن میں ١١‏ اشعار ملتے ہیں ۔ اشعار کی مجموعی تعداد کم و یش ٥٦٠٢‏ 
ھے ۔ یہ نسخہ ناقص نہ ہوتاء جب بھی نوعی کے کل اشعار پر حاوی نه ھوتا۔ تذکرہۂ 
تقی اوحدی کے جو اشعار میں نے اوپر نقل کیے ہیں ان میں سے جو بالکل آخر میں 
ہیں اس نسخے میں نہیں ھیں اور مثنوی ەسوز و گدازہ بھی جس کا ذکر تقی اوحدی نے 
کیا ھے ؛ اس سے غیر حاضر ھے۔ اس کی کتابت سنه ۱۱۹۱ھ کی هے ' اور اس میں 
اغلاط کتابت بکثرت ھیں ۔ : 
دیوان کا آغاز قصاید (تا ورق ۲٢‏ الف) سے ہونا ھے ۔ نعت و منقت اور اکبرو 
دائیال کی مدح کے قصاید ھیں ۔ بعض قصاید کا ظاھرا کوئی خاص موضوع نہیں ۔ ذیل میں 
فماید کے چند اشعار درج گئے جاتے ہیں ۔ قصیدے اور دوسرے امناف سخن کے اشعار 
گا انتخاب مختلف نقطہ پاے نظر سے کیا گیا ھے ۔ 
کربلای*' عثقم و لب٭ تشنہ سرتاپای عن ١١‏ صد حبین کشتہ در ھر گوئه صحرای ھن 
خورشید برق شمدعةۂ منقبت شگفت ٥‏ ہاں خصم کور حوصله خود را بخواب زن 
طرفان آرمیدۂ حشر غودهہ را ٦٦‏ ہ)ز ترکاذ ہر حک آٹفتابہ زن 
۱ ۔ دیران د ابروی- 
.۴۰ ۔ دیوان : ترتیب 
۴ ۔ رویی الخ سی پیر الخ تک دیوان گو اوراق گر شمار ۔ 


. ۔ اشعار صوعاً اسی طرح ققل کردیی گٹو میں۔ جبر طرح قلمی سخ میں میں‎ ٤ 
۔ تقصپثۂ ارل گي یت ارل ۔‎ ۰ 


ے مہ یہی بے ےثلم اک 


وھی دل زجاچفشاں لخت لخت گشت ۷ سمار خندہ برلب خوئیں جواب زن 
زین نفمہای خارج و زین ترھات سرد ۸ خواھم لب فضسوس بشیرن در آورم 
چند از غبار گلخن ظلمت سرشت ھند ۸ آب سيه بدہیدهۂ روشن در آورم 
موسیٰ گہ از میان آتش وصال یافتے ٠١‏ شد رهنمای حضرت شاە اکبر آفتاب 
ز یتفاوتی دل خوشم کە در یک دم ٢٢۰‏ ہزار بار شگفت و ہزار بار گرفت 
گوھرطراز اسر و پیرابدساز تخت ۲٢‏ شبزادہ فاال شنشاہ ائکبرم 
فصاید کے بعد ترجیع بند اور تر کیب بند میں (تا ورق ٤4)ء‏ ان کے کچھ اشعار ملاحظہ ہوں : 

کوی تو بہشت در بہشت استه ٢٢‏ روی تو پار در بہار است 

من بلبل آں گلم کہ بویش ٢٢‏ آسیبہ دداغ' ار تتابد 

باد خاک فسوس' بر سر کوہوۃ ۲۸ خاک دستم دریغ برھم زد 

نو عروس اجل ترنج فریب ۲۸ چید و ار فیلسوف اعظم زد 

اے فلاطون وقت و عیسی بد ٣۸‏ خامہ بر خم یل هاتم زد 

گنج معنی بخاک 8د اندر ۲۸ روز زار خاکشورانست 

عرش و فرشند خونچکان امروز ۲۸ سوگ حکمت خدای ہونانست 

ہے وجودت عیار جوھر من ۲۸ بر تمید ہمانہ تاوائنست 
ذکر او از وجود جمله بے ۸ مرگ او کول بار بارانت 
فہم خلقکج ایں سخن خصمان ۲۸ خفقان مرگ راست طعانىت 
معرفتم مرد جبل 5افرزاد ۲۹۰ صد خلات یک ھلاکرداد 
مالک الملک علم وحکمت رفت ۹ عیل سالار چار مات رفت 
چہ سرایم بجز نوای فسوسں ۲۹ کم ھمیں ماند و بر حکایت رفت 
منغین لی نیاز سایہ پرست ۳٣۰‏ نکاں دلارای ازنیں بگذشت 
صاحب ارشاد عقل ثانی مرد ٭۳ حکنت استاد اولیں بگذشت 
محرم آگاہ بارگاہ یقن ۳٣‏ خلعت آرای دیں ھنام الدین 
بروجودت من واسخن چه کم ۳۱٣‏ ای رسول من و خدای مخن 


١‏ دماغم سے یٹی ؟ ۴۔ یہ اور اس کو بد کو 14 شمر مرلیه ھمام الدیل کر هی ۔ 


۱ ۴۔ نسوس۔ رج مدیوان نرمےے میں کئی جگہ آپا ھر۔ غالب زر وفاطع برمانء میں اس سے الکو گیا ھر کا ضوس-< 
ریچ مك ۔ ۰ 


۹5٦ 


چرں جام بخست دور اول ٣٣‏ جلاد خمار بیکسایم 
ماععلة شمع یم بسمل ٣٣‏ فانوس مزار بیککازم 
' تہاشکستہ شدھمەبتخانمشدخراب ۳٣‏ زیں ترکتاز غم کہ بہندوستاں فتاد 
پرنقش جبتہ' کەپرینائەزاداوستە ۳۷ گو تا کتم سپند کواکب نثار کو 
میدانکرنگ شیيہ مبدیزنوحەشد ۳۷ آن شہسوار معرکہ کارزار کو 
تا آںرگل شکفتہ شہیدشراب شد ۳۷ دیروچمن چو خان عائق خراب شد 
از حسن عہدشاہجہاں دانیالحہف ۸ در روزگار یوسف مصر جمال حیف 
روز و دب دوعلکت ازغمسیاہ شد ۹ آن آفتاب دھلی و ماہ دکن چہ شد 
صفیر"ٌباہل ‌وباد قفس گل آمیز است ٥٠٤‏ کہ عہد خسرو شہزادۂ پرویز است 
ز شاہراہ طلب قاصد نگاہ رسیدں ٤٥١٤‏ کہ نور چٹم جانگیر پادشاہ رسید 
قطعات ٢‏ ہیں (تا ١٤‏ ب)؛ پہلے کے دو شعر یه ہیں: 
ایا نسیم چمن مولد ال آباد ٤٤‏ کہ پاسبان بہشتی دراز دار بہار 
فروغ تبیغ ظفر دانیال اکبر شاہه ٣٤‏ کہ ھستس۔اوہ او برمن آفتاب ٹثار 
دوسرے قطعے کے ابتدائی دو شعر درج ذیل ہیں : ۱ 
نوعی شنیدہ ام کہ دگر توبہ کردهۂ ٢٤‏ یک توبه درست دریں ووز گار نیست 


تاچند بشکنیم و تو بازش کئی درست ایں توبە ناشپاتی؛ و سیب و انار نیست 
منوی ١٦٤‏ ب نا ۷ھ الف) گے بکثژت اشعار میں ساقی سے خطاب ھے , اس میں خانخاناں 
کی ساوح ہی ہے : 


ہی: ای2 ہو تنا کا با و فک الا ھا 
گل و باد افشاگر راز تستی ٤٣١؛‏ شب وروز زیر و ہم ساز تست 
خسے وا که پر موج باشد گذر ٤‏ گجا یاہد از قعر دریا خبہر 
فصیح عرب چوں در آمد بگفذت ٤٤‏ بجز ماعرفناک درے سشفت 
کیم من کہ با ایں نتک مایگی ٤٤ ٤‏ بحمد افگنم طرح ہمسایگی 


١۔‏ یہ اور اس کر بعد کو ٥‏ شمر مرلیۂ دانیال کر میں ۔ 

۲۔ یہ علدوستانی لفظ چھتاےچھت تو نہیں ؟ 

۴۔ یہ اور اس کو بند کا شمر مدح پرویر میں ہو ۔ 

٤‏ افظ نلھپانی دیوان نومی سر ٹیل کسی کتاپ میں میری نٹر سو ہیں گذوا 
٭< پے زرل . 


دلیرانہ ‏ یرداں ستاہی کنم 
مرا ایں کلین است جادو فریب 
لب خشک نوعی کہ حمور باد 
بدہ تا چمن را چراغاں کنم 
کسے کش پدر کشتگی باغماست 
بیا ساقی ای نو بہار ھوس 
بہار آمد و دشت و گلشن شکفت 
یکے مرنم ‏ بیمار نازکدام 
بفصل گل ایں جا دوبی چشمہند 
ز چشم ترم با دل درد ناک 
نظر گاہ ارباب ‏ بینش توبی 
تو داری سواد خط سر نوشت 
بگرداں زرہ عمر بگذشتہ را 
مغنی ز پیشینیان یاد کن 
ہمن دہ کھ مست و گل اففاں روم 
البی' تو ایں بکر بیعیك را 
ز حسن قبولش حسد دور دار 
ز ظلمات بندم غرض کوی تست 
بریں در که جولانگہ خواھش است 
کہ آمد کہ خارش گلستاں نشد 
بخرمن که بایک جہاں آرزو 


بگفتار . دانای والا! سخن 
ھمانا کک بودم بد سا لگی 
حیا شد غخس دیدۂ فطر 0 


دل دیر و طبع چمن داغ شد 


۲٢ 
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بمیخالہف ظرف آزمابی کلم 
بہ از کاغذ بال بازو فریب 
چو ساغربآں دست فور ناد 
شب تییۂ باغ زاغاں کنم 
اگر خون غم رانو شدکم است 
کفت در چمنہا گل پیشرس 
دمیدن دمید و شکفتن شکفت 
تحریک با صا بسعلم 
رسانیدہ از چشم دردم گزند 
نظر لخت‌لخت و نفس چاکچاک 
تنماشاگہ _آفرینش _ توبی 
تو خوانی عملامة خوب و زشت 
چو شاہ نجف روز بگذشتہ' را 
بیک پیشرو روحشاں شاد کن 
ر. مدحت خانانان ہرم 
کہ آبیینه شد صورت غیب را 
ز نیک اختراں چشم بد دور دار 
کە آب رخ خضر در جوی تست 
ھماغوش بیتالہ خواھش است 
خویو خجلتش آب حیواں ند 
گل خواہشم مائد ہے رنگ و ہو 
کہ ایں بت زد قرعہ ہر نام من 
ھماں یاس با من بدلالگی 

شد نقاب رخ دولتم 
که تاریخ ایں بادہ' و باغ مد 


آدب 


ام اشن رووں مصرتوں میں ایک ھی نی میں ھ٠‏ تو ابی جی ۔ 


۴ء اہ ر اغ-۱۰۴۱ 


بدو لت گھ از ہمگناں کہنرم 


خدایا ازیں قوم ااھل دل 
مصوں دار اں تازہ ابیات رز ۱ 
مقنی _ دریں . ہرگریز سخن 


کریں در دلگیر نا داگشاى 


۷۳ 


٦ 
ھ۰‎ 
ھ٦‎ 
‌|َ‌/ 


کہ ہوذفر زبائند و بوجہل دل 
کک شرمندہ انجیل و تورات را 


تو ہی مرغ بلل نمیز سخن 
ہمیخانہ' وحدت نمابی کنم 


غزلیں ورق ٣۸‏ آلف سے شروع ہوتی ھیں ۔ 


"سایة گل پرتوانداز رخ بستان ھا ٠+‏ 
حسن عہد گل گذشت ودر مغام دلنمائد ٠۸‏ 
حال دل نوعی ندانمء آںقدر دانمکه دوش ٠۸۹۰۹‏ 
بہار آفریٹنش چثشعەسار دائش ويینش ٥۹‏ 
- بادار تراکم کل شد از ہے میفرستادم, ٦۹‏ 
مشاطہ حسن تو ہماں حسن تو اولی' ۹ 
غیرازہ اگر تازہ کنم جلد سخن را ٤۹‏ 
دم عدوی تسلیست در طلب ورلە -٦ن٦٦‏ 
بر خار رہ ترانہ زن ای مرخ کیں گلیست - ٦٦‏ 
نوعی گے یلبل دھلی جمن فرست ٦٦‏ 
بادہ میخواہم بکشت ماہتاہم کار نیست ذ ٦۷٦‏ 
معاشران نسب رد می زمن پر سید ٢۷‏ 
ہلبل بناله فصل گل از دست داد حیفے ٦٦‏ 
عر جسم کہ روحش تو پذیرای عروجیست ٢٦‏ 
قم یادہ کە مارا بتوب٭ دل بند است ۷۰ 
شمار آبله پا و ریگ دہ کردھم ۷۰ 
چھ قسمت است که دشمن بوصل قانعیست ۷۰۰ 


۱۔ مبخالہ : بمیخانةہ وحدتم رونمای . 


کو ال 


سایة گل تا بود خال رخ بستان' ما 
بوی گل چوں یوسف محہوس در زندان ما 
پرھن پروانہ شد پر سینة سوزان ما 
که فیض خرمن آرابی دمد حاصل تباہاں را 
ازیں کحل الجواہر سرمة چشم صفا هاں را 
کس زحمت دھقان ندھد باغ ارم را 
زبیل در آب انگم انجیل کہن را 
بپر چہ در نگرم گویدم کہ جا اینجاست 
کز پای شیخ و ناصیة برھمن شکفت 
زیں نونہال ناطقہ کر طبع من شکفت 
ہمیچ ماہ چاردہ چون ساغر سرشار نیست 
خمیر عابه اجزای آتاب دل است 
کز یار گشت موسم ھجراں خبرنداشت 
ایں معجرة قاطع برھان حکیم اٹ 
شکست توه ‏ مارا بادہ 
ول شمارۂ منول ندانسی چند است 


پیونداست 


ازاں نگار کہ نوعی بہجر خر ند ا(ست 


۲× پیل غزل کی یت ۱ء ھلگڑھ. پونورنش کر دواسخوں (و ۱۷/۲ ء سبحان ۸۷) می پپلا مر 
اض 


٣۔‏ صریمٗ غلط : مل گڑہ کی دونوں شخوں میں ؛ ثقط ثام تو یادا خطۂ دیوان ما ٠‏ 


کم سبحان : رہ یاہ از سراشکم گلشدارہ الخ ۔ 


خونم برھرشست و نشاطم بغم سرشت 
گرمرہ را خار اگر پاشند دررہ رنجھ نیست 
زبس غریب٘ی و خواری و یکسی کە کشید 
فصل گل بگذشتو از مرۃان نوابی برنناست 
غایتافمردہ طبعی ہیں کەصدرہ برق حسن 
صد بیاہاں در رہ دیروحرم یمودہ شد 
بوی گل خضر رہ گارارشد نوعی بیا 
صدخانه لالب همه از جاوهۂ خورشید 
تالب نشرد محرم زہانم 
صبح‌است وازٹرٹح باراں ھوا خوش ١است‏ 


اسرار 


دود دماغ مدرسهہ خندم کز و دماغ 
ازم آرمیدہ بادہ گوارا حواس جمع 
آسماں سخت و نفس بی اثر و بنیت ملول 
گر ہا لعل کند آبادہ بگلگونڈ فیض 
بخشم ار میرود شادم که باز از ناز ماید 
بھر گلشن کھ چون ابر بہاری سایە اندازد 
دیدہ تاریک ودلم تیرہ شد اے صرح مراد 
باغباں تیم گی تعبيہ کن در گلریز 
سراز تلاطم شوقم وبال دوش آمد 
پرعم محتسب ایں کیست کرمیانہ میآید 
تا نگاریں خیمہ ہم چوں لالہ بر صحرا زدی 
آمد بہار و بادہ بگلگشت جام شد 
خمار یادہ که از توبہ ام پشیمان کرد 


عم سے 


پرڈھ 


کیفیتی کہ طبع گل و باد شاد اوست 
مبخرآمد برحریر آنرا که درہپا آتش است 
ندید کشنه نوعی کهھ چشم زاغ بوخت 
خزاں فریفتة رنگ عاشقاهك ماست 
خم ز جوش أتاد و از مستان صدابی بر نخاست 
در جہان آتش زد و دودے زجاہی ہرنخاست 
کر زمیں خاری باستقبال پابی بر نخاست 
ھچ راھی طی نشد تا رھنمابی برنخاست 
یک 
آخریں منزل تو اول سر منزرل ماست 
آہم بجگر برزد و خاکم ہدھاں ریخت 
ایں‌وقت‌صبح خوش کەاز و وقت ماخوش١ست‏ 
رفتم که عطر گل پی ما خولیا خوش است 
زیں گونہ جرم داور روز جزا خوش است 
ممه آھنگر ایں آھنں سردیم بث 
باد نوعی چو می ناب و چو دردیم عبثٹ 
نظر از دیدہ چوں پرواز گیود ہاز مہآید 
نوای مرغ و بوی گل پا انداز مبآأید 
برافروز شبستانی چند 


ذرۂ ‏ افروختہ ‏ دفرخانه مانیست 


پردار و 
کہ جز ایں آب و ھوا نشوونما ثواں کرد 
تاد خثت سرخم چو می ہجوش آمد 
سبو بر دوش و می برکف جوانمردانہ میآید 
در نگارستان چشمم رنگ و ہو نایاب شد 
زد' کرانہ کرد و گلستان_ خرام ائد 
خوشم کہ توبہ من نرخ ہادہ ارزاں کرد 


١م‏ نخۂ ملگزہ (نیر) زعد خرابہ گرد گلستان الخ ؛ (سبحان) زھد گرا گرہ گستان الخ 


چو دزد شب کہ نیاید ہروز خانہ بروں 
ھر ناقصی ز اہ لکما ی مراد یافت 
مادر گغاد اشک و وانگر دلان حسن 
خاڈداک فرو شاں نسب گل چہ شنا سند 
رہ یکی پردہ یکی نغمه شناسا چه دویست 
آں فلاطون خرد پرور اسکندر عہد 
مرا بعشق چہ خویشی و آشنابی بود 
زاہد بہشت جوید و نوعی وصال دوست 
نگاہ العطش افشاں گدای آں دست است 
کعہ درپی ماندو پیشم صد جہاں آوارگی 
دل چنگیز پذیرد بقصاصش فیہات 
نوعی از دیدہ و دل ایں ہمہ نومید مباش 
گل ہے تو چہ ارزد زمی ناب چھ خیزد 
لب رھوز محبت نصیب گوش 

سرت گردم کدامیں نشاء درکارچمن کردی 
ہکوی اوقدم فرسای کن درھرقدم چش 
زبس مباحثہھ درس اختلاط عوام 
اشکم بخاک کشور (یراں کہ مییرد 
وزعرشسای ناصيهة شوق سجدہۂ 
و کر قدم شوق سنگ بگدازد 
ہے قبول عامه رد خلق زی از کس مرنج 
ہرلب فسوس موجه آب خزاں حرام 
میآید از طرف چمن می در سروگل در بغل 
تک شرابم و از بادۂ کہن ستم 
بہار و گل چو کہن پر دھای روی تواند 


ھر یو ٹخۂ عإگڑھہ :لی 


رع 


۸٥ 
م٦‎ 
۸۷ 
۸۷ 
۸۷ 
۸۸ 
۸۸۹ 
۹۱ 
۹۱ 
۹۲ 
۹۳ 
۹۰ 
نا‎ 
۹٦ 
۹۷ 
۹۰۸ 
۹۹ 
۹۹ 
"٣۳ 
رت‎ 


۰۸ 
کہ 
۰" 


شرمسار مستاں کرد 
حافظ ‏ شیریں کلام شد 
بیع وفا برآں اھر نایاب ‏ بستہ 
ناب والا گبراں مرغ 
ھر جرس تی' و ناقوس نوابی دارد 
کہ بصد روشنی ‏ آئینہ راہی 
محبت من و دل با بتاں خدابی ہود 
عرکس 
کہ جام و خمکدہبش شراب کوثر شد 
7868 ھت 
خون نوعی دیت خون ساووش آید 


خمار خائیگم 
اوعی ‏ مرید 

آند 
چمن. شد 


دارد 


بقدر حوصله امیدو ار مد 


در ساغرم آتش فگن ار آب چه خیزد 
خموش باد زان و سخن خموش مباد . 
که از گل نال میخیزد ز بلبل ناز میآید 
کہ خارایں گلستاں زحمت پا بر نمیتاہد 
بدان آرسید کہ ربط از کلام ما اقتد 
از ند تخم گل بخراساں کہ امیبرد 
بر آستان شاہ خراساں 
قار غان ری کو کر لات اش 
صلح کل کن ورئه دایم باخدا درجنگ باش 
پر دیدہ شکر مقدم آب بہار فرض 
اشعار نوعی ہر زبان دیوان بلہل در بغل 
تو فکر حوصله خویش کن کہ من مستم 
زتار و پود خس و خار ہر چمن ۔ستم 


کا مس 


گل از فبار حسرت و چشم از خمارھجر 
ممتلای خویشم 


دیرر است گ 
ماا بسواد علم 
خدمت زما نیاید و کم خدمتی زخاق 
چند عاتد جرس مطرب مل باشم 
وەیم بوقلموں زاد خبتگهہ شوق 
نف سرود غم سرایم نە ز زو:گار گویم 
از سخن بس که رواج گل و بلہل دارم 
نوعیم مس عجمی عادح سلطان عرب 
در دم مردن فلاطون ایندو حر فم گفت‌ورت 
وجد و منع بادہ صوفی این‌چھ کافر نەعتیست 
مہیں در آینه رخ بی رضای دیدۂ من 
ھرذرہ ام زعثق تو درخون شناور است 
و تو نشد دیدہ اسیر ھوس او 
یوسفی کو کہ ییعان“ حسنش نوعی 
ابروباران ره کكعيه سراب است و سموم 
غ رھبر مخور اے گمشدہ کاندر رہ عشق 
بخت‌نکو چھ گار کند ہا سرشثت بد 
زان پیش که صبح از شب امید ہر آید 
در سایه ایدار بچین زلف و رخ آی 
قبول عشق داری مستعد فیض شون ُوعی 
سبوی بادہ سلاھت کە زینت دوش است 
نال عنانگیں میر قافلهہ بود 


عامہ اول قدم و قرب حرم وای خواص 


جر ٠س‏ 


بی آباد اسحر شمع خرد پرتوی از تو 
گل از تو رنگ پذیرد می از تو نشا برد 
سن بلبل موسم خزانم 
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۳۴ 


اوعی بتازہ روبی احباب شستہ اہم 
معشوق غلط نمای خویشم 
مفالس شریک فایه ایں کارخائہ ایم 
اھلیم ما ولیک نہ اھل زان !یم 
نہ در گوش نہ از زمزمةٌ دل بائم 
شمم ویرانہ و پروالڈ مفل .ہائم 
بکدام دل نشینم زکدام یا گویم 
مند را غیرت شیازو خراسان کر دم 
کز سخن سرزنش إخطل و حسان گردم 
حیف دانا مردن و افڈوس نادان زیستن 
نکر مے بودن و ھمرنگ مستان زیستن 
کدام آنه دارد صفاى دیدهۂ من 
شوقم بفتہ در همه اجزا گریستن 
ایں مرغ پراگندہ نظر در قفس اول 
یک جاانرا بتوان داد و ہا توان کرد 
دیر آباد کہ جوش آب و ھوابی دارد 
ھر سر خاک ازاع کف پاہی دارد 
کر باد شرطہ کشتی ما ہر قفا رود 
بگٹا دھن شیشهہ که خورشید بر آید 
سنبل ععد از سای گل بید پر آبد 
کہ ایں دولت باستقبال استعداد مآید 
سری کھ مایە درد است گو بگوش مباد 
یه باز ماندهۂ از کاروان بیاساید 
کہ پس از طی عراتب رہ دوری دارند 
گل کرد چراغ دل دیوانہ برافروڈ 
بجای صد گل وصد بادہ یک گاہ بساست 
خون در جگرونشسته خاموش 


۷ 


ازیں دست کہی او کلک معنی ٠٠١‏ چو ھار گنج در ویرانہ میرقص 
نوعی منم آں مرغ خزاندیدہ کہ درباغ ۱۰۹ جر اختہبگر زور مقار نینم 
بخت اگر اینستاوحسن تریت بابخت ایں ۱١١‏ گر سم گل شوم ہا خران میسازہم 
. پیا کہ دست و دماغی بکشت باغ بریم ۱١١‏ تو گل بچنیں و من از گل یم بر چینم 
باز عشق آمد و نادہ غمی در پیشم ٢١١‏ غم بسی مغتتم و عمر کمی در یٹم 
انا حق گویم وامشب زخونین فرقہ فانوسی ٣١١‏ پی روشندلان دوستی پر دار میبندم 
ز بس آنش نگاھم در تماشای چمن خلقی ٣١١‏ نظر برگل ھمی بندنداو من در خار میبندم 
صدرہ بمنع و طوہ طفلان شیر دوست خونبار کردہ ایم وز می باز بتهہ ایم 
ماۃ غنچھ4 بیبوی گلستان خیالیم ٦٤‏ چون نکہت کل درپی ھر باد نگردیم 
گہ شعلة سرجوش ‏ خراباتم و گاھی ۱٦٦١‏ خاکستر - آنشکدہۂ ‏ سینة خویشم 
رباعیاں (ورق ۱ ب تا آخر) ۹ ھیں : ان میں سے ایک ي4 هھے 
سودای تو دشمن سر و سامان استے ۲٢‏ غار تگر ظ گد ا مہما نست 
چشم من و موج حسن و طاقت ہ٭یہات در خاة مور شنمی طوفانست 
چند مصرع اور عفردات و مرکبات موی 

دماغ آراء روح جم انداء لخت زحل پیما؛ اتمام اقمال بختم نار سا ادبار عشق ؛ 
بخت مستثنی ء خجات ہد معنی غفلت چو بردل بگذرد ۶٢‏ خواری تو عرت و فخر تو ننگ آراىمن ء 
طبع قاندا؛ فطرت آباد؛* شعله گداز ۳ء درماندہ نواز؛ خندہ گل غجہ نفیں؛ 
سجادہ طراز ٤ء‏ جفد بر گابن ایمن نشود ننمہ طراز ' خارہ گداز ؛ تفرقہ آباد غم 'بختورء محمل 
قدر ترا ناقہ کشش (کذا) ویس قرن ؛ اکسیر نابء لب یا ً ٠٥‏ متوق محاسبہ گو؛ 
پیچوتاب زرن+' اکسیر شوق ہر دل ناگامیاب زن ۶٦‏ خسارتمآاب ' گلبانگ بازگشت بد 
شہاب زن ؛ٴ درچشمه ساز عین دعاى کلاب زن ٴ نقطہای شک ۰ توسنء مستانہ رنگ 
و موی دریں خارسان مجوی ۹ء خمستان: سرمایة کمال ز نابخردان مخواہ ' تتور (ہی تشدید)ء 
گنگانہء ور بیدلی نبرد بشیر ریاں خواہء تو قوت نیمخام ازیں دیگران خواہء جز بانگ شیر ا 
نی ایں نیستان مخواہء شوراب تو چوں لوای شفاعت ہی بمہچه جنگ ۱ء غار رات شہنم 
طراز باغ والنگ ء نقش مانی (و) ارژنگ ١۱ء‏ داردہ ء وزین غذاى گوارندہ عافیت اھار, 
نمکزار؛ خال تفرقہ کرد و حواس تجربەکار ۳, استکبار پریشم ؛ طلای دست افشار ۱٤‏ 
خرد رواجدھا نطرت آزما طبعا ٠‏ گلابخانہ: ز ثہجراغ خرد ‏ پر نمکیند بازار ٠‏ ترھات پیموقع ؛ 


۸ 


ہمخوابہ حسن یوسف و همبستر آفتاب ١۱ء‏ کوثر خیز' چننرادء ارشاد نام تو نکو محضر 
آفتاب ١۱ء‏ شفاعتگر ' نسیا نکدۂ خیال ۱۷ء ششدرء ہفتخونء در مستی سرفٹاں قادم؛ 
خوشقماشی ء عظلہم شان (ہجای عظیمالغان) بتانء بلبلان اختران مغاں (قوانی یکے بعد دیگری, ایطاى 
جل) ۱۸, خمکن ؛ رہوز دان ۱۹ء کھ دودآھم خاصیت بہار گرفت ء اعتبار گرفت . غبار گرفت ۰٠٢‏ 
دروں مداع و بروں عطه خمار گرفت ء جہاں مدار گرفت ؛ اشتہار گرفت ۱ء شمار گرفت 
(فاعل ہ۲ چرخ ۹ء بنکتہای فلاطون کند هزار گرفت . حقایق شناس ؛ حکمت سنج ء شعله بر 
این بگسنرم ۱۲٢‏ فٍض پذیرء سیل خور ۱۲٢‏ کس نیست کہ درشکست کس نیست ٢۲ء‏ ای 
دلہمہ عمر متحن (فتیمُحا) بالش ٴ اجلکدہ ۲۸ء جراحتستان, آہ سردم سموم بحروبراست ۲۹ء 
مربضکاہٴ خاطر أرای اھل فطرت رفت ۶ تپانچہ زار محک آراء ھمکسوتء صراف نقود 
گمعیاریم ؛ شب نشین ؛ خامکار؛ تختة مشق ء نبید قَافة رسیدء داد خود را رو نمای سخن ۳۰ 
پوبندہ ۳۱ء ھوای ہر شکالء شراب پرتگال' ؛ غوط خوردن '؛ ترتبب آموزء مطالب صوری ۲۳ء 

گلاب آلء باد شبگیر؛ حسن اعتدال ' ھموثاق ٣۳ء‏ اندوہگسار' لب تو بە ما شکن ٣۳ء‏ 
بادۂ نیمرس ؛ مفتاح گرمگشای عام ٦ء‏ جان درخفقان سراے عالمء نہ دائرۂ بقاے عا م ؛ در 
زخمة تنگنای عالم؛ مسندگہ کبریاے عالم؛ خاک سیاہ حامله آفتاب شد ۳۸ء گل خوشبو ' بہر 
خمیر مايهً آتش خش رر نماندء شاہ سیاووش فرء ماقہر مان ملک ستان مصییتیم؛ ھمیشہ سنبل 
فتزاک او دل آویز اہ ٠۰‏ عکس پذیرء فراسیاب ؛ خدیو عہد و ولیعہد ملک پرویز ۶)١‏ 
جگر گوشہ: ہهمقلادہ' کہ استخواں شہیدان چو ارغوان بشکفت زبان خامہ چو منقار باہلاں 
بشکفت ٤٦ء‏ بگرد حقة آن ہوسگاہ در غلطیء ھمگفتارء گوش عروس ناطقہ را گوشوار نیست٤٤‏ 
دشمن خانگی٤٤ء‏ دشمن خانہ زاد بشہخون زن, آذر قافیة اخگر ٦٤‏ ۶ مشیار دل ۷٦ء‏ یدار دل, 
فروزینہ رویت چو گل در چمن ۸٦ء‏ نگیندان ۹٦ء‏ دخمة کافرء خضر (بحرکت ض) هھماورد 
غم آبادء بہشت طراوت سرشتء نرھت نبادء ہیکل پرنیاں ٥٥ء‏ تہ جرعہء سجۂ ناشمار٥٥,‏ 
کہ آبین او مد دریغ و فضوسء زپستان ہے شیر بمرمندہ اثرء نہ حد رسابی نہ یاری 
دخلء بلبل نواء شوراں٭ہء امتداد ۰۸ء کج تنمگی ء منشور شاھیء یوسف نگاہء آستین نمیںء 
گستن رابطہ لبیک زن ۹٦ء‏ ھمزاد بہار است خزان در چمن ماء شاھد آسرابی ٦٠ء‏ نقش 
پذیرفٹن؛ خود راپی؛ قفس آرابیء زھر خندء گوش ہشارت نیونش ٦٦ء‏ بخت تغافل فروش ء 


ام شراب پرئگال کی قدیمتر سند شاید ھی مل سکو ۔ 


٦۹ 


قحط سال؛ پر زاغ (تشدید را) ٦٦ء‏ ظلمت سوزء تا فلک مشاطگی کرد و نر پروانگیء 
تپیدنباے دلء تا شد آہشنمور کمحوصلگان بیشة ما ء محلب٦٦ء‏ زلن ترانی معشوق گو شمال طلب٦٣٦ء‏ 
فیچمرھم روشناس زخم مادر زاد نیست ٦٦ء‏ تراکہ مطلع نوعی کتابهڈ طنبیستہ رسوابی 
بلہانہ نگپبانی راز است ٦٦ء‏ بلبل سواد خوان شد و قمری الف شناس ٦٦‏ ز راہ روز ئە برپیشگاہ 
میکدہ نازء زین کلک شمع جلوہ کہ در انجمن شکفت' جولان دہء ستارہ سوختہء سمندر 
طینت ۷٦ء‏ ترھات ندیمء روایت کن کتاب دلء صاحب (کسرۂ با) دلء مرا کە عربدہ با 
خصم بیدل افتادہ است ۱۸ء ارباب خرد؛ تغابنء صنمخحانه ٴ طرب آباد ۱۹ء دایرۂ نہ فلکء 
میر منزل ء این باد بان خفته ز طوفان خبر نداشتء شکر خواب ۷۰ء گستہ نارحیات و یک 
نفس بند استء جلوە زارء خاریست , جلوەم اندودء آتش آلودہ زود مستء ترانه زدن۷۱ء 
خلیل آباد دلء طراوتکدہ؛ پوسف خراب زھزمہ نوشباد اوست, چمنستان: موجهء 
دماغ سوختە ء چین پیشانیم از سجدہ دروازہ شکفت؛ نوشبادی بر نیامد ااصلابی ہر نخاست۷۳ء 
اشک تلخ از نظرم راہ تعاشا برداشتء نغمة ژولیدہء پشت کتابء سیل خورء ستارہ سوختة 
سایهُ کلاھ من است ٢۷ء‏ تمیرء کتابخانہء کہ توب قفازن عہد بیمدار من است ۷ء پہرچہ 
در نگرم در شکست گار من استہء آبنہ خورشید نما عکس پذیرء زان نشا کہ گل تعبيہ در 
باد صبا داشتء آئینہ نما بود و جبینی زقفا داشت ء آنکہ دردیدہ و دل میکندم جولان کیست 
پروانڈ کە یکشبه مہمان آتش ست ,؛ دست فرسود تمناء تنک حوصلہء وصل یک ساعته و دوری 
صد سالہ یکیست: آشو بگہ ۷۷ء چار بالش ‏ طرب در طربء ملامتکدہ, چو صبح مفلسم از برگ 
ساز عیش نفورء برھمنان (سکون را) صنمخائہء تماشا کدہء مسبق۷۸ء صورتکدہ ء شاہ دانیال' 
جگر گوشٹہ خورشید جمالء در عدن (نشدید را) تربیت گرفتن ء قدح (کسرۂ ح) آشناء 
ماز زن کمٹر و ھمکسوت مردیم عبث ء بردہ دلی ء نامهہ سباہ: تہمتن (حر کت ھا) ۹ء صبحگاہ: 
نرل دیدارء دمساز ۰۸۰ ھیزم وطارم قافیة انجم ء اھل تظلم ء ارباب تحکم ء شعله اثر ۸۱ء 
کہگلء دریوزہ گر ۸۱, ادبار عادر زاد ۰۸۲ گل کاغذ ء شوراب ۸۳ , نرھت آباد ؛ تلاطم 
شوق ء نازگی پذیردء سونش ١۸ء‏ ظلمتکدہء آفتام گل دستار پڑولیدہ شودء دخمه ۸ء ناخداء 
باغ دہستان ؛ خمار خانگیم شر مسار مستان کرد ٠‏ ھندجگر خوار ٦‏ لکدکوب آززوء طرب آباد + 
صندل پیشانی' شراب یکدمہء کرشمہ بر جگر و عثوہ بر دل آرابندء بلاکش: 


>ى9وٗسهسِهمْىَِسسْسسجسھٹٹنے 


۱ - ٭داالء گي پہ شکل کہیں اور میری ار سر نہیں گذری ۔ 


خلوتی مرحلہ ہویاںء, قطب محبط مبتء گوھر شبتابء خمکدہ ۰۸۷ سامعہ افروزء قارہ 
پذیر + عحکمه داور عشق؛ غاشیەدار؛ سومنات ۸۸, کو نقش خطا عزل شو از دیدہ فریی؟؛ 
شفاعت طاب ؛ رونق پذیرفتن چاردہ ( ہای مختفی)؛ کہ در شکنجة بازوی نارسابی ہود ء کجابی ؛ 
شراب و عشق ہدرکشتگی بہم دارند+' غریب ہے دل ودستم کرامتی ساقی'ٗ قدم وسفران 
عرض منازل رد ۰۸۹ صبح خیران چون بشبخون بر سر خواب آورند ۱۹۰ مالک 
(سکون ک) رقاب ء نصیب آبادء لب ویرانہ بنیادم بہشت آباد بودء پیر ما کاندر دواے درد دل 
استاد ہود؛ عافیت پپبرای عمرم؛ کبمیای احمر ۹۱ء کھ اشک تلخ مزاحم دماغ پرور شد ' 
سیاووش (فافہ) ۹۲ ۰ قطرہ زنان' گیا (فافیہ) ۹۳ء میکدہ ہوء پذیرندہ' وصل آباد ۹٤‏ عموثاقء 
صبح ناخجستہ ء پریزرادۂ عشق ؛ بیخ و بن ؛ رغنمون ۹۵ غلفلة واولہ فاصلہ قوافی ' که گوش غیر 
پذیرای امن سروش مبادء نفس ناطقہء ار غنون ,؛ طربغانہ ۰۹٦‏ مرھمکدہ فالوسیء خبمہ 
گشیدن: نکہت غماز ؛ دلکش بیغش مشوش آتش قوافی ۹۷ء آمد شد ۹۸ء باد وزانء فضسردہ 
نتر است ایں شراب از آب خضر ‏ عطاپیثہ ء مہندسان چو زوایای طاق اوہستندہ حل نکتہ (تشدیدل) ؛ 
ز ہس کہ پی تو بتن تخم نیاوفر کارس ملاح ۹۹ء موجخیز حادثہء انجمن افروزء بادۂ یەرس 
۰ء ھر ذرہ ز |جزای جہاں تابع کلیست ء گن باد آورء سوختہ جان ۱۰۱ء گان آباد 
عنافق پیشہ* دخل بیجاء مرد معنی؛ نورانی ۱۰١‏ والا فطرن ١۱۰۴‏ بخبت نا فرجام ۹ء پای نشیں, 
زن فطرت ١۱۰ء‏ کامرواء کاھربا؛ ھمای حوصلگان را ز خون زاغ چہ حظ ١٠۱۰ء‏ چون ہا 
برجراحت ناسور در سماع ء نصب پروانگی؛ خمکدہ پیماء طربناک ۱۰۱۷ء درسگاہ ۱۰۸ء 
درفش کاویاں ۱۰ء غمنامہ ۱١۱۱ء‏ شکر خواب ء طالع نا سازء تما شا زار ١۱۱۲ء‏ طی مقامات 
معنوی ۱۱۳ء طلسخانہ, گلن طرازء چوں دست قبضہ ضربت آنرا نشانہ ایم ١۱ء‏ چننزاد: 
قافله سالارء زبارنگه ٠‏ عافیت آبادء گرم جولان ١۱۱ء‏ گریہ فروش , بطاق کسری و ویرانۂ 
دکن گریدء جنونخانہ ء پیرایہ پذیرں گر نہ یاد تو بدی حوصلہ بخشای دء تابکی پوشم و بلہانہ 
کتاب آرایم ٦ء‏ دل شراب آرایہء تماشاگہ ؛ بیہودہ ہو دامن افغانم دم برمڑہ تاوان 
کردم ۱۱۸ء ویس قرنء غریوانء بلہل شب زندہ دار از نال بیدار من ۱۱۹ء غارتگہء میکدہ 
آشام ء آمد شبم بیالین سرمست لا أبالی ۲۰٢۱ء‏ ابر برشکالی ٴ ماھی ز حلقة زلف صد هالەہ 
پرحوالی ء حسن لایزا ی ٴ این بیت خوائد حالیء فقہای چار مذھبٴ نو کیسه ١۱۲۱ء‏ فارس که 
زا عکس مہ فارس ٹیغ استء قافہ سنج عزلنامهء منشورابالت نشاط آبادء برھمنء 
.- پرداز ۱۲۲ تنگنای روزن ١٦۱۲ء‏ فراسیاب ۱۲۸ ۔ ابر طرادبتار ۱۱۲ء پوبهُ یہودہ ۱۰۸ء 


۷۱ 


خارو مو بر تن من پر سر چادر چه کاد ۰ء موہ نیم خام ٠٠١‏ نقش دردت ٦ء‏ صد ارہمین 
بر آورد می در اباغ مردم پک چرں خم (تشدید) بجوش آمدہ گرداب جنونم ۱ء قمهہ و 
افسانہ ۰٠۱۰ء‏ دھقانی ۱۰۹ء سالک اطوارً جو لانگہ ۱۰۹ء غبن صد وعدہ ١۱۱۰ء‏ عھدیه 
۰ء رونق گداز ۱۰١‏ آشوب ایام ١۱۰ء‏ بعد مکان ۰۱۰۳ نافص ھمت ١۱۰۳ء‏ اشکم ستارہ 
دوش بردوش ٤‏ حریف عزلتی از خویشتن گریزان باش ٤ء‏ درد آشام ٤ء‏ منقہت لاله زار 
"َء ذم ماج (تشدید)ء عشق و جنون سمل شد عقل و خرد فداىیگل ۷ء ہو کھ تو چون 
صا شوی محرم پردھاىیگل ۷ شکتھه زنگی ۸۲ء شکرانة ۰۲ء کفارۂ روز (ہ) دای ناداشتنی 
۷ء گلشن ففروزہ ۸۷ء تر کتازانہ بغارتکدۂ ەوش آید ۹۲ء استیلای غیرت ۱۲ء سینەکیاب 


١١ء‏ درہوزۂ جاوه کشندی (قافة ارجمندی) تازہ رو بی پر ستندہ؛ ہی نصیب دھنتان باغ شویانیدن: 


سی ن کا تک کک ادا 


ڈاکٹر نذپر احمد صاحبء سام یونیورسٹی علیگڑھ 


سال رواں کی ابتدا میں مسلم یونیورسلی لائبریری نے راقم حروف کی سفارش 
خریدا ھے جو میری معلومات گی حد تک نہایت ھی نادر' کتاں ھے ۔ بظاہر اس 3٦‏ 
ذکر اریخ کی بعض' کتاہوں میں آیا ھے مگر اس کے کسی نسخے کا پتا اب تک ہیں 
چلایا جا سکا ھے ۔ سلاطین گجرات کی یہ ناریخ تین طبقوں میں منقسم تھی ؛ خود مولف 
اما بعد واضح باد کە در طةَة ول از تاریخ گجرات حالات ظفر خاں اممخاطب 
ناد سلطان رالا شان گردید ؛ از سنهە ھقت صد و چہل و سه تا چہارم ماہ رہیمالآخر 
سلہ ھہشثت صد و چہاردو نوشتهہ ایم و در طبق دوم از ہشت صد و ا نزدہ آغاز نمودہ 
تا اسنہ ہثشثت صد و شصت و سہء حالات سلطان احمد شاہ گجراتی و سلطان محمد شاء بن 
١۰ 7‏ ۔ ملوری کی کتاب ہ پرغین ڑیچر ء میں اس کا گوئی ذگر نہیں ۔ سید اکیو می ترمذی صاحب (اسٹینٹ ڈاثرکڑ 
نیشنل آرکایوز) نر اسلامک گلچر اپریل ۱۹۰۸ میں گجرات کی تاریخوں پر جو بصیرن‌انووز مقالہ شائع کیا ہر : اس 
میں بھی یہ کتاب شامل نہیں 
۲۔ و ثاریخ فرشتہء میں اس کا ذکر ھر؛ تفصبل آگو آثو گی ؛ امین احمد رازی ئوہ ھفت اقلیمٰء میں ایک 
بار (ررق ٠‏ ئب) لکھا عر :در طبقات محمود شامی آمدہ کہ در شصت وئہ ہجری یہ بصرہ سە رور طامرن شد؛ 
دوسری پاو ورق ۹ْ"۰٠‏ ب پھر (کھا ہو ؛ صاحب طیقات محمود شای آوردہ کە در سله ادع و ارمین ر اریم مال ٭ 
خوز ستان و توابع آں زارا* دست دادوء مگر اس کتاب سی پیش نظر گناب ہرگز اعراد نہیں : اس اثر کہ اس تارخٔ 
میں صرف گجرات کو مسلمان بادشاعوں کا تذگرہ شامل ھی ہ طبقات |گبری ء ص ٣‏ پر مطبقات محمود شای ء کا نام آیا ہو؛ 
مگرکوئی اپسا قرینہ نہیں جس سی ظاھر ہو کہ اس سی مراد تاریخ گجرات ھی ہر اسی طرح د ئذالکرام٭ ( ٢۲۰٢‏ 
میں ہ عابقات مود شاعر ء کا ذکر ہو مگر وہ یقیناً دوسری کتاب معلوم ہوئی هو ۔ 


۷۳ 


احمد شاہ گجراتی و سلطان قطب الدین بن محمد شاہ و سلطان داودشاء بن احمد اہ 
گجرانی نگشنہ ایم؛ و اکٹون بہ طبقه سوم می پردازیم و احوال سلطان محمود شاہ گجراتی 
بن سلطان محمد شاء برادر کوچک سلطان قطبالدین گجراتی ٴ المعروف بەہ شاہ محمود یگرہ 
۳ نگاریم و ماتوفیقی الا,للہ اللی العظیم ٭ 

خاتمے کی اس ععیارت سے تاریخ کے عنوان کا اندازہ هوتا ھے : 

٭ ا حمدلہ و المنة کہ این صحیفۂُ گرامی الموسوم بہ طبقةُ سوم إز تاریخ گجرات 
باتمام رسیدء ۔ اس سے ظاہر ھے کہ جو نسنيہ میرے پیش نظر ھے وہ پوری تاریخ کا ایک 
وہ جرو ھے جو شاہ محمود کے دور سے متعلق ھے اور غالاً اس طبقے کا ام ×طبقہ 
(سوم) محمود شاھی > رھا ہوگا ۔ اور پرری تاریخ 3 عنوان ہ(طبقات) تاریخ گجراتە زیادہ 
مناسب ہوگا ۔ 

مولف تاریخ کا ذکر کاتب کے العاظ میں اس طرح هوا ھے : 

ە مخفی مباد که این مہیعنه است از مسودۂ تاریخ گجرات طبقة سوم مصنفة اوستای 
و ملاذی حضرت مولانا العظیم شرفالدین محمد بن احمد بن عیسی بن عاالبخاری المتوی 
فی شہر صفرالمظفر بتاریخ دھم سنە نہ صد و بست و یک: و آن موصوف از اجلهُ دانشوران 
عصر بود و وابستهُ دوات شاھزادۂ :مظفر کہ الان بر تخت دولت اہد مدت آبای خویش جلوه 
فرماستء ادام اللہ ملکہ و سلطنة ' بقلم محمد بن نصیر کرخی در نبیصدوست و سہە بتاریخ 
دوم شعہان المعظم بوقت عصر در بلدۂ احمد آباد پر عنصه قرطاس جلوه افروز شدہ 

خاتمے کی اس عبارت سے ظاھر ہوتا ھۓ که یہ نسخہ خود مولف کے شاگرد 
نے مولف کی وفات کے دوسال کے انئدر تیار کیا تھا - تاریح ھذا ۹۱۷ ھچری تک کے 
واقعات پر مشتمل ھے ۔ اسی سنہ میں محمود شاہ نے وفات پائی تھی اور مولف ۹۲۱ هجری 
میں فوت ہرا تھاہ۔ اس سے صراحة واضح ھے کە یہ کتاب ۹۷ اور ۹۲۱ ھجری کے 
درمیان مرتب ہوئی ہوگی (یعنی حمود شاہ کی وفات کے بعد اوز مولف کی وفات کے پہلے) 
پس یش نظر نسیه یا اس کا منقول عنہ قدیم ترین نسخہ متصور ہوگا جس کی پنیاد مصنف 
ھی کا مرتب کا ہوا نسخه رھا ہوگا کیونکہ اس نسخے کے ترقیمة مصنف میں یہ الفاظ 
موجود ہیں ؛ ھاز خوانندگان دعاى مغفرت دارمء 

اس نخے کے آخری صفحہ پر کسی کتابخانے کی تاریخ داخلہ ۹۹۷ ھجری 
خط عربی میں اس طرح درج ہوئی ھے : 


۷ 


ہ٢‏ اوراق 

چہاردھم شر رمضان البارک سنه سہع و تسعین و تسع مائة 

سجل شدہ داخل کتابغانہ شدء عمل حبیب احمد: ٭ 
اور اس کے عقابل میں دائیں طرف یہ الفاظ جلی خط نستعلیق میں درج ھیں : 
< ملاحظ گردہ قی عبدالرحیم> 

گجرات کی تاریخ ھونے کی بنا پر اس کا امکان ہے کہ ترقیمہ گجرات میں 
لکھا گیا ہو اور دوسری تحریر سے یہ قیاس کیا جاسکتا ھے کہ شاید اس نسخے کا تعلق 
عبدالرحم خان خازاں سے ہو اور یہ نسخه اس کے ملاحظے سے گذرا بھی ہو کرونکہ بہرحال 
پہ معلوم ھے کہ ۹۹۷ ھجری میں خان مذکور گجرات کا حاکم تھا ۔ لیکن اگر يہ جملە 
بھی مذکورۂ بالا تاریخ میں گجرات ھی میں تحریر ھوا تو اس کی نست خان خاناں کی 
طرف صحح نہو گی ۔ اس کی وجہ یہ ھے که آخر ربیعالٹانی 7٦‏ ھجری میں خان مذ کور 
میر فتحاللہ شیرازی کے' ساتھ اکبری دربار میں واپس آچکا تھا اور محرم ۸ ہھجری' 
یعنی تبدیلی حکومت گجرات تک اس کا دوبارہ گجرات جانا ابت نہیں ھے ۔ اس کا ھی 
گمان ہو سکتا ھے کهھ گجرات میں یہ کتاب دستیاب ہوئی ہو اور خانخاناں کے کتابخانے 
کے لئے شمالىی ھندوستان بیج دی گئی ہو ۔ ایسی صورت میں عقام اور تاریخ کے اعتبار 
سے بە تحریر خان مذکور کی طرف منسوب ہو سکتی ھے لیکن یہ امر کسی قدر بعد از 
قباس معلوم ھرتا ھے کہ خان خاناں کے ملاحظے سے هر قسم کی کات گذرے:۔ اگر 
کوئی غیر معمولی نسخہ ہوتا تو امکان تھا کہ وہ مرزا کے ملاحظے میں پیش کیا جاتاء 
لیکن معمولی نسخوں کا اس کے سامنے پیش ہونا قرین قیاس نہیں معلوم هوتا ۔ الہتہ یہ بات 
مکن ھے کہ خان خاناں کے متوسلین میں کسی کی يہ تحریر ہو جس کا تعلق کتابخانے 
سے رھا هو ۔ اتفاق سے اس کے مامورین یں ایک خوشنویس عبدالرحیم نامی تھا ؛ اس کا 
ذکر دھاۂ, رحیمی جلد سوم جرو' دوم اسطرح پایا جاتا ھے : 

٭ ملا عبدالرحیم غبرین قلم ھروی از خوش نویسان روزگار است وخ تعلیق را 
بغایت نیکو می نویسد و در اوائل سن که از خراسان بہندوستان شتافت ہدربار این سبه سالاد 


اہ ھ طبقان اگبریء )٠١١: ٢‏ 
٢۔‏ و طیقاتن اکبریء ۲: ٤٦ء‏ دھائر رحیمی ء( )۲٢٢ ٠۱٢‏ میں ۹۹۹ مجری فلط ھ ۔ 
٣ے‏ ۱۷۸ 


آمد و بہ بمن شاگردی و تریت ایں سپہ سالار ترقی تمام در خطاش پدید آمد و آوازۂ 
خوش نویسی او هندوستان را فرو گرفت و اکثر کتب این سرکار بخط آن نادرۂ زمان 
است و مدتہا ملازم و چاکر ایشان بود و در این کتابخانہ تریت او می کردند کسب آداب 
ھی کردتاآنکه سیہ سالار اورا بنظر خلیفه اہی بردہ ٹر سلک ملازمان بادشاھی 
در آورد ۔ ١‏ حال در ہندوستان بعد از ملا محمدحہین کشمیری بہت از وی نست و رعایتہا ىیکلی 
و انعامہای نمایان در ایام ملازمت یافت و ا حال بدعا گوئی مشغول است > 

٭آئین اکبریە' میں بھی محمدحسین کشمیری کے ذکر کے بعد چند خطاطوں کا نام 
آیا ھے جو نستعلیق میں سرآمد روزگار تھے ؛ ان میں ملا عبدالرحيیم بھی شامل ھے ۔ 
,ماثر رحیمی سے معلوم ہوا کہ خواجہ حسین ثنائی نے عبدالرحیم خوش نویس سے اپنے 
دو قصیدے لکھوا کر خان خاناں کے کتابخانے میں یش کیا تھا ۔ یہ خوش نویس وھی 
ھے جس ن‌َ ذکر اوپر ھوا ھے ۔ 

اس تفصیل سے یہ قیاس ہوتا ھمے که زیر نظر کتاب کے نسخه اصل پر غالبا 
ملا عبدالرحیم خوش نویس ھی کا دستخط ھے ۔ 

لیکن در اصل جو نسخه میرے یش نظرھے وہ جدید ھےء اس کے کاتب نے 
عمدا نخۂ اصل کی ساری عبارتیں جو اس نسخے کی اھمیت ظاھر کرتی تھیں ؛ نقل کردی 
ہیں' اگر ان کے بعد کاتب اپنا نام اور تاریخ کتابت لکھہ دیتا تو پھر یہ عبارتیں اس کے 
جعل کو ظاہر نہ کرتیں لیکن بحالت موجودہ کانب کے جعل ھی پر محمول ہوں گی۔ اس 
جعل سے اتنا فائدہ تو ہوا که نسخه اصل کی اھمیت واضح ہوگئی اور یہ بات معلوم ہوگئی 
کە غالبا وہ نسخه خان خاناں کے کتابخخانے میں‌شامل تھا , پیش نظر نسنبے کے کاتب نے اپنا جعل 
چھپا نے کی غرض سے کتابخخانے میں داخلہ کی عبارت عربی خط میں غالاً نسخه اصل کی 
پیدوی میں لکھی ء عبدالرحیم کا دستخط جلل نستعلیق میں اور پوری کتاب خفی اور روشن 
نستعلیق خط میں لکھی ہ اور غالبا نسخة اِصل کی صفعہ بہ صفحه نقل کی تاکه تعداد اوراق 
میں فرق نہ آئے پاے ۔ یہ بھی مکن ھے سطر بسطا نقل ہو پر حال اتنی احتّاط کے 
بادجود اس گا جعل ظاہر ہوگیاء اور ظاھر کیوں نہ ہوتا آخر تیرہویں یا چودھویں صدی کی 
سباہی؛ کاغذء خط وغیرہ دسویں صدی کی کیونکر تصور کرلی جانیں ۔ مگر ان تمام امور 


عویں ا ہی 
۲ء چ ۴ جرر ارل صس ۰٦۴۳ء‏ 


۷ 


کے باوجود یہ بات مسام ھے کہ یہ نسخه اپنی ندرت کے اعتبار سے نہایت ھی اھم اور 
قابل توجه ھے ۔ 

مصنف کی بابت اس سے زیادہ اور کچھ نہیں معلومء کاتب کی عبارت سے 
ظاھر ہوتا ھے که اس کا خاندان بخارا سے آیا تھا؛ اور عم کو معلوم ھے کھ بخارا کے 
علم پرور خطے کے بہت سے خاندان گجرات میں مقیم رھے تھے ء انھیں میں سے مصنلف 
کا بھی خاندان رھا ہوگا۔ وہ شاہ محمود بیگرہ کے عہد میں گجرات میں موجود تھا اور 
خصوصیت سے شاہزادۂ عظفر سے واہستہ تھاء کاتب نے یہ نہیں لکھا کهہ جب فظفر بادشاہ 
ہوا تو مولف جو خود کانب کا استاد اور مشفق تھاء اس کے مرتبے مس کیا ترقی ہوئیء 
بپر حال يہ مسلم طور پر معلوم ہوتا ھے کہ مولف بعنی شرف الدین محمد اپنے دور کے 
غتاز علماء میں سے تھاہ 

بظاہر محمد قاسم فرشتہ نے اس کتاب سے استفادہ کیا ھے تاریخ فرشتەء کے 
ماخذ س ایک کتاب ه طبقات محمود شاھیء ھے۔ اس کا نام کم از گم چار بار آیا ھےء 
ماخذ میں ×طبقان محمودشاھی گجراتیہء اور متن میں تین ہار ہطبقات محمود شاھیء ( بحذف 
گجراتی) ملتا ھے۔ بظاھم یہ دونوں نام ایک ھی کتاب کے ہیں ۔ گجراتی کا اضافه اس بنا پر 
ہوا ہوگا کہ محمود شاہء گجراتی (عتوفی ۹۱۷ ھجری) اس دور کے دو اور بادشاہوں یعنی 
محمود بہمنی (متونی ۹۳۰ ھ) اور محمود خلجی مندوی (متوفی ۷١۹ھ)‏ سے متاز هوسکے ؛ 
بظاعر یہ اضافہ فرشتہ کی ارف سے ہوا ہوگا - متن میں ایک بار جلد' اول میں سید خحضر خاں 
بن ملک سلیعان کے ذکر میں اس تاریخ کا نام آیا ے اور دو بار محمود شاہ بیگرہ کے 
حالات کے ذیل میں ۔ آخر الذکر دونوں واقعات کا میرے پیش نظر تاریخ سے مقاہله کرنے 
پر یہ خیال ھوسکتا ھے کہ فرشتہ نے مطبقات محمود شاھیء سے یہی تاریخ مراد لی ھے جس 
کا نسخہ میرے پیش نظر ھے ۔ تاریخ فرشتہ اور تاریخ گجرات مولفة شرف الدین محمد کی 
عہارتیں بالمقابل درج کی جارھی میں : 

:اریخ فرشنہہ ۱ ٭تاریخ گجرات> 
دردطبقات؟ محمود شاھیء مسطوراست که ۱ سنہ مشتصد و هفتادو دو شی سلطان 


در سنہ آئی وسبعینں و ثمان مائة سلطان حمرد در خواب چشمان سر را از جمال 


ام جلد او ص ١٦۱۔:‏ 
۲۔ جاد دوم ص ,٦‏ 


۷۷ 


٭ تاریخ فرشته ء ٭ تاریخ گجرات ٭ 
٠ ۱‏ جہان آرای سرور گاات صلی اللہ عليه و سلم 
حمود جمال جہاں آرای آفتاب فلک دسا | منور ساغت و از سعادت عظمی زیارت مشرف 


صلی اللہ عليه و اله وسلم را در خواب دید که گردید و دید کہ آن سرور صلی اللہ علیہ دو 
چاشنی گیر مرحمتش از خوان احسان: خود ! طبق طعام از خوان فیض بنبان خویش اورا 
مر حعمت فرمودہ آئد و چاشنی آنیا چشانیدہ :؛ 


او را در آن مدت د ت عٔ دو ٠‏ یج دائٹور تعبیں کردند کہ دوقلاع مع 
وھ ام بح دو سی و سا وریز رو نفان جاؤاش مد 


کبری نصیب گردیدء یکی فتح ولایت دون ٥‏ | یی کہ پر ربع مسکون مثالی نہ داشتہ بائندء 
نارد و دوم فتح گرنال سلطان فاصد فتح کرنال شد الخ 

صاحب' دطبقات محمود شاھی میگوہد و در شجاعت و جلادت یی نظیر : باوجود 
کہ سلطان محمود باوجود بنیہ ضیف و نازک 


دو طبق ہاو ارزانی فرەود و تعبیرش آن بود کھ 


وع اہ ارز بی نا وت زوقات کر ایام نحیف و نازک اندام در سفر و روز رد 
سفر و روز نبرد جوشن آھنین کہ پیل تنی | جوشن آھنین که برای تحمل او پیل تنی باید 
بابد کہ بہ ہزار حیله٭ برداردء می پوشد و 
ترکشی پر از سیصد و شصت تیر ہرکمر می بست 
و شمشیر و نیزہ ضمیمة آں می ساخت. . . پر از سی صدا و ہشت ئیر در کھر الخ 


در برداشت و مشیر و نیزہ و کمان با ت رکش 


ان عہارتوں نے مقابلے سے یه قیاس؟ بہت قوی هو جاتا ھے ک فرشتہ نے ٭طبقات 
محمود شاھیء سے پیش نظر کتاب مراد کی ہوگیء ذیل کی مثالوں سے مزید اسی قیاس 
کی تائید ہوتی ھے 


ہ تاریخ فرشته ء ۱ ٭ تاریخ گجرات > 
امل حل و عفد ہا عمادالللک وا | داود اہ . . ہر سریر دولت متمگن 


سراز حبیب انحاد ہر آوردء داؤد خاں را کیہ | شد اما بوجەہ الایقی خود زاید اڑ ھفت روز 
ہفت روز سلطنت کردہ بود معرول ساختند | سلطنت نتوانست کرد کہ اھل حل و عقد 
و ہملاح دید عماداللک برادر کوچک آ سلطنت اورا معزول نمودہ بصلاح دید ععاداللک 
سلطان قطب الدین را کہ مود خاں نام متفق شدہ برادر کوچک سلطان قطب الدین 


سے سس تس ےہ حسسمست 





)١ہ‏ جلكد ٢ص ١۰٢‏ 
۴۔ لیکن بض إمور سی اس قیاس کی صریص خالفع ہوتی ہو مسا اگر یان ہرگ ۔ 


۷۸ 


٭ تاریخ فرشتہء ہ تاریخ گجرات ہ 
داشت در چہماردہ سالگی پراورنگ ساطظت ا راکه محمود خاں نام داشت بعمر چہاردہ 
متمکن ساختند و روز جاوس خلایق . ٠.‏ سالگی ہر اورنگ سلاطنت گجرات متمکن ساختند 
از حر انعام او بیبرہ مند گشتند و خارج .. روز جلوس : سلطان محمود خلایق را بە انواع 
اسپہان تازی و عراقی و تر کی و خلتہای قمتی | نوازشات یکران بہر مند ساخت و امرا و اعیان 
و گمر شمشیر و خنجرھای زر افشاں و یک | علکت را بہ خلعتہاىیگراںہار احسان خود 
گرور تتکہ نقد بسادات و علماوصلحا ! نمود و ملازمان دولت را بە انعامات وافر 
واصل گشت. وا و برسادات عظام و علمای کرام 
ْ با لخموص دست داد وجود در از نمود که 
علاوہ اسپان تازی وعراقی وترکی و خاعتبای 
|| گران با و شمشیر و خنجرھای جوھر دار 
۱ و جوھرنگار و کمرھای مرصعکار: یک 
۱ کرور تکە انفاق کرد 
مطالب کی بکسانیتے کے علاہہ جملوں ' فقروں اور لفظوں کی تکرار سے 
اس ھوسکتا ھے کہ فرشتہ نے تاریخ گجراتن ۔ولفہ شرف الدین احمد سے نہ صرف 
استفادہ بلکہ اس کی باقاعدہ نقل کی ہوگی يہ صرف ایک واقعہ پر منحصر نہیںء محمود شاہ 
کے سارے حالات کا یہی حال ھے , چنانچه چند اور مثالیں یش کی جاتی ہیں: 
٭ تاریخ فرشتهء ۱ ہ تاریخ گجرات ٭ 
حل وعقد سلقت و غٍض وبطٰ و کسی رااز وضیع و شریف محروم 
داد و ستدبرای نکی غلاناماک۔ تا نداشت .۔. قبض و بط واحل و عقد 
مفوض گشتہ مہمات پادشاھی رواج و رونق ۱ ملکت بدست عمادالک سرد و خود بتوجھ 
تعام پیدا و جمیع خلایق از وضیع وشریف | خاص در آبادانی و رونق افرانی ملکت 
دل ہر سلطنت او نہادہ ً 
لیک بعضی از کوتەاندیٹان ماند | اما چنانکہ دستور اھل طفیان و 
عندالملک وصفیالملک و حسامالملک کھ | حاسدان اخوإنالشیطان ہودہ است عضدالملک 
از شان صاحپاقتدار بودند .., اتفاق نمودہ || وصفیالملک و حسامالملک و برھانالملک کھ 
گفتند کہ ما از تسلط و استیلای ععمادالملک | اعیان سلطتنت بودند کگاش کردہ قرار داد٭ 


پرداخت 


٭ تاریخ فرشتھ > 

و سخت گیری‌ھای اوہەتنگ آمدہ ایم اگر 
سلطان اورا معزول سازد فہوالمطلوب والا 
سلطانرا از پادشاھی معزول ساختہ برادرش 
حسن‌خاں را بپادشاھی ہر میداریم 

سلطان محمود باوجود صغرسن بفراست 
دریافت که آنہا عمہ بہتان و افتراست ... 
لیک ازانکہ مبادا عمگنان حمل پر بیمروتی 
و بیوفائی من نمایند ... ہپس ععادالملک 
را در زنجبر کشیدہ پا نصد نفر از مردم 
معتمد سپردہ تا سر بام دروازۂ قلعہ احمدآباد 
حہروس ساختند 

و در وقت سحر کھ نوبت سلطانی زدند 
خوش بہمرسید برای دفع 
کلفت و دلگیری بفصر برآمد و در دریچھ 
نشستہ بہر سو نظر میکرد وناگاہ گماشتہھ 
فیل خانہ ملک عبداللہ ر١‏ دید که درپای 
قمر اپستادہ میخوامد چیزی عرض کبتد و 


و مہتاب 


جرأت نمی نمایدء سلطان گفت ھرچہ می 
خواھی عرض کن عبداللہ غیر را در آنجا 
دید معروض داشت کہ دولتخواھی مثل 
عماداللک سلطان ندارد و آنچه امرا بعرض 
رسانیدند ھمگی بہتان و خلاف است 

ساطان محمود نیز حقوق خدمات شایستہ 
او منظور داشتہ اورا معذور داشت و پر 
بزرگ او شہابالدیناحمد را خطاب 
ملکالشرف دادہ از امرای کلاں گردانید 


۱ 


ٰ 


٭ تاریخ گجرات > 
که مااز صسلط و استیلای عماد الملک بہ تنگ 
آمدہ ایم اگر معزول نما ید فہوالمراد والاسلطان 
را معزول سازیم و بجایش حسزخاں برادرش 
را بادشاء سازیم 
سلطان محمود باوجود صغرسنی از 
فراست خدا داد خود دریافتے کہ منشای 
مان چیست؛ ہی بل نام نہ شوم که 
بربی مروتی و بیوفائی و احسانناشناسی من 
حمول کنند ... و عماد الملک پاجولان 
انداختہ ببانصد مردمان معتمد حوالت کرد کهہ 
بر ہام دروازۂ قلعه محہوس دارند 
تا بوقت نواخت نوبت سلطانی جہت 
دفع ملال و رفع کلفت بیخوابی در قصر آمدہ 
بدریچھ نشست و بہر سو نظر ھمی کرد ناگاہ 
نظرش ہملک عداللہ کہ گماشتة فیل خانهہ 
ہود افتاد کہ درپای قصر ایستادہ میخواھد کہ 
چیزی عرض تناید اما جرأتی نداردء 
سلطان تفقدی فرمودہ گفتء بگو آنچہ در 
دل داری, ملک عبدللہ جا را از غیرخالی دیدہ 
بصد ادب عرض ۔نمود کہ خیرخواہ دولت مثل 
عمادالملک دریں ملکت کسی نیست امرا آنچھ 
گفته ائد عمہ کذب و |ف اس 
سلطان حقوق و اخلاص اورامرعی 
داشنہ ھم رضاداد و اورا از خدمت معاف 
فرمودہ پسر رگ اورا که شہابالدین احمد 
نام داشت خطاب ماکشرف عطا کردہ اذ 


۸۰ 


” تاریخ فرشتھ ٤‏ 
ودر بادشاھی مستقل شدہ بعدل وداد پرداخت 


در سنھ سہع و ستین و ثمان مائة باردیگر 
سلطان محمود خاجی بجانب دکن لشکر 
کشید و سلطان محمود گجراتی حسب الالتماس 
سلطان بہمنی باز بطرف دکن بقصد اعانت 
رواں شد و سإطان محمود از شنیدن ایں خبر 
تا بدولۓ‌آباد تاخت کرد و غنیمت سیار 


گرفتہ مراجعت نمود ۔ 


در سنہ تسع و ستین و ثمان مائة سلطان 
محمود بالشکر بسیار بجانب قلعہ بادرو 
بندر دون که مابین گجرات و کو کن واقع 
اأست روان گشت الخ 2 


در سنہ سبعیں و نماں مائة جہت 
شکار ہجانب احمد نگر رفت و در اثنای راہ 
روزی ہی سہب ظاھری بہاءالملک ابن الف خاں 
یکی از سلاحداران را بکشت و از یم 
تصاص بجانب ایدر گریزان شد ۔ 


در سن مل و سبمین و ئمان مائز 


سلطان محمود غازی بر 


فرمودہ اکثر ممالکی 


أورہ و پر مموری و آبادائی کرشید ۔ 


ٰ 


٭ تاریخ گجرات ٭× 

امر(ی کبار گردائید و خود در شغل 

استواری سلطلنت و خیر خواھی رعایا وتفحص 
احوال امرا و سپاہ مشغول شد ۔ 

سنه ھهھشت صد و شصت و ھفت 

تا مثتصد وشصت و ہشت ؛ سلطان محمود 


خلجی باردیگر پر دکن لشکر کشید و سلطان 
محمود گجرانی ہہم باالتماس نظام بہمنی بطرف 


دگن نہشت فرمود سلطان محمود خلجی تا 


م شکار سواری 


تد را بنظر کیمیا اثر 


بدولت آباد زرسیدہ وآن نواحیه را غارت کردہ و 
مال منال ہسیار ہر داشته باز گشت ۔ 


سنە ہشتاصد و شمعت و نە؛ درین 
قلعہ بادزو بندر دون نہضت فرمود کہ مابین 


گجرات و کوکن واقع (ست الخ 


سله ھشت صد رو مفتاد درین س4 
سلطان محمود گجراتی بعزم شکار :جاب 
احمد نگر سوار شا در انای راہ براء الملکە 
پکی را از سلاحداران شاھی بلاوجہ بل 
رسا نید و از خوف فصاص فرار شد ۔ 

رو اب مار رجا تا 
حمود برسم شکار سواری فرمود 3 اکر 
سمالی خود را نظر کیمیا اثر +0 
در معموری و آادائی و فلاح رت گا“ 


۸۱ 


لیکن ان امور پر جب تحقیق کی نظر ڈالی جاتی ھے تو یہ مشکل ھی سے تسلیم 
ہو سکے گا کہ فرشتہ نے ہ طبقات محمود شامی > سے یہی تاریخ مراد لس ی ھے. اس لئے 
کہ جیسا عرض ہو چکا ھے تاریخ زیر نظر صرف گجرات کے مسلمان بادشاھوں کے حالات 
پر مشتمل ہے اور فرشتہ کی محولہ تاریخ میں مندوستان کے اور جگہوں کے بھی واقعات 
شامل ہیں (تاوفتیکہ ھم سید خضرخاں کے ذیل کی ٦×‏ طبقات محمود شاھی >٤‏ کو دوسری 
کتاب نہ سمجھ لیں جس کا بحالت موجودہ کوئی قرینہ نہیں) ۔ بس < طبقات مود شاھی ء 
تاریخ گجرات مولف شرفالدین محمد سے الگ ھوجانی ھے ۔ لیکن اس سلسلے میں بھی 
چند در چند اشکالات ھیں - 
)١(‏ اگر پە دونوں کتابیں جدا جدا ہیں تو طرز کی یکسانیت اور الفاظ و 
ففرات کی تکرار کی کیا وج ھے - 
(۲() ه طبقات محمود شاھی ء ۰٥‏ ھجری تک کے واقعات پر مشثمل ھے ء اور 
تاریخ گجرات مولفة شرفالدین محمد اور ہ تاریخ فرشته ء کے مطااب ۹۱۰۷ ھجری 
تک عموماً مشابہ ھیں ۔ 
پہلے اشکال کے متعلق ایک بات یہ عرض کی جاسکتی ھے کہ مکن ھے 
شرفالدین اور فرشتہ کا عاخذ ایک ہی ہو یعنی طبقات محمود شاھی مولفه عبدالاکریمء جو 
طبقات عبدالکریم ٤‏ کے نام سے بھی یاد ھوئی ہے ء اور دونوں نے اپنے اپنے طور پر 
استفادہ کیا ہوء جملوں اور فقروں کی تکرار اسی کا نتیجہ ہو ۔ مگر يہ عذر بھی بہت 
زیادہ معقول نہیں ۔ شرف‌الدین؛ شاہ محمود 6 معاصر ھی نە تھا بلک شاھی دربار سے واہستھ 
بھی تھا ۔ خصوصاً شاھزادہ مظفر (حمود کا يٹا اور جانشین) اُس کا عدوح تھاٴ اس وجہ 
سے خود حمود کے واقعات کے لئے اس کو کسی اور تاریخ کی آتی مدد کی ضرورت 
نہ ہوئی ھوگی کہ اس کے نہ صرف مطالبِ سے استفادہ کیا جائے بلکہ اس کے فقرات 
و جملات بھی نقل کر لئے جائیں ۔ ایک بات یہ بھی قابل ذکر ھے که شرف‌الدین نے 
اپنں کتاب محمود کی وفات کے چند ھی سال بعد لکھ ڈالی ۔ اس سے خود اس مولف کے 
یا کی اھمیت اظہرمن‌الشمس ھے اور غاہاً اسی اھمیت کے پیش نظر خانعاناں کی 
توجہ میں یہ نسخہ آیا ہوگا اور اسکی لائبدیری کی زینت رھا هوگا ۔ 
دوسرے اشکال کے سلسلے میں یہ عرض ھے کہ طبقات محمود شاھیء ۹۰۰ھجری 
تک کے واقعات پر مشتمل بتائی جانی ھے ' یہ اطلاع اس کے دو دریافت شدہ نسجوں کے 


۲ 


ذریعہ حاصل هوئی ھے ٭ گلزار اہرارء میں؟' ١س‏ میں ۹۱۷ تک کے واقعان بتائے گئے ھیں۔ 
سید اکبرعلی ترمذی صاحب کا خیال ھے که ممکن ھے مصنف نے بطور تنمہ ۹۰٦‏ تا ۹۱۷ ھجری 
کے واقعات بعد میں شامل کردئے ہوں ۔ بہر حال یکسانیت مطالب و طرز اور تکرار الفاظ 
و فقرات سے امکان باقی رھتا ھے کہ فرشتہ نے تاریخ گجرات دیکھی ہو۔ 

صرف فرثت' ھی پر موقوف نہیں ء بلکہ اور دوسرے مورخوں کا, شرف الدین محمد 
کی تاریخ سے استفادہ کرنے کا گمان ہوا ھے ۔ ذیل میں ه طبقات ١کبریء‏ مولف نظامالدین 
احمد کا ایک بان نقل کیا جاتا ھے؟؛ اس سے اندازہ هوگا کہ صاحب ھ طبقات اکبری > 
کے ہش نظر غالبا یه کتاں مرجود رھی عوگی 7 

”چوں روز یکشنہ غرۂ شعبان سنه ثلاث و ستیِن و مثمان مائة محمود شاہ 

بن محمد شاہ بصلاح واستعواب امرا بر تخت گجرات چاوس کردہ 

جانشین آبای خود شد طبقات خلایق را علی اختلاف مراتبہم از انعام 

عام خود بہرہ مند گردانید ؛ و گویند دران روز غیر اسپان تازی و عراقی 

وترکی و خلمتہبای قیمتی و کمر و شمشیر مرصع و خنجرھای زرفشان 

یک کرور تنک نقد بخشش فرمودهہ بودء 
ایک امر جس کی طرف اشارہ ضروری ھے یہ ھے کە اس موقع پر فرشتہ کے بہان بھی 
* علی ١٭لاف‏ مرأتبہم ؛ موجرد ھے اور یہ فقرہ تاریخ گج رات سے ٭ غیرحاضر > ھے۔ 
اس سے یہ خیال ہوتا ھے که شاید فرشتہ نے یہ فقرہ ہ طبقات اکبری؛ ھی سے لے لیا 
ہو کیونکہ بہر حال يہ تو معلوم ھی ھے که اس کے سامنے ه٭ طبقات اکہری ٭ہ بھی موجود تھی۔ 
مکن ھے دونوں نے ھ طبقات محمود شاعی > مولف عبدالک یم سے لیا ہو۔ 

ہ طبقات اکبری ؛ کے علاوہ صاحب ھ مرآت سکندری ء اور صاجت ×ہآئر رحیمی) 
کے پیش نظر شرفالدرن محمد کی تالیف کا ہونا ہالکل قرین قیاس ھےء مثاٌّ آخرالذکر کا 
حسب ڈیل" بیان گو بظاھر ہ طبقات اکبری ء٤‏ سے ماخوذ ھے پھر بھی اس کا امکان ختم نہیں 

> ۔ ہ طبقان محمود شامی کر علاوہ فرشته نر محمود یگرہ کر ڈیل میں نظام الدین احمد ۔مواف ہ طبقات اکییں‎ ١ 
اور اشیخ سگندر (مواف عمرآت سکندریء) کا ذکر کیا ہو (إجلد ۱١ء ص ۱۹۷ اور ۱۹۸) حالانکہ آخرا!ذکر گناب‎ 
شاید تاریخ فرشتہ کر دو ایک سال بعد ھی مکمل ہوئی ہوم‎ 

٢۔‏ جلد ۴ ص ۸۳۰ اور جیسا کہ علوم ھی کہ نظامالدین نر دطبقاتمحمود شاعیء سر استفادہ گیا و مگر 


یہ قطمی نہیں کہ طبقات سی اس کی عراد زیر بحٹ تصلیف ہی ہر ۔ 
٣۔‏ جلد ٢‏ ص ۱۳۹ 


۸۳۴ 


ھوتا کە جو مورخ فرشتہ سے تقریباً٦‏ ۔ ۷ سال پہلے اور نظامالدین سے تقریباً یس سال عد 
اپنی کتاب مرتب کر رھہا ھو+ ١س‏ نے اپتے معاصر کے بیان کو اصل ماخذ سے عقابله :ہ 
کر لیا ہو کیونکہ اس کتاب کا حاصل کرنا اُس وقت اتنا مشکل نہ رھا ہوگا ۔ 

<درغرۂ شعبان ثلاٹ و ستین و ثمان مائة باستصواب امرا زینت پیش 

تاج و افسر گردید و بہ تخت سلطنت گجران ہر آمدء و طبقات 

خلایق را علی اختلاف مراتبہم از فیض عام خود کامیاب گردانیدء و در 

روز جاوس بغیر از اسپ و خنجر و شمشیر مرصع یک کرور رویه 

احسان نمودء ۔ 

گجران کی تاربخوں میں دو تاریخوں کا عنوان ١‏ طبقات محمود شاھی > معلوم 
ہوتا ھےء ایک کا مولف صدرجہاں فیض اللہ بن زینااعاہدین بن حسین بنبانی ھےء وہ 
۷ھ میں محمودشاہ بیگرہ کے حکم سے بیدر میں بذرض سفارت گیا تھا اور وھیں یہ 
تاریخ بھی لکھ, رھا تهاء یہ بڑی ضخیمعمەومی تاریخ ھے جو اپنے زمانے تک کے حالات پر 
مشتمل ھے'؛ اس کا عنوان ہتاریخ صدر جہانہ ہے لیکن ہراون کلکدن کے مخعاوطے کی 
ایک مشتبہ تحریر کی بنا پر اس کلکشن کے کیٹلاگ میں اس کا عنوان ہ طبقات محمود 
شاھیء غلط طور پر فرض کر لیا گیا ھے۔ اس بنا پر فرشتہ کی محولہ × طبقات محمود شامی ٭ 
سے یہ تاریخ ہرگز مراد نہیں لی جا سکتی ۔ ثانیآ ٭ اریخ صدر جہانء کے مطالب ھماری 
پیش نظر تاریخ سے بالکل الگ ہیں۔ دوسری تاریخ کا نام ہ الطبقات المحمود شاميه ء ھے ۔ 
اس کا مولف عبدالکریم' تھا جو ۸۷۸ میں برہان پور میں اور ۸۸۷ میں حمود شاء بہمنی 
کے جلوس کے موقع پر بیدر میں موجود تھا؛ ۸*۲ میں بادشاہ ھرمز نے غالبا بادشاہ 
گجراتں کے پاس بھیجا اور محمومٌشاہ یکرہ کے حکم سے اس نے ایک عمومی تاریخ 
لکھی جسں کے نویں طبقے اور خاتمے میں دکن ؛ ہالتخصوص گجرات کے دلچ۔پ واقعات 
درج ہیں۔ سٹوری کا خیال' یہ ھے کہ فرشتہ نے طبقات محمود شاھی گجراتی؛ سے بی 
تاریخ مراد لی ھے : 


!اھ ەەما عطا سط بمدعدہ ععط:؛ ٭ مد ”نمی ۷ ب ۷(7 -:-:۸پ وہ 7؛ عط٘): دمءامںو حاط:(:71ڑ““ 
۳۰٠”‏ مطا۱ نم عرل ترہ1+ 7185 


م_-×ل١لاسنلمل۔‏ سے لحاس 


۱۱١ ٦٥١١۹ ۔ دیکھٹو ہ پرشین آٹریجر ء ص‎ ١ 
۷۲۹ ۱۰۹ تفصیل کو اث دیکھئی ٭پرشین ٹریچرء ص‎ -۲ 
۳۔ اہ پرشیں لٹریچر ہ ص ۱۰۹ حائپہ‎ 


۸5٤ 


مگر جیسا کہ اوپر عرض کیا جا چکا ھے قطمی طور پر نہیں معلوم کہ فرشتہ کی ەراد 
کون سی تاریخ ھے ۔ 

سٹوری نے یہ بھی قیاس' کیا ہے که غالباً ملا عبدالکریم مولف ہ طبقات محمود 
شاميہء وھی شخص ھے جس نے محمود گاواں کے حالات لکھے ہیں اور بقول' فرشتھ 
جو ہ تاریخ محمود شاھی ٭ کا مولف اور بقول ریو یہی ہ تاریخ محمود شاھی ٭٭ مآثر محمود شاھیء 
ھے ۔ ریو کے قیاس کی بنیاد سٹوری' پر واضح نہیں ۔ میرے خپال میں اس نے فرشتہ 
کے حسب ذیل فقروں سے یہ فیاس کیا ہوگا : 

کنابالماثر محمود شاھی گچراتیء (ج ١‏ ص ؛٤)‏ 

٭ عبدالکریم عمدانی صاحب تاریخ محمودشامی ٭ (ج ١‏ ص )۴٣۷‏ 
ظاہر ھے کہ یہ مسائل کانی ]لجھے ہوئے هیں ۔ بعض لوگوں* نے ھ طبقات محمود شاھی ہ اور 
٭ماثر محمود شاھی ء؛ کو ایک ھی کتاب بتایا مے ۔ مگر سید اکبرعلی ترمذی صاحب نے 
اپنے ایک مضمون میں جو ہاسلامک کلچرہ (اہریل ۱۹۰۸) میں شائع ھوا ھے یه بات پوری 
طرح وانح کردی ھے کهھ عہدالکریم ھمدانی صاحب ہ تاریخ محمود شاھیء اور عبدالکریم 
صاحب ہ طبقات محمودشاھی ء دو الگ الگ شخص میں اسی طرح انھوں نے یہ بھی 
ثابت کر دیا ھے کہ ہ طبقات محمودشامی > ہ ماثر حمود شاھی ء سے الگ ھے اور دونوں کے 
مصلف دو الگ شخص ہهیں ۔ 

میرے پیش نظر نسخے کے مطالب کی بات یہ عرض ھے که اس مختصر اسخے 
میں مختلف سنوں کے ماتحت واقعات درج ہیں؛ یہی سنین ذبلی سرخی کا کام دیتے ھوں ' 
پورے نسخے میں حسب ذیل سنین سرخ روشنائی میں جلی قلم سے ملتے ہیں - 

طبقة سوم از تاریخ گجرات در احوال سلطان محمود شاہ یگرہ از سنہ ٦۳٦۸٭‏ 
تا سنہ ۹۱۷ ھجرت وی ۔ 
سنہ ۸٦٦‏ ورق ۲ا سلنهە ۸٦۷‏ تا ۸۱۸ ورق ٤٤‏ ب 
ہ٠‏ ۸۹۲ نا ۸٦٦‏ ہس ٤‏ اب ۸۸۹۰ 


72 7 
١‏ دیکھئی ہ پشریں اٹریچرء صں ۱۰۹ء ۷۲٢‏ 

۲۔ تاریخ فرشتہ ج ١‏ ص ۴۰۷ 

۳ دیکھٹر ہ پرشین ائریچر ء ص ۷۲٢‏ 

۔ اس سلسلر کی ساری تفصیلان اسلامک کاچر بایت !پریل ۱۹۰۸ میں ملیںگی ء 

٥‏ ۔ ساري مین فارسي میں میں اور لفظوں میں لکھ ہوثر ھی ۔ 


۸۰٥ 


صہ ۸۷۰۲۰ ورقف ١٦ا‏ رئو۔ ہس ۱۷١۷‏ 
ص۸۸۶۰ ٠٦ب‏ ؛ہض ۹۰۲ تا ۹۰۳ ٠١‏ 
. ۸۷۲ وو وہ وج یں 
وہ ۸۷۰۳ ہعس دب و ۹۰٠‏ ,0 ر 
بیط ۸۷۲ جو وہ ۹۰٦<‏ .ا ۷١ب‏ 
×× ۸۷۰ تا ۸۷۸ 8-۰ × ۹۰۷ ۲ا ۹۱۱ ہو 
س۸۷۹۰ .۰ا ٦ >‪_ ۹١۲١۹٦٢‏ 
یس ۸۸۰ ت۸۸۸ ریرج ۹۱۳ ۰.-۸۹۰١ا‏ 
. ۸۸۷ ہس ١١ب‏ <> ۹١١‏ -.۸اب 
سلہ ۸۸۸ نا ۸۸۹ ورق ١١ب‏ ۰< ۹۱۰ ۲ ۹۱۷ ۱١۹۰۷‏ 
۔.۔ بت ٢4۹.‏ 


اس تاریخ میں کوئی ایسی بات مشکل ھی سے ملےگی جو بعد کی تاریخوں میں 
درج نہ هو اور اس لحاظسے اس کی کوئی خاص اہمیت نہیں ء لیکز اس کی دریافت سے 
اِس بات گا یقین ہو گیا که بعد کی تاریخوں کے ببان اپنے عاخذ کی اہمیت و عداقتکی 
بٹا پر بہت ھی قابل وقیع ھیں ۔ یبی اس تاریخ کی اھمیت هے اور یہ چھوٹی سی چیز 
تاریخی نقطه نظر سے نہایت درجہھ فابل توجہ ھے ۔ 


انایتگائع مزال 
۲( 


از 
ڈاکٹر یوسفحسین خاں 


علم اور زندگی ا 
ْ0 علم چوں پر دل زند یارسے ہود 
عام چوں ہر تن زند مارے بود 
علم سے اگر انسان کی اندرونی اور اخلاقی زندگی کی خدھت ہو تو اس سے 
پڑھ کر کوئی نععت نہیں لیکن اگر اس کا متصد فطرت میں تصرف کر کے صرف آ۔ائش کا 
سامان بہم پہنچاڈ یا مادی قوت حاصل کرنا ہو تو یہ کوئی بلند مقصد نہیں ۔ انسان کو 
ایک حد تک آسائش کی ضرورت ھے لیکن یہ مقصود بالذات نہیں - موجودہ زمائنے میں 
علم, ررحانی اور اخلاقی زندگی سے ہے تعلق ہوگیا ھے ۔ اس میں شبہ نہیں کہ سائنس 
اور ٹیکنالوجی کے ذریہے انان نے فطرت کو تسخیر کیا اور طرح طرح سے اس کے 
رازوں کا پت چلاکر اپنی قوت میں اضافہ کیا ۔ لیکن چونک انسان کی یه ساری نگ و دو 
مقصد سے عاری ھے اور اگر کوئی مقصد اس کے سامنے ھے ئو وہ خالص مادی ھے 
اِس لئے اس کا اخلاقی توازن ہگڑ گیا ۔ جدید تمدن کے سامنے سب سے !ہم مسئلہ ھی 
مے کہ اس بگڑے ھوئے اخلاقی وازن* کو کس طرح درست کرے تاکھ زندگی کو 
سکون اور فروغ نصیبِ هو ۔ 
جدید زمانے کی فکر کی یہ بڑی خصوصیت هے کہ علم کی ماہیت کو اتی 
اھمیت نہیں دی جاتی جنتی کە اس تعلق کو دی جاتی ھے جو علم اور زندگی کے درمیان 
ملتا ھے ۔ لیکن اس سے تو کسی کو بھی انکار کی جرأت نہ ھوگی کہ خود زندگی اود 
وجود کو سمجھنے کے لئے علم کی غضرورت ھے ۔ انفس اور آفاق دونوں گا علمء انسانی 


تقدیر کی نوجیہ کے لئے ضروری ھے ۔ اس وقت زندگی کا تقاطا یہ ھے که إزنەة وسطليی 


۸۷ 


کے متکلموں کی طرح نظروۂ علم کی بال کی کھال نکالنے کے بجائے اس حقیقت کو 
سمجھا جائے کہ ٹکائنات کے نظام میں انان کا کیا مقام ھے اور اس کی فطرت کے کیا 
مطالے اور آفارے میں - 

علم کو زندگی سے بالکل الگ تھلک دیکھا جائے تو اس کی نوعیت لازمی طور 
پر تجریدی هو جائے کی ۔ دیکارت کے زمانے سے روح اور مادے کی طرح علم اور 
زندگی کی دوئی نے اھل مغرب کو سیدھے راستے سے بھٹکا دیا اور اس طرح دی اور 
فطرت کی وحدت کو جس طریقے سے سمجھنا چاھئے تھا اس طرح سے نہیں سمجھا گیا 
بلکہ سائنس کے عقولان ( کیٹے گریز) کو زندگی پر خواہ مخواہ عاید کرنے کی 
کوشش کی کے ۔ میکانیت کا اطلاق اور دوسرے فطری مظاہر کی طرح زندگی پر بھی 
کیا جانے لگا ۔ نتیجہ یہ ھوا کہ زندگی یی تخلیقی صلاحیت جروح ہوگلی - مادے کی طرح 
وہ بھی جبر کی پابند تصور کی گئی ۔ زندگی کے روپ بدلتے ھیں لیکن وہ جبری طور پر 
نہیں بدلتےء ان کے ہدانے میں انسان کی خواھش اور ارادے کو بڑا دخل ھے ۔ مادے کی 
طرح زندگی بنی بنائی شئے نہیں کہ اس کا تجزیہ ہے تعلقی کے ساتھ کیا جا سکے ۔ تجزیہ 
ماضی کا چاھے ممکن ہو لیکن حال اور مستقبل کے امکانوں کی کوئی حد نہیں اور نہ 
زندگی کی تکمیل پذبری کی راہ پہلے سے مقرر ھے ۔ انقلاب فرانس کے حامیء لبرل 
اداروں اور امن و انصاف کے خواھاں تھے -۔ لیکں جو فوری نتجه نکلا وہ اس کے 
بالکل خلاف تھا ٴ یعنی نیپولین کی آمریت اور جنگ بس کے شملوں نے سارے پور کو 
عرصے تک اپنی لپیٹ میں لے لیا - روسی انقلاب کے رهنما بھی امن اور مساوات چاھتے 
تھے ۔ تیجہ یہ نکلا کہ ایک جابر دفزشاعی وجود میں آگئی جس کی آمریت کسی قسم 
کی آزادی کی روادار نہیں اور جس نے آس پاس کی کمزور قوموں پر اپنا سیاسی غلبہ اس 
طور پر مستحکم کر لیا ھے که جابر زاروں کے زمانے میں. بھی اس کی کوئی مثال نہیں 
ملتی ۔ چنانچە یه کنا درست ہوگا کہ انسانی تاریخ کا خطا کبھی سیدھا اور مستقیم نہیں رھا۔ 
بلکہ ٹیڑھا میڑھا اور منحنی رھا ھے۔ اس کی چال سیدھی نہیں رھی بلکہ لہریہ چال اسے 
پسند رھی ھے ۔ دو قدم آگے ء چار قدم سیدھی الٹی جانب اور کبھی پیچھے ۔ تاریخ کی 
یہ ہےڈھنگی رفتار ھر زمانے میں نظر آتی ھے ۔ ایسا محسوس ہوتا ھے جیسے وہ مقاصد 
جو پیش نظر تھے ان میں آپس میں ٹکر ہوگئی اور وہ سب پاش پاش ہوگئے ۔ ان کی 


نے سامو ی لن ہی ٤‏ کی کرات مان گان وس کاب فارتئ 


۸ 


جو کچھ وقوع پذیر ہوتا ھے وہ قوانین کا پابند ہوتا ھے اور شعوری طور پر کسی کی 
خواہش کا اس میں دخل نہیں ہوتا لیکن تاریخ کے ایکٹر انسان ہوتے ھیں جو شعور اور جذبھ 
رکھتے میں - وہ اپنے ارادوں سے مقاصد میں تبدبلی کر سکتے ہیں ۔ ان ارادوں کی تە 
میں ایسا محسوس ہوتا ھے کہ جیسے کوئی اندرونی منعلق کام کر رھی هو جو ان ارادوں کو 
انا پابند کر اپٹی ھے اور اصلى منصوبے دھرے کے دھرے رہ جاتے میں ۔ 

کیا واقعی علم اور زندگی میں دوئی اور تضاد ھے ؟ علم کا روحانی نقطه نظر یہ 
ھے کہ اس سے حقیقت روشن ہوتی ھے ۔ اس سے زندگی خود اپنی روشنی اور بصیرت 
حاصل کرتی ھے ۔ مادی طور پر دیکھٹے تو علم ایک خارجی یا معروضی شئے ھے اور 
ود کی سے آراد انا الگ وجود رکھتا ھے جس پر انسانی ذھن فکر کرتا هے ۔ عم اور 
زندگی کے درمیان جو دوری اور تضاد کے پردے ڈالے گئے ہیں وہ ہے هنگام عقلیت نے 
ڈالیے ہیں جو اپنی ہے وفیقیوں کے باعث خود بیچ میں لٹک رھی ھے ۔ اپنی آخری منزل 
تک اسے رسائی نصیب نہیں ہوئی ۔ وہ چونکہ تجریدی ہوتی ھے اس لئے زندگی کے 
سرچشموں سے فیض حاصل کرنے کی اس میں علاحبت نہیں رھتی ۔ اگر عام زندگی 
کے سرچشموں سے فٍض حاصل کرے تو اسے حقایق کی بصیرت نصیب ہو سکتی ھے ۔ 
روحانی طور پر دیکھا جائے تو علم تاریخ کی قوت ناظمه اور اسانی آزادی اور اختیار 
کی علامت ھے جو مجہول فطرت کے عقابلے میں انان کو حاصل ھے اور جس سے وہ 
خود اپہتنے وجود کا تحقق گزتا ھے ۔ 

علم کا ظپور انسانی ذھن میں مجہول طور پر نہیں ھوتا بلکھ وہ ایک طرح کا روحانی 
تولیفغی عمل ھے ۔ اشیاء کے معنی خود بخود منکشف نہیں ھوتے بالکہ انسان کا تخلیقی ذھن 
معنی کی طرف بڑھتا ھے تاکه انھیں اپنی گرفت میں لائے ۔ اس طرح فطرت کے ہےمەنی 
انار میں معنی کی روشنی جاوہ فگن ھوتی ھے ۔ معنی کا تعلق انسانی روح سے ھے 
نہ کہ خارجی اشیأاء سے ۔ ذھن میں معنی اس طور پر منکشف ہوتے ہیں جیسے اندھیا 
روشنی کے سامنے خود بغود ھٹ جاتا ھے ۔ معنی کی گرفت کے کے وجود کے اندر 
فوطه زن ھونا ضروری ھے ۔ یہی وجہ ھے کہ نفسیاتی اور عمرانی لحاظ سے انسان کے 
مثعلق جو تحقیق کی جاتی‌ھے۔ اس کی نوعیت اس سے علیحدہ ھوتی ھے جو ذھن فطرت کی تحقیق 
کے وقت اپنے پیش نظر رکھتا ھے ۔ علم انسانی ضعیر میں ظہورہذیر ھوتا ھے اور اپنے 
اثر سے خود اسی کے اندر تبدیلی پیدا کرتا ہے ذ وجود کی تاریکی میں اس کی بدوات 


۸۹ 


روشنی کی مشعل روشن ہوتی ہے ۔ حقیقت کا عام حقیقت کے ساتھ ذھنی اور روحانی 
اتصال ھونا چاھٹے ۔ اقدار کا علم خود اقدار سے علیحدہ نہیں ہوسکتا ۔ اخلاق کا علم 
اس شخص کو حاصل ھوسکتا ھے جو اپنی زندگی میں اخلاق کے تخلیقی محرک کو برتنا 
جانتا ہو اور اخلاقی تجرہے کی منرل سے گذر چکا ہو ۔ علم کا راز یہ ھے کە علم حاصل 
کرنے والا علم کی خارجیت سے ماورا ہو جاتا ھے ۔ اس کی ذات نور کا سرچشمہ بن جاتی 
ھے جس سے خود حقیقت چاھے وہ فطری ہو یا انسانیء روشن ہوتی ھے ۔ 

ہیگل کا خیال تھا کہ انسان بەحیثیت انسان علم حاصل نہیں کرتا بلکہ کائناتی 
عقل کی حیثیت سے وہ علم حاصل کرتا ھے ۔ انسان اُس )صول کی نائندگی کرتا 
ہے جس کے ہموجب ٹاثناتی عقل کو شعەور نصیب ہوتا ھے اور وہ تکمیل پذیر ھوتی ھے۔ 
لیکن یہاں یہ سوال پیدا ہوتا ھے کہ اگر انسان صرف وامطہ ھے جس کے ذریعے سے 
کائنانی عقل اپنا تحقق کرتی ھہے تو اسکے علم کی وئی انتہا نہیں ہونی چاہئے ۔ ایسا 
معلوم ہوتا ھے کہ ھیگل نے ارسطو اور اقوناس کے بعد جو نظام حیات پیش کیا اس میں 
یہ کوشش کی گئی تھی که وہ زندگی کے سب پپلوؤں پر حاوی ہو ۔۔ مغربی فکر میں انسان 
کو جو غیر محفوظ اور ہےسہارا ہونے کا احساس بیدا هو گیا تھا اسے ہبگمل نے اطمینان اور 
دلجمعی سے بدلنے کی صورت پیدا کی۔کوپرنکس کی ایجادوں کے بعد یورپین ذھن پر مادی 
لاعدود کا خوف طاری هوگا تھا اس‌لئے که اب انسان کے آئے عام فطرت میں کوئی مقام 
بافی نہیں رہ گیا تھا ۔ ھیگل کے منطقی استدلال کے ہموجب ٹائناتی عقل تاریخ کی شاھراہ 
پر سیدھی ء بغیر ادھر إُدھر مڑے ہوئے چلىی جاتی ھے ۔ جو منزلیں اس کے لئے پہلے سے 
مقرر ہیں وہ ایک کے بعد دوسری لازمی طور پر آئیںگی ۔ وہ ان کے تعینات کو بدل 
نہیں سکتا ۔ تاریخ کے جو معنی ہیگل نے سمجھے اس کے مطابق اس کے منطقی نظام کی 
فرماں فرمائی میں کسی کی یہ مجال نہیں تھی کہ رخنہ ڈال سکے اور انسانی زندگی کے 
سفر کی اس نے جو منزلیں پہلے سے مقرر کردی تھیں ان :پر شبہ کرسکے۔ یہ منزلیں اس 
کے ارادے کی پابند نہیں نھیں ۔ اس منطقی نظام سے وابستہ هو کر انسان تنہا اور ہےآسرا 
نہیں رھا ۔ اب اس کا مقام اور اسکی منرلیں مقرر ہوگئیں جن سے گذرنا لازمی تھا ۔ 

تقریباً ایک صدی تک ھبگل کے تصورات مغری ذھن پر چھاگئے ۔ بعد میں ان کے 
خلاف رد عمل شروع هوا اور یہ محسوس کیا گیا کہ اس نے جو منطقی نظام بنایا تھا اُس میں 
تجریدی انسان کے لئے تو مقام تھا لیکن سچ‌مچ کے انساں کے لئے کوئی جگہ نہ تھی ۔ 


۹۰ 


ارسطر نے جو عالم کا نقثشه بنایا تھا وہ کلاسکی تہذیب کے لئے صدیوں تک قابل عمل رھا۔ 
اسی طرح إقوناس کے نقشہ کو از منۂُ وسطیٰ' میں صدیوں قبولت حاصل رھی اور اوگوں نے 
اس گا سپازا لیا - لیکن ہیگل نے جو نظام علم و ەل بنایا وہ ایک صدی ھی نہ چلا اور 
اس کی عمارت کی اینٹیں ایک ایک کرکے اپنی جگہ سے کھسکنی شروع ہو گئیں ۔ 
اس نظام علم و عمل کے بعض اجزا مارکسزم میں سمو لئے گئے لیکن ان کی شکل صورت 
بت کچھ بدل گی ۔ مارکس کے نظریة تاریخ میں جو ہیگل کے نفاریهُ علم سے ماخرذ ھے, 
تکمیل حیات کا اعلان کیا گیا ہے ۔ ہیگل کی کااتی عقل کی جگہ پردایش دوات کے 
اُصول کو زندگی کی قآوت محر کہ مانا گیا جس پر تمدن کی تعمیر منحصر ٹھہری ۔ ہیگل 3 
خیال تھا کہ زندگی کی ھرجہتی تکمیل اس کے اپنے زھانے میں ہو چکی اور اس نے جو 
نقدہ بنایا تھا اس میں پورے طور پر رنگ بھرا جا چکا ھے ۔ گویا کہ حال نے مستقبل کے 
لئے کچھ باقی نہیں چھوڑا اور زندگی اہنی آخری منزل پر پہنچ گئی۔ اب اسے کہیں ادھر اُدھر 
یا آگے جانے کی ضرورت باقی نہیں رھی ۔ مار کس نے کہا که تمدن کی تکەیل ؛ستقبل 
میں ھوگی جب کہ تمدن کی باگ ڈور پرواتاریوں کے ہاتھ میں آئےگی اور کیونزم کا 
ڈنکا سارے ءال میں بجنے لگیےگا ۔ یہ ایک زبردست انفلاہی پیغام تھا جس کے ضرات کا 
ظہور اِس وقت روس ء چین اور مشرقی یورپ کے ملکوں میں دیکھا جاسکتا ھے ۔ 

جدید زمانے کے مفکروں عیں سے بعض نے یہ غاعلی کی ہے که فطرت کے 
مقولات (کیٹے گریز) کو ہو بہو زندگی پر بھی عاید کردیا ۔ اگرچہ یہ درست ھے کھ زندگی 
فطذرت کا جز و لیکن اس میں شعور کی ایس خصوصیت موجود ھے جس سے فطرت 
محروم ھے ۔ اس خصوصیت کی وجھ سے دونوں میں بنیادی طور پر فرق و امتیاز ضروری ھے۔ 
ساس کے بعض ماھروں نے زندگی کے علیحدہ علم کو سرے سے ماتے ھی سے انکار 
کردیا ۔ ان میں سے بعض فطرت پرستی (نیچرلازم) سے ایسے عتاثر تھے که انھوں نے 
شعور پر بھی طبیعیات کے فوائین کا اطلاق کرنے کی کوشش کی ۔ کان نے لاک کے 
خیالات پر یہ تنقید کی تھی کە اس نے عقل کو فطرت پرست بنا دیا ۔ اس کے برعکس 
موجردہ زمانے کے بعض ماھرین سائٹس کے یہاں اس کا الٹا رد عمل ماتا مے یعنی یہ که انھوں 
نے سائٹس میں روحانیت شامل کردی ۔ پلانک ء جیمس جینس اور اڈنگٹن کے نام اس ضمن 
میں لئے جاسکتے میں ۔ کمرو یش پپی مقصد کان کے فلسفے میں بھی ماتا ھے ۔ اس 
نے زندگی کی عیایت میں ساس کی معروضیت کو سمو دیا ۔ اسی لئے اس کا تتقیدی فا مه آج 


۹۱ 


بھی حیات و گائنات کی تفیم کے آئے مقبول هھے اور اس میں عالم محسوسات کے 
وجوبی اور کلی علم کی بنیاد ماتی ھے ۔ 

کچھ ایسا محسوس ہوتا ھے کہ بیدویں صدی کی طابیعبات ( فرکس ) جو مائنسی 
علوم کی سرتاج ھے , فطرت کے مظاھر کی توجیہ خااص مادیت اور میکانیت سے کرنے 
میں گریز کر رھی ھے ۔اس کی وجھ غالہآ یہ ھے کہ خود مادے کے تصور میں پرانا 
ٹھوسپن باقی نہیں رھا جو نا قابل تغیر قوانین کا پابند سمجھا جاتا تھا ۔ سالنس کے جدید 
پرقیاتی اور اضای تصورات کی رو سے هادھ پرانا مادہ نہیں رھا ۔ بلکه اب وه ذھن اور 
روح سے قریبئر اور إن سے بھی زیادہ کُر اسرار ہوگیا ہے ۔ وہ حادثوں کا ایک سلسلہ 
ھے ۔ مادے کا جمود والا تصور اب قاہل قبرل نہیں رھا ۔ فطرت اب کوئی ساػن 
وجود نہیں مانی جاتی جیسا کم نیوٹن کا خیال تھاء جو ایک غیر متحرک خلائے مکانی میں 
وجود رکھتی ہو ۔ بلکہ وہ حادثوں کی ایک خاص ترکیب ھے ۔ وہ کوئی مستقل بااذات 
چیز نہیں جو مکان مطلق میں واقع ہوہ اضافیت نے نیوٹن کے نظریه پر کاری ضرب لگائی۔ 
اس کی رو سے مادہ بذیر زمان کے تصور کے سمجھا ھی زیں جا۔کتا ۔ مکان و زمان 
ایک دوسرے سے واہسته و پیوستہ ھوگئے ۔ اگر مکان کو زمان سے الگ کر گے سمجھٹے 
کی کوشڈش کی جائے گی نو یہ صحیح نہ ہوگا اور اسی طرح زمان کو مکان سے علیحدہ 
کرکے نہیں سمجھا جا سکتا ۔ مادہ مستقل بالذات نہیں رھا ۔ بلکہ وہ سیلان کی حالت میں 
ھے یہاں تک که اٹم کی پائداری اور دیرہائی ثغضش اعداد و شمار کا ععاملہ رہ گی هے ۔- 
سبب و اثر کے فطری قوانین بھی زد میں آگئے -۔ چانچه ھائیزن برگ نے ثابت کردیا 
کھ فطرت کے عمل میں اسی طرح اتفاقی عناصر کو دخل مے جس طرح زندگی میں ھے ۔ 
اس طرح جدید سائنس ہہ نسبت اُزسویں صدی کی سائنس کے زندگی سے قریب آگٹی ھے 
اور دوسری طرف خود زندگی کی حقیقتپسندی کا یہ اقتضا تھا کہ وہ فسانہ وافسوں 
سے گزر کر اپنے آپ کو سائنس سے قریبتر کردے اور اپنی صداقت کو تجربے اور 
مشامدے سے ہے نیاز نہ ہونے دے ۔ اب فطرت کف بالذات اور قائم بالذات نہیں رھی 
جیسا که انیسویں صدی میں سائنس کے اھر کہتے تھے ۔ گزشتہ پچاس سال کی تحقیقا 
نے یہ بات ثابت کردی ھے که عالم فطرت کل ہستی کا ایک جز ہے اور اس کا انحصار 
کسی ایسے وجود پر ھے جو ا-کے قبل سے نجرد مے .٭ چیسن جس اور اانگن کے 
یہاں خدا گا ذکر آتا ھے ۔ پچاس سال قبل جو سائس کے اہر تھے وہ یہ سن کر شاید 


ت 





3٦ 


ہالائر ڈھن کی کارفرمائی کی ضرورت نہیں اس لئے .کہ علت اولی' خود مادہ ھے:۔ ارتقاء 
کسی ہاندٹر ذھلں کی حصاحتوں کا نتیجہ نہیں اور نہ کوئی قرت حیات ایسی موجود ھے جو 
مادے پر کسی قسم کا اثر ڈال سکے ۔ اس سے یہ نتیجہ نکلتا ھے کہ انسان کائنات کے 
گارخانے میں ایک عارضی اور اتفاقی شئے ھے جو فطرت کی اندھی قوتوں کی تخلیق معے ۔ 
وہ فطرت کی کرشمەسازیوں کا ایک غیر متعلق تماشائی ھے ۔ اس کا علم اور اس کے 
مقاصد فطرت ھی کے آفریدہ ہیں اور اس لئے اس کا مقدر بھی فطرت کی گارفرمائی ہر 
ملنحصر ھهھے ۔ 

فطرت پرستی گا رجحان فطرت کے میکانکی تصور سے پیدا هوا ۔ دیکارت اور 
گیل ایو نے اس رجحان کی تکمیل کی جن کے نردیک فطرت ببنزلہ ایک مشین کے تھی 
جو اپنے سے ماوراہ کسی قسم کا کوئی اشارہ نہیں کرتی ۔ اس کو سس چاھو تو اسی کے 
ذریعے سے سمجھو ۔ اس کے بھید اور راز معلوم کرنا چاھو تو اس کی ناز برداری کرو 
اور منت سماجت سے اس پر قابو پاؤ ۔ فطرت کو سمجھنے کے لئے تحقیق کو تجریہ کا 
رنگ دیا گیا کە بغیر اس کے فطرت اپئے راز بتلائے سے انکار کرتی ھے ۔ یہ سائئس کی 
ایتدا تھی جس نے جدید تہذیب کو جنم دیا ۔ نیوٹن نے بھی فطرت کو سمجھنے کے لئے 
میکانکی نظریہ .کا آسرا لیا ۔ اس میں شبہ نہیں کہ نیوٹن نے روحانی زندگی کز فطری زندگی 
سے الگ بٹلایا لیکن اس کے بعد عام طور پر سائنس کے ماھروں کا رجحان یہی رھا که انسان 
ا اور اس کی روحانی اور اخلاقی زندگی فطرت سے علیحدہ کوئی وجود نہیں رکھتی۔ جو روحانیت 
اپنا آزاد وجود چاہتی ہے وہ دھو کے میں مہتلا ھے - اس طرح زندگی کی قدریں ہجائے خود کچھ 
نہیں ٹھہرتیں۔ بلکہ زندگی جو کچھ حاصل کرتی ھے وہ فطری ماحول کے تعلقات سے حاصل کرتی 
ھے جن کی زنجیروں میں وہ جکڑی هوئی ھے ۔ انسان کا ذھن کوئی نئی بات پی۔ا نہیں کرسکتا بلکہ 
حسیٴ تجربوں کی نمائندگی کرتا ہے ۔ اصلى مسرت جو انسان حاصل کر سکتا ھے وہ روحانی 


ےو وھ و سا سو و ا پیدا کرنے اور روحانی رنگ دینے 
ا کی کو شش کرے اصل حقیقت حسی رمی ۔ فطرت میں دائمی ور پر: تغیر. کی کارفرمائی 
جا ہے اس لئے زندگی ی ضرورنوں میں بھی جمیشہ تبدھلی ہوتی: ارھے گی اود اسے عیدهہ 







شے ے. حالات سے مطابقت کرٹی آپڑیگن ۔ بھی ژندگی عذاقتہ تی ہی جو مال 
.ا کی گ موڑوں کاو آرکھئی۔ َ9 کر ا ارد کا جر رو ہہ کی 
کی مات کے یت گی اکرمو ا 








یں ۶ 

سے پو وا نیو آج ١‏ 8 : یت ٥‏ 
٤‏ ۰ : ہے 
ےت ا ا :- 


5 


اس قسم کی فطرت پرستی کی سب سے بڑی گمزوری یه ھے کھ کسی' نحروض " 


کے ادراک میں جو نفسیاتی عمل پش آتا ھے اس سے آنکھیں بند کرلی جاتی ھیں حالانگھ: :: 


ای عمل کے چوکھٹے. کے اندرر رہ کر ھی کسی معروض (آاہخکٹ) کا عام حاصل ہونا 


ھے ۔ اس طرح خود معروض کی کیفیت میں تبدبلی یدا ھو جاتی ھے ۔ پھر یہ سوالْ 


ودا ہوتا ہے کہ کیا فطرت کے مقابلے میں انسانی فضیلت محض دھوکا ھے ؟ واقعہ یہ ھے 
کہ جب انسان فطرت کو اپنے تصورات سے وابستہ کرتا ھے تو وہ اس کا جز نہیں ھوتا 
رلکە اٰ٘س سے عاوراء ھوجاتا ھے ۔ وہ اس پر فکر کرتا ھے اس لئے وہ فطرت سے بلندہ تو 


ھستی ھے ۔ روحانی اور ذھنی زندگی کا نشوو نما فطرت کے ساتھ تعاق قائم کرنے گا رھین منت “ 
هونا ھے لیکن یہ تو نہیں کہا جا سکتا که فطرت نے اس کی تخلیق کی ھے ۔ خود سائنبں نے : 


فطرت پرستی پر سب سے بڑی ضرب لگائی ھے۔ علم؛ عالممحسوس میں تصرف کی قوت رکھتا مے اور 
یھی اس کی بنیاد ھے ۔ صرف ہی نہیں کە علم سے ہم حسیات میں نراکت اور لطات 
پیدا کرتے ہیں بلکه عالم کا ھمەگیر تصور اسی کا رھین منت ھے ور الگ انگ منتشر 
تصورات سے آگے النسانی فہمٴ کی رسائی نہ ہوسکتی ۔ علم . عالم ظہور و شہود سے 
ماوراء ٭و جانا ھے اور خود حقیقت کو اپنے سانچوں میں ڈھال . ھے۔ اس میں غرسمولد, 
قوت اور وحدت کی کارفرمائی ہونی چاھئے ورنہ وہ ادراک سے ماورا ھوکر حقیذتہ 
کی کنہ تک کیسے پہنچ سکتا ہے ۔ ریاضیاتی طبیعیات مکمل سائٹفک عم ھے جو زندگی 
کے اسرار سے بہت دور ہوتا ھے اس لئے کہ یہ اسرار روحانی اور اخلاقی تجرہے کے 
ذریعے منکشف ھوتے میں ۔ طبیعیات انسانی وجود کو اسی طرح سمجھنا چاھتی ھے جیسے 
کہ وم انان سے باھر کوئی چیز ہو ۔ وہ انسان کا اسی طرح جائرہ لیتی ھے گویا کە وہ 
فطری: اشپاء میں سے ایک شئے ھے۔حالانکہ زندگی کے اسرار کا سمجھنا اس وقت مکن ھے 
جپ کہ یہ بات تسلیم کر ی جائے کہ انسان کا تعلق فطرت سے هوتے هوئے بھی روحانی 
اور اخلاقی عالم سے ھے جو مادی عالم سے ماوراء ھے ء جس میں مقصدی اور معنوی 
اسرای کی کارفرمائی ھے ۔ فطرت کے مظاہر میں معنی نہیں ھوتے - صرف انسانی عمل 
ا خنی ہوتا ہے ۔ انسانی مقدر کی توجیہ وہ علم کر سکتا ھے جس میں زندگی کو 
چوویٰ طور پر سمجھنے کے بجاے کلی طور پر سمجھنے کی کوشش کی گئی ہو۔ انسان 
کے گے اسراد کی معرفت دی گئی ھے بشرفطیکہ وہ اپنے وجود کی گبرائیوں مین 
ی0 انان یِْ فاتہ رت اور عالم اخلاق دونوں کا سنگم ھے ا 





پہ بات تو مسلم ھے کھ انسانی. جسم جن اجزا سے ا ہے وہ بھی ھیں و 
غارجی فطرت میں ہائے جانے ہیں ۔ کوئی چیز ان میں ٹی نہیں ھے ۔ جسم کی ساخت 
میں جو مادہ پایا جاتا ھے یا جو مادہ جسم میں سے خارج ہوتاہے وہ وھی ھے جو فطری 
ماحول سے غذا یا تتفس کی صورن میں اس کے اندر جاتا ھے -۔ جسم میں _ جو توانائی 
(ائرجی) پائی جانی ھے؛ چاھے وہ حدت کی شکل میں ہو یا میکانکی فعلیت کی شکل میں. 
ان عنامر سے ماخوڈ ہوتی ھے جر جسم کے باھر فطرت میں ملتے ہیں ۔ عادہ اور 
توانائی کے تحفظ دوام گا قائرن زندہ .اور نمو پذیر اجسام پر بھی اسی طرح سے لاگو ہوا ھے 
جس طرح سے فطرت کے دوسرے مظاہر پر ۔ جسم نامی میں جو تبدیلیاں ہوتی ہیں وہ 
پڑی پیچیدہ ہوتی ہیں لیکن وہ مادی نظام عالم سے ہے تعلق نہیں کہی جاسکتیںء چاھے ان 
کے قطعی اسہاب کا علم ہمیں اب تک حاصل نہ ہو سکاھہوء لیکن ھر حالت میں ان 
تبدپلیوں کے ساتھهہ شعور واہسته رھتا ھے ۔ غیر نامی ا مباء میں شعور موجود نہیں ھوتا ۔ 
شعور جیس پراسرار شئے کی کوئی طبیعی توجیہ ممکن نہیں ۔ لیکں انسانی جسم کو جن 
طبیعی اور کہمیاوی موثرات سے واسطہ پڑتا ھے ان سے شعور کی نوءیت میں کوئی فرق 
نہیں پڑتا ۔ عکن ھے شور توانائی ھی کی ایک شکل هو جس کے اسباب ابھی تک واضح 
نہیں هوئے ۔ لیکن انا تو قطمی طور پر کہا جاسکتا ھے کہ اگر دماغ میں آکسیجن کا 
پہنچنا بند هو جائے تو شەور بائی نہیں رہ سکتا۔ یه زندگی کی فطری اور میکانکی توجیہ ھے ۔ 

زندگی کی یه بھی توجیہ: کی گئی ھے کہ نامی اجسام کا رویہ ایسا : خصوص اور 
غیرجانہدار اشاء کے رویه سے اس قدر مختاف ھونا ھے که یہ کہنا درست ہوگا که زندہ 
اور نموہذیر اجسام گا تعین اندرونی قوت حیات سے ہوتا ھے نہ کھه طبیعی فوانین سے ۔ یہ 
قوت حیات اندھا دھند اور غیر شعوری طور پر اپنا عمل کرتی ھے أور جسم کے هر حمے 
میں جاری و ساری رھتی ھے ۔ زندگی چونکہ مشین نہیں ہے بلکہ نموبذیر ھۓ اس لئے اس 
کے افعال کو طبیعیات کے قوانین سے سمجھنے کی کوشش کامیاب نہیں ھوسکتی۔ اس کی' 
نامیانی اصول کے مطابق ھی توجیه ممکن ہے ۔ انسانی جسم میں نامیاتی وحدت پائی جانی ھے ۔ 
وہ مجمومی اور کی طور پر زندہ ہوتا ھے اور ھر عضو جسم کے چوکھٹے کے إنثر رہ کر 


اتا وظیفه پورا کرتا ھے۔ اس کی ایک بڑی خصوصیت یہ ھے کم وہ هر تغیر کے سناتھ مطابقت 
ہے کریاھے ام زندگی میں مادہ اور توانائی الگ الگ نہیں رھتے بلکہ: ایک ونعطت میں 











"انیقی مر جانے می۔ آزندگی یا شبور کا تجریهآنادی اذر ائیکانکی ور پر بکوا شی 


آپ وہ 
: .4 َ4 ٭ 
ات ۱ 





کو کک کو 
کے 


ای 7 ۷۷۲ : 





0 حیأت میں مہکانکی طور پر عظاہر حیات کی توجیہ نامکن 28090 .ا !ُ 


جم کے تام اھم اقال جیسے خون کی گرش+ مشرء ٹس وفرہ جس لا کے 
وظائف میں ۔ ان کی تعیو طبیعیات پا کیمیا سے مکن نہیں ۔ ان کی صحیح توجيه اس افو رن 


کو تسلیم کرنے سے ممکن ھے کہ وہ عزم حیات کے مظاھر میں ۔ 


عالم کی ذھنی توجیہ میں اصل حقیقت ذھن ھے اور طالم طبیعی اس کا گی 7 
انسانی ذھن خارجی اشیاء کا علم حاصل کرتا ھے ۔ ان اشیاء میں اور ذهٰن میں اعا بح 
تعلق ہوتا ھے ۔ اس نظرئے کی رو سے کسی خارجی شئے کا طم اس وقت تک مکن ٴ ہیں |1 
.جب تک کہ ہمارے ذھن کے ذریعے همارا حافظہ' تخیل اور قون فیصلہ اس پر اپنی اپلی :< : 
مہریں اثبت نہ کردیں ۔ خارجی إشیاء ہجائے خود فطری حادثوں کا سبب نہیں ہو سکھں :, 
اور وہ قارع ضا کو نتان کر سک مک ا فلا ان ا کے اگ 
سے خارجی عال م گا کوئی وجود نہیں ۔ وہ صرف ذھن کا کرشمه اور اس سے واہستۃ:و : 


پیوستہ ھے ۔ جو چیز شعور میں نہیں آئی وہ موجود ھی نہیں ۔ معروض کا انحصار موضوع 
پر ہے ۔ عالم ہبہ حیثت معروضی حقیقت کے ذھنی تصوروں کی بدولت وجود میں آتا ھے۔ 


پیر ذھن کے عالم کا ربط و ضبط قائم نہیں رہ سکتا ۔ ہم جسے فطرت کہتے میں اس کهًُا 
ہے ربط اور غیر منظم طومار میں اس وقت نظم وربط دا هوتا ھے جب :کھ ذھن اپنے ۱ 
تصوروں کے سانچے میں اس کو ڈھالتا ہے ۔ ذھن عالم کے مظاہر کو ایک دوسیرنے سے . 


الگ |ور خود اپنے سے الگ تصور و او او و ہچ وو سر سد 
کی ایک شاخ بن جانی ھے۔ 
جدید فکر میں فطرت پرستی (نیچرل ازم) کی انتہائی ترقی کے باوجود انسان .کا 


. ابدرونی تجربہ بالکل فنا نہ ہوسکا' بلکہ یہ کہنا درست ھوگا کہ خود سائنس اور ٹیکنالوجی :. ۱ 
اائیے جو فطرت پرستی کے مظاھر ھیں؛ موضوع (سبجکف) کو قائم رکھا اور اس سے 






استفادہ کیا ۔ نیچرلازم ٌ کی تشکیل خالص قطرت سے نہیں کرتا ہلکہ.:. 


وم روحانی زندگی اور فطرت کے درمیان اتصال کی صورتیں پیدا کرتا ھے ۔ وہ خارجی 


ایام میں ذات کا تجربہ کرتا ھے بجائے اس کے کہ اپنی ذات میں خارجی عالم کا شجوط ۔ 
کڑے۔ علق نام کرنا تجربہ کرنا اور پھر اپنے تیعربے پر تنقیدی نظر ڈالناء یسب :۔: 
تی اعمال میں جن میں اموضوعیٹت نمایاں رعتیٰ ھیے . اس بحت میں تیادی اللہ یہ هی 
ار ساس و کم الو کیا تاور مد اگ نرل ات یہ چاہتا: ھے کو روعایض گر ا 









‌ْ 


لا دھ و یہ اس کے ہیں گی بات نہیں اس لیے کہ ایسا کرنے میں غو< اس کی تیادیی 
گھرکھلی ہو جائیںگی اور وہ خظام جیات کی حیثیت سے غائم نہیں یوء سکتا ۔ وم اندووقی 
عحعل سے ہے نیاز ہی جو سکنا۔ جب يہ ھے تو اسے فطرت سے ماوراہ ھونا پڑے گا ایر 
اس طرح خود اس کے حدود کی توسیع عو جائےگی ۔ اگر نیچرل !زم سے زندگی گی 
فرآوائی اور خود مختاری بڑھ ۔رھی ھے اور انسانوں کی دولیت اور غوت میں ضافہ هو رھا ھے 
تو اس کا مطلب پہ ھے کہ رندگی کے شمور اور اقدار کو فروغ جو رھا ھے ۔ یہ بجائے 
مود ندرونی اور عموضوعی مظاھر میں ۔ غطرت انھیں خود بخود وجود میں نہیں لا سکتی جب 
ٹک گہ انسانی سوز دروں ان میں شریک نہ ہو۔ کیا زندگی گا واحد مقصد اپنے وجود کو 
قائم رکھنے کے آئے کشمکش کرنا اور افادے کے یچھے دوڑنا ہے ؟ اگر ایسا ھمے تو 
اننانی محبت کی کیا توجیہ هوگی جس کی خاطر انسان اپنے افادعہ کو نظر اداز کر ىیتا 
اور سض لوفات اپنے آپ کو فا کر دیتا هے ۔ اگر عمل میں کوئی بڑا نتیجہ حاصل کرنا 
مقصود عے تو خود صبل کو عقصود بالذات بنانا ہوگا ۔ اگر صرف آفادہہ عمل کا محری 
ہے تو اعلیٰ عقاصد دھوگا ہیں _ محبت اور محنت سے بڑے مقاصد حاصل ھوٹے میں لیکن 
پ٭ اس وق مکں ھے جب کہ ہہ خود مقصود و منتہا بی گاے ھوں ۔ آرٹ اور اخلاق 
کی تخطیق بئیر محیت اور نت کے کن نہیں ۔ وفاداری اور عرت کی خاظر انسان 
نقصائات اٹھانا ظور اپتے فاندے کو قربان کر دیتا ھے ۔ اگر نیچرلازم کی زندگی کی تیر 
صحیح ہرتی تر انان کبھی بھی ایسا نہ کرتا مہ وھ یسا کرنے پر مجہر نہیں لیکن 
پھر بھی کرٹا ہے اس لئے کہ اس کی زندگی کے اندرونی محرکہ اسے ایسا کرنے پر إکساتے 
ہیں ۔ بحض اوقلت ایثار اور قربانی میں ۔انسان جو روحانی لطف محسوس کرتا ھے وہ مادی 
افادے سے اسے کبھی بھی نہیں عل سکتا ۔ 
تہذیب کیسے پیدا ہوئی؟ انسان نے جب فظطریی گے میکانکی عمل کے حدود سے 
نی کر ؟اپنے اندرونی محرکرٹ کو نمایاں کیا مور ماحول کے جبر سے ایک حد تک آزفدی 
حاصل کی اور اپتے شعور کو برتتا سیکھا تو خید فطرت میں تصرفات بیدا کرٹے کی اس 
میں علاحیت پیدا ھوگئی ۔ فطرت میں تصرف و نئیر دا کرئے کی علاحیت عی تیذہب کو 
خَخم عھٹی تھے۔ یہی ظریخ کا عمل جے۔ جب اانہان خارجی خطرت گے ۔مظافرسے تسد 
ا گریاں ہونا عے تاکہ اس پر تصرف حاصل کر تو اس کے انضرویں جوحر اس کھمکشی 
ا ناشے آجلئے جج اس طرج موی ا ینا وت موں آوں ٠‏ کا 


٭ ۰ ۶-3 9 نکر وہ را تر 
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بِ ہے 


۹۹ 


اود مرثی الپ غیر مرئی عالر کا مظبر بن جاتا ہے ۔ زندگی عا کو زیادہ مے زیادہ اچم 
اندو سمیف کر اسے اپنے اندر سمو لپتی ھے ۔ اس طرح اس کے اصل سائل انفروى 
اور روحانی نوعیت اختیار کر لیتے ہیں اور طبیعی طورپر زندگی کا تحفظ و يقا محض اھکم 
اپندائی اور ضمنی سشئلہ رہ جاتا ھے۔ اب تہذیب کی یہ کوشش هوتی ھے کہ انقوادی اسر 
اجتعاعی طور پر روحانی تخلیقی عمل کو بروئے کار لائے کی تدابیر تھی جائیں اید ھر ۔لظفك 
سے ای کے لئے فضا سازگار بنائی جائیے۔ اس کوششی میں جو تپذیب جتنی ویادہ کلاپ 
ہوگی آٹنی ھی اس کی عطمت تسلیم کی جائے گی ۔ یونانی تہذیب میں رندگی خود اپنی حرکچے 
پو اکتفا کئے ھوئے تھی اپنے آپ سے مطمئن تحسین حسن میں مگن ۔ فکروعمل کا نوارن 
اور حسن سے لطف ادوزی اس کے مقاصد تھے ۔ وہ صدبوں تک ان عقاصد کے غیے 
مھی چور رھی ۔ زندگی کا اعلی' ترین مقام حسن کی قدرافرائی اور اس کا لطیف اھیاک 
قرار دئے گئے ۔ لیکن ہونانی تمدن غلامی پر قائم تھا جس میں صدل و مساوات کا دور دھو 
تک کہیں پتہ نہ تھا ۔ کیا حسن سے لف ابدوزی ریادہ عرصے تک اپنے نازک شانوٹ پو 
تمدنی ؤندگی کے بارگراں کو اُٹھا سکتی تھی؟ نہیں۔ رومن تہذیب یونانی تیذیب کی خوشاچیی 
تھی۔ اس ئے بھی وھی انداز اختیار کئے ۔ بچائے حسی سے لطف اندوزی کے اتی 
ملکنی قوانین کے چوکھٹے میں رہ کر انھیں کے ذریعے نمدنی تکمیل کا اصول پیٹی کیا ۔ 
بجائے حسن کے' قاہون سب سے اھ قدر قرار پائی۔ ٹیکن یہاں بھی غلامی سے انسان کو 
نجات نہ مل سکی ۔ عیسائیت نے انسانی تعلقات کی همہ گی میں اطافہ کیا۔ اخوت و ساوات 


ہہ 
3 


“۴ 
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گا پرچار کیا اور ایک آئی تمدنی زندگی کی نشان دھی کی جو خود غرضی سے بالات تھی ۔ 


ای جس میں انسانی خدمت اور رحم و کرم کو اع ترین اقدبر قرار دیا گیا۔ اسلامی تہذپ 
مت بڑی حد تک سرحی تصووات کا تکمله نظر آتا ھے ۔ اسلام نے ؛٭ صرف صیحی تعوواٹ 
ہلک یپودیوں آوں ووٹوں کے بنیادی خیالات کو اپنے میں سمولبا اور ایسے اصول حیات 
مرقب کے جن میں دیں اور دنیاء انفس و آفاق اور فکر و عمل کی دوئی دوں ھوگی ' حقیتث 
اور مین ایک ھوسرے کے ساتمہ ہم آغوش ہوگئے ء اخوت اور مساوات کو عملی طود ۓر 
پیٹی کیا گیا۔ انسانی فخیلعہ اس سے پڑھکو کیا ہوگی کہ انسان کی فارت کو فطرت ای 
کپے مطابق ٹھپ رایا۔ ہفطرۃ اللہ التی فطر الناس علیھاہ (الہ کی فطرت پر انسان کی فطرث کو 
ینان گیا ھے) 


”ےھ تیذیپ کا اپک تر یہ منٹار مے کہ فارت پرسی کے مجر سی فرہ کا 


ن 


تا 7 مج 
کت کی 


انروٹی وجود (سجکۓ) گہٹا جارعا ھے :اور دوسرا یہ ھے کہ فرذ نے گلیڈ آزاد عو نے 
گا دعوی' کردیا ھے اور اسے اپنے وجود کے تحقق میں غیرعمول اعتماد کا احناس 
پیدا ہوگیا ھے۔ وہ اپنے خیال کی حرکت سے عالم کی وسعتوں کو اپنے تضوزات کے 
ہام میں پھانس رھا ھے ۔ جب وہ عالم پر علمی (سائٹفک) نظر ڈالتا ھے تو غیردانستہ طوربر 
ایک روحانی عمل کی تکمیل کرتا ہے اور اس کا حسی تجربہ روحانی قوت سے اپنی 
غذا حاصل کرتا ہے ۔ اشیاء کے لامتناھی سلسلے میں وہ اپنے وجود کی وحدت کا تحتق 
کرنا ھے جس سے خود اس کے حسی تجربے مین تغیرات رونا ھوتے ھیں۔ نچرل ازم اگر 
حلی تجرہے کو قطعیت دینا چاھے تو یماڈھانی طور پر مکن ھے ۔ اس طرح تاریخی :رتقاہ 
میں خود اس کا مرنبه گھٹیا ھوکر رہ جائے گا۔ فطرت پرستی (نیچرل ازم) اگر روحانی 
سرچشموں سے فیض حاصل نہ کرے تو اس کے تضاد )بھر آئیں گے اور اس سے نہ تو 
زندگی گو ھدایت ملےگی اور نہ اس میں مستقل قدریں پیدا ھوںگی۔ انسانی عمل پر ان تضادوں 
گا لازمی طور پر برا اثر مترنب ہوگا؛ اس لئے کہ زندگی کے وہ تمام مسائل جن کا تعلق 
ہراہ راست انسان کے اندرونی احساس سے ھے ایسی صورت میں ہجائے روشنی کے تاریکی 
میں آجائیں گے ۔ وھی زندگی صداقت پر مہنی ہوسکتی ھے جو اندرونی اور خارجی حقیقت 
سے صعیح تعلق قائم رکھتی ہو اور جس میں کم سے کم تعاد پائے جائیں۔ 
علمی اکتشافات میں نظریة ارتقاء نے کم وو یش وھی اہمیت حاصل کرلی ھے جو 
نیولن کے قوائین نے ۔ حیانیاتی علوم میں ڈارون کا وھی مرتبه ھے جو طبیعی ٣‏ میں نیرٹن 
5٤‏ 5 کٹ ئ نقطه بنا کر تمام 
علوم کا امتراج پیدا کرنے کی کوشش کی لیکن اسے جنتی کامیابی ہونی چاھئے تھی اتنی 
اه ھوئی۔ ہ رگسوں نے ےت نظرئے سے یہ ثابت کیا کھ زندگی میں مادے کی 
سای س1 اختیار کرتی ھے وہ مخصوص ہوتی ھے - وہ اس نتیجہ پر پہنچا کہ ارتقاء 
کی اصل حقیقت تخلیقی عمل کے ذرینے ظہورپذیر ہوتی ھے ۔ اسپنىر نے زندگی کے 
اراقاہ کی .جو 2 کی تھن وہ مادی اور میکانکی تھی جبں میں زمان کا کوئی 0 4 ٠‏ 
ما گہ ک گی ً2 و و تیر اس وت " روس ک7 





فت 


مضمر ھے کہ حال میں عاضی موجود رھے اور دونوں کے درمیان کوئی فصل نہ ہو برگسوف 
کے نردیک زمان سے پڑھکر کوئی حقبقت پائندہ :نہیں اور زندگی اور شعور اسی سے 
عہارت ھیں ۔ زمان ھی کی بدولت ارتقاء تخلیقی حیثیت رکھتا ھے۔ ابتدا ھی سے جب سے 
زندگی عالم میں نمودار هوئی اس میں اندرونی طور پر ایسی قوت کارفرما تھی جو اسے آگے 
کو دھکا دسے کر بڑھاتی رھی اور وہ ادنیٰ سے اعلیٴ کی طرف ترقی کرتی رھی۔ زندگی 
ارتقاہ کی منزلیں طے کرتی ہوئی جب اُس منزل پر پہنچی جب کہ حیوانات اور نبانات کی 
تقسیم عمل میں آئی تو اسی میں دو واضح رجحان پیدا ھوگئے جن کا نشوو نما اپنی اپنی 
جگهہ هوتا رھا۔ ایک جمود |ور دوسرے حرکت ۔ پھر جانداروں میں ورلی پریٹس اور 
ارتھر و پوڈز کی تقسیم بھی بڑی اھم تھی ۔ اول الڈ گر کا نقطه کمال انسان ھے اور ثانی الذکر 
میں چیوٹیاں اور شبد کی مکھیاں غیرہ شامل ہیں ۔ عقل اور جبلت کہیں الگ الگ 


کم کرنے لگیں اور کہیں آپس میں مل جل کر اور ایک دوسرے کے ساتھ واہسته و پیوستھ , 


ہوکرہ یہ دونوں شعوری عمل کے دو مختلف ڈھنگ ہیں ۔ دونوں میں سے کسی کا مقصد نظری 
علم نہیں بلکە ایسا علم و ادراک حاصل کرنا ھے جو زندگی کے تابع, ادراک کے کم آئےوالا هو 
ٹاکە زندگی مادے پر تصرف حاصل کرے جو اس کی راہ میں رکاوٹ بھی ھے اور مد و معاون بھی نم“ 

جب ھم اندرونی طور پر زندگی پر غور و فکر کرتے ہیں تو وہ دوران کی کیفیت 
ھے جس میں ماضی حافظے میں موجود رھتا ھے اور قوت ارادی کے ہل ہوتے پر وہ 
مستقبل کو چیرتا چلا جانا ھے ۔ عقل مادے کا علم حاصل کرتی ھے جب کہ وہ 
مکان (اسپیس) میں پھیلا هوا هو ۔ یہی سائنس کی ابتدا ھے ۔ یہ عقل کا سب سے بڑا گارنامہ 
ہے ۔ اس کی انتہائی کامیابی علم عندسہ (جیومٹڑی) میں نظر آتی ھے, اس لئے کہ اس کا 
عوضوع خالص مکان ہے ۔ منلق میں بھی اس کی کامیابی نمایاں ھے جو فکر کی ماہیثت کی 
تحقیق کرتی اور اسباب و علل کے ذریعے حقیقت تک پہنچتی ھے اس میں شبه نہیں که عقل 
غیر منظم مادے کی تحقیق کے لئے نہایت موثر آلهُ گار ھے لیکن جب وہ زندگی کا علم حاصل 
گرنے کی کوشش کرتی ھے تو اس کی رسائی محدود ھوجاتی ھے اور اسے وجدانی لم 
گا سپارا لینا پڑتا جے ۔ 

کیا انسان ارتقاء کا مقصد ھے ؟۰۔ سائئنس کے ماہر کہتے ہیں‌کە فطرت مقصد اور قدر 
ید پالکل اآشنا ہے ۔ اس لئے انسان ارتقاء کا مقصد کیسے ھومکتا ھے۔ وہ جس مرتہے 

ات فاقات, : 1 3 : 0ك 2 

کا مے اس میں اتثفاقات جدوجہد بض خاص میلاات کا فوت پاجاناء یہ سب 


۶ و یو 


”ار 


تام ہیں۔ عادھ نے زندگی کی راہ میں وکاولیں ڈالیں لیکن اس کے' ساتھ یہ کا یھ 
درست ہوگا کہ اس نے انسان کے آگے بڑھنے کا رامتہ بھی صاف کیا۔ مادسے کے بعلق 
میں آزادی کا جوهم زندگی کی بدولے داخل ھوا ۔ کبھی ایسا بھی ھوا کھ زندگی بلندیوں 
کی طرف جانا چاہتی ھے اور مادہ اسے نیچے کی طرف کھینچتا ھے ۔ لیکن عادہ اسے عمیعہ 
کے لے اوپر جانے سے نہیں روک سکنتا ۔ روحانیت مادے کو بھی جو زندگی سے چمٹارھا 
ھے؛ اپنے ساتھ اوپر لے جاتی ھے اور اس کی کتافتوں کو دور کرکے اس میں اطاقت 
پیدا کردیتی ھے - 
بظاھر معلوم ہوتا ھے کہ مادی اشیاء قائم و دائم ہیں - زمان ان میں میکانکی تعلق 
قائم کرتا ھے ۔ لیکی زد گی کو مِکانکی تعلقات سے مجہور نہیں کیا جاسکتا۔ زندگی میں عالم بند 
نہیں کھلا ہوا ہے ۔ عاضی غائب نہیں ہوا بلکہ حال میی موجود اور مستقبلکی تعمیر میں حصەدار 
ھیے ۔ اگر زندگی کے عقل اور میکانکی تصور کو مطلق نہ سمجھا جائے تو انسانی عمل 
میں اختیار کی کارفرمائی کن ھے اور وہ جبر کی زنحیروں سے آزاد ھوسکتا ھے۔ اگر |نسانی 
اختیار کو مان جائے تو اس کے ساتھ یہ ماننا بھی خروری ھے که ہماری فطرت مادی نہیں؛ 
روحانی ہیے ۔ زندگی بنے بنائے عالم میں ذدات کا میکانکی انظم و ضبط نہیں بلکہ اس میں 
تخلیقی علی کی گنجائش ھے - ارتقاء کی دوڑ میں جو جاندار ھم سے پیچھے ارہ گئے ان 
می اور ہم میں زیادہ فرق نہیں اس آئے کہ ان میں بھی آزادی اور اختیار محدود طور پر 
ملتا ھے ۔ انسان کو اسی آزادی اور اختیار نے ترقی کے زینے تک پپنچایا - آزادی 
اس کے ضیر میں ودیعت ھے ۔ جوش حیات اسی کا کرشمہ ھے ۔ اسی سے 
اس کے شعور کو وسمت نصیب ہوئی ۔ وھی خیر اور علم دونوں کا ماخذ ھے ۔ لیکن اگر ہم ذھن 
اور روس کی آزادی کے قائل ہوں تو اس کا يہ مطلب نہیں کہ مادے کا وجود ھی ہیں 
رھا ‏ عادہ اور روح ہونوں اپنی اپنی جگہ پر حقائق. ہیں جنھیں ماندا چاہئے ۔ فہم عامه 
يہ لیم کرتی ھے کہ عالم اس سے پپلے بھی تھا جب کہ اس گا ادراک کرئے والے 
ذھن موجودئہ تھے ۔ ذھن کی خصوصیت یہ ھے که وہ عالم کے معلق آزادی سے تصورات 
تم کرتا ھے ۔ بغیر مادی حرک کے بھی ذھن تصورات قائم کرسکتا ھے اوز اسے قوانین 
پا سکتا ہے جن کا عالم کے عظاعر پر اطلاق ہوسکے ۔ 
5 دراصل مادھ ٹیر یوج میں جو رق ھے یہ ان کے صل کی رو ہے ھے ۔ 
انم میں حعید ہیں بلک اس سی ترقائی کا خرانہ پوٹزدم ہے چپ شرک ۴+ آلن لہاان 
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نے مادے کے جمود کے نطریے پر گاری ضرب لگائی سے نیوان نے نے ٭قانون لوہ 
میں پیش کیا تھا اور جو پیسویں صدی تک سلم چلا آرھا تھا ۔ ماد اور روح میں یکٔم 
تو نہیں لیکن وحدت ھے ۔ ان کی دوئی علمی طور پر دور ھونا عخروری مم ناگہ 
تەدنی زندگی میں بھی یہ دور ہوجائے ۔ یہ نہ ھوکه یک جماعت دولت سیلے اور عیش بُڑاتے 
کو نزندگی کا عقصد غرار دے اور دوسری محض عبادت کو ۔ یہ بھی نہ هو که دیاوی تیر 
دینی کلم ایک دوسرے سے پےتعلق رہیںء معیشت و اخلاق ایک ۔دوسرھے سے بے نئز 
عوجائیں ۔ دیکارت کی دوئی کی وجہ سے ذھن نے مادیت کا رنگ اختیار کرلیا جس کی 
وجہ سے وہ غفطرت سے دور جاپڑا ۔ دیکارت نے ذھن پر ریاضی طاری کردیء کات ئے 
حیانیات اور طبیعیات لادنے کی کوشش کی ۔ ہبگل نے دونوں کا امتراج کیا جس گا 
اظہار جعد میں بگڑی ھوئی شکل میں کمیوئرم کی صورت میں ھوا ۔ ذھن کا وجود مادے کی آلائش 
میں آلودہ هوگیا ۔ حاتیاتی ارتقاء کا دعویٰٴ کرنے والے مفکروں کے یہاں ہیں ذھل حادھ 
کی تخطیق ہے ۔ اگرچہ ان میں سے بعضش کے یہاں ذھن محض خارجی تماشائی کی حیشبط 
غیں رکھتا ۔ عثلاً ڈیوی کے یہاں عوضوع اور ععروض ایک دوسرع ہیں گتٹھے عوئے 
ہیں ۔ ذھن اور جسم کی دوئی باقی نہیں رھی لیکن جب وہ ذھن کے حیاتیاتقی ۔وجوءکو 
تسلیم کرتا ھے تو اس کی آزادی پر زد پڑتی ھے ۔ اس میں اس کا فقطه انظر خالص جحادی 
ہوجانا ھے ۔ 
غیر ذی روح جمادات میں ٢اندرونی‏ محرک سے کسی شئے گا ظہور نہیں جوتا ۔ ہلں ؛ 
ایک شئے کااثر دوسرے پر پڑتا ھے ۔ آگ سے آگ پیدا ہوتی ہے ۔ غارجی شئے آگ کی 
صفت ور صوری اختیار کرلیتی ھے۔ مادیات کی دنیا میں عمارے عمل سے یا تو کسی شئے 
میں اضنافہ ہوتا ھے یا امتزاج یا تقسیم۔ بڑہئی لکڑی کو آرھے سے چیر کر تختے بناکا هے - ابی 
۔غلاکر (فادی نوعیت کی اشیاء تیار کرٹا ہے ۔ میڑ ٴ کرسیء کھڑگیاںء دروازع ۔ ٢س‏ گے 
اس عمل سے عقدار میں تبدیی ہوتی ھے ۔ ایک مادی شئے سے دوسری مادی ٹئے ےا 
بھوتی ہے ۔ ایک مترل اور اوپر آئیں تو ناتلں کی دنا میں اندرونی ععل سے تاتج کا 
پور جوتا جے لیکن بالآخر جو چیز ظہور میں آئی ھے وہ خود درخت گا یر ہں جاتی ھے۔ 
کالی شاخم میں سے نکلتی ھے ء پھول بنتی ھے اور پھر پھل کی شکل میں خمودار حوتی ھے 
چو اخ سے علیحدہ اپنا وجود رکھتی عے؛ چاھے اس سے متحد ھی کوں ے تھے لق 
.روگ بکرہرخت سے لکل جدا ہوجاتاحے. زمین پر گر کر دومیرے دوختوں کا ان 
؛ در 
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اپنے بیج سے بہم پہنچاتا ھے ۔ اس کے برخلاف انان کی ذھنی زندگی کا مقام اس سے 
بہت بلند ھے ۔ اس کا ظہور اندرونی تقاضے سے ھوتا ھے اور اس کی تکمیل بھی اندرونی ھے ۔ 
خارجی موثرات إنسان کی حس پر اثرانداز ھوکر نیل اور حافظے کا جزبن جاتے ہیں جو 
پایتں ھی اندرونی کیفیت ھے ۔ اس اندرونی زندگی میں عقل و وجدان سب سے اونچے 
مرتبے پر ہیں ۔ شعور ذات میں اندرونی کیفیت نمایاں ھے ۔ اس سے کسی غیر کی 
تخلیق نہیں ھوتی ۔ عقل اپنا موضوع بھی ہوتی ھے اور معروض بھی۔ نبانات میں غیریت جتی 
بڑھتی ھے آتی ھی وہ اور زیادہ نمایاں ھوتی جانی ھے ۔ انسان میں توجه اور علم سے غیریت 
کی تسخیر هوتی ھے ۔ کروڑوں ستارے ہیں جو ھماری توجہ کا جز بن کر ھمارسے ذھن میں 
سماروی وحدت بن جاتے ھیں۔ اجرام فلکی کی غیربت ذھن میں آگر علمی وحدت کی شکل میں 
جلوەگر ہوتی ھے ۔ ہم حقیقت کو ذھن کا جز بناکر لطداندوز ہونا جانتے ہیں - جب 
ھم کوئی اجھی کہانی پڑھتے ہیں تو خود اس کے ھیرو بن جاتے میں+ جب عاشقانہ: شمر 
پڑھتے ہیں تو عشق کی کیفیت اپنے اور طاری کرلیتے ھیں۔ در اصل علم کے حصول کا 
یہ مطلب ہے کە ہم اپنے وجود کو ایک نیا اور مکمل وجود بنائیں - علم کی تکمیل اس 
وقت تک نہیں هوتی جب تک کہ وجود کی تکمیل نہ هو۔ شئے پر دستزس کا اعلیٴ ترین 
مرتبہ یہ ھے کہ ہم اس پر غیر مادی دسترس رکھیں ۔ علم کی یبی تعریف ہے ۔ علم میں 
موضوع اور معروض ایک ہوجائے ھیں۔ چونکہ خدا کا علم اور وجود ایک ھے اس لے 
اس کا علم مکمل ھے ۔ انسان علم کا امیدوار هوسکتا ھے ۔ زندگی کی حقیقت 
لاعدود ھے اور انسان کا علم محدود ھے ۔ اسکی اندرونی فطرت کی آواز ھے ہربرزدی 
علماء (اے میرے رب میرے علم میں زیادتی کر) ۔ انسان کا علم ممشه نامکمل اور 
غیر جامع رھےگا لیکن باوجود اس کے وہ براہر اس کے ذریعے سے اپنے وجود کی 
تکمیل کرنا رھےگا ۔ اگر علم اور عقیدت مل جائیں تو ان کی فوت ہےپناہ ہو جانی 
7 ۔ ان کی بدولت انسان سباب و طل کے عالم سے ماوراء جاسکتا ھے جسکی نسبتقران 
کرت میں اشارہ ھے هەیمسشرالجزوالانس‌ان استطتم ان تنفذوا من اتطارالےوت و الارض 
فانفذواء لا ننفذون الابسلطانہ (اے جنوں اور انسانوں کے گروہ اگر مھ سے ہو سکے تو 
آسمانوں اور زمینوں کے کناروں کے پرسے نکل جاؤ لیکن تم نہیں نکل سکتے بغیر قوت 
کے) ۔ یہ فقوت محرکھ ؛رتقائے حیات کی ضامن رھی ھے ۔ اسی کی مدد سے انسانی 
ڈھن عالم محبوس کے پرے جا سکتا اور اس پر تصرف حاصل کر کے خود اہنی تقدیر کی 
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تشکیل کر سکتا ہے ۔ بغیر اس کی مدد کے انسان فضیات کے اس ای مرتبہ پر نہ پہنچتا 
جس پر آج ہم اسے دیکھ رھے ھیں ۔ 

ارتقاء سے بڑھ کر ذات باری کی تخلیقی قوت کا مغاہر اور کوئی نہیں ۔ ٭نفخت 
فیہ من روحیء کے قرآنی ارشاد کے ہموجب انسان کو بھی تخلیقی صلاحیت سے نوازا گیا 
ھے ۔ حیاتیاتی ارتقاء سے صاف ظاھر ھے که انسانی اقدار کائنات کے نظام میں اپنا مقام 
رکھتی ہیں ۔ کروڑوں برس کی مدت میں جب سے کہ زندگی کا وجود ملتا ہے کائنات 
کی تکوینی قوتوں کا عمل اس طور پر رہا ھے کہ اس میں اور مقاصد و اقدار میں موافقت 
دھے ۔ انسان کو جس سمت میں آگے بڑھنا چاہئے تھا اسی طرف زہد گی کا رخ رھا ھے 
جسے محض اتفاق نہیں کہہ سکتے ۔ ارنقائی رفتار اندھادمند نہیں رھی باکہ اس میں کسی 
کی رہبری کی نشاندھی ملتی ھے ۔ 

حیازات کے ماہروں میں یہ بات معرض بحث میں رھی ھے کہ جسم نامی کی 
توجیە و تفبیم صرف کیمیاوی اور طبیعی حوادث سے کی جائے یا کە زندگی کوئی نیا اور 
الگ مظہر ھے جو اپنے اندر اپنا ]صول پوشیدہ رکھتا ھے ۔ انسانی ذھن صرف حانیاتی 
مظہر ھے یا اس سے کسی کے اُصول کا اشارہ علتا ھے ؟ یہ بات قابل لحاظ ھے گکھ 
زندگی جن حالات میں عالم میں نمودار هوئی وہ اس کے نشو ونما کے لئے نہایت موزوں 
تھے جیسے که اسی کی خاطر وجود میں آئے هوں ۔ زندگی کو سب سے زیادہ پانی اور 
گارین ڈائکسائڈ کی ضرورت تھی جو زمین پر افراط سے موجود تھے ۔ ھائڈروجن اور 
اکسیجن پانی کے اجرا ہیں اور کارہن اور اکسرجن سے ملکر کاربن ڈائکسائڈ بنتی ھے جن 
کی زمین میں کمی نہ تھی۔ یہی اشیاء زندگی کے لئے سب سے زیادہ ضروری تھیں۔ سوائے 
زمین کے غالبا اور کسی سیارے پر زندگی کا نشو و نما مکن نہیں تھا ۔ چاند ھماری 
زمین ھی کا ٹکڑا ھے لیکن ھوا اور پانی کی غیرموجودگی کے باعث حیات کے نشوونما 
کے لئے موزوں نہیں ۔ مریخ میں آکسیجن موجود نہیں ۔ وھاں بھی زندگی کی یہ شکل جس 
سے هم واقف ہیں۔ نہیں پنپ سکتی تھی باوجود اس امم کے کہ وہاں موسموں کا تیر و تبدل 
ملتا ھے ۔ اسی طرح مشرڑی اور دوسرے سیاروں میں زندگی کے پنہنے کے اسباب نہیں 
ملتے “ پھر یہ سوال قدرتی طور پر پیدا ہوتا ھے کہ کیا زندگی کی نمود سے طبیعی عام 
میں معرف اتنا ہوا کہ توانائی کی نئی تنظیم وجود میں آگئی یا یہ کہ زندگی کسی ایسے 
أُصل کو ظاہر کرتی ھے جسے جواہر اور سالمات میں تحلیل کرنا ممکن نہیں ؟ کیا زندگی 


سو 
اھےم 


‫َ 


۴ 


گی نمود کی مقصد یاء منصو ہے' کے تحت ہوئی. یاء یہ که وہ اض اتفاقہ حالات کان تج 
تھں ؟ اس سئلے پر حیانیات کے ماہروں میں۔ بڑی بحثیں عرھی ہیں ٠‏ اور آج بھی ان کا 
۔سلسله جاری ھے ۔ بعض ماھروں کے نزھیک یہ بات اننا دشوار ھے ۔کھ زندگی کی نمود 
ا.بحض' علبیجی۔ اتغلقات. سے ہوگئی ‏ ہو۔۔ جسم نامی میں. مادے اور توانائی کی خصوص نر کیب: اور 
ان کے خواص .کو بحض اتفاقات سے تعبیر نہیں . کیا جا۔سکتا ۔ وہ کہتے ہیں۔کہ زندگی 
کے. میکلنکی:تعلق۔کو تسلیم کرنے کا یہ مطلب ہرگز :نہیں کھ اس کی۔ نمود۔کو۔اتفاقات پر 
مول کیا جائے ۔ غطرت کے عظاھر میکانکی. تعلفقات پر مہنی ہوتے ۔ھوئے۔بھی کہی۔منصوبے 
کے تحت ؛ ہو سکتے ,؛ ہیں ان دونوں بانوں۔ میں تضاد نہیں ھے۔ ۔ زمان و مکان میں طبیعی 
.اور حاتیاتی طور پر ارتقاہ کا عمل ہوتا ھے ۔ لیکن۔ یہ ض۔اتفاقی طور پر الگ ۔للگ ٹکڑوں 
میں تقسیم نہیں کیا جا سکتا بلکہ اس کی تمہ میں ایک مسلسل داستان۔ھے ۔ 

جم نامی میں کیمپاوی اجرا کی ترقیب اور ان کا بلھمی تعاق .اس سے :لف 
؛ھونا۔ ھے جر فطرت: میں ہایا جاتا ھے ۔ جسم نامی میں آکر مردہ مادے: میں زندگی کی ہر 
دوڑجاتی ھے اور اہں. کا عام رویہ مادے۔ کا سا نہیں رھتا ۔ خلئے (سیلز) خود اپنی, ننظیم 
۔کرتے. ہیں ۔ کیمیلوی اجڑا.جس نظم و ضبط کے ساتك جسم نامی میں عمل 'کرتے ۔ھیں اس 
سکی۔حثال۔ فطرت میں نہیں ملتی ۔ کیمیاوی: اور ۔طبیعی .اثرات ٠‏ حیات,میں. موجود رھتے؛ میں۔ 
یں سے۔ تو کوئی انکار نہیں کر ضکتا .لیکن اس ١ے‏ ملسوا۔بھی اس میں ایسے انداز ملبّے 
ہمیں جن .سے ۔فطرت نابلد هے ۔ لئے (سیار)۔ مادی..۔ذرات سےۓ۔ مختلف طور پر هتحرک نوازن 
غائم رمکھتے۔ هیں. اور ماحول ہے براہر خود ۔بخود ,مطابقت کیتے_ یھتے۔ ھیں ۔ ان خلیوں .کے 
علحدہ ۔علیحدہ نظام ھوتے میں .جن کی وہ خود بخود۔تخلیق کرتے۔ ہیں ۔ ان کے تعلون 
,اور.تولزن سے زندگی کو فروغ غخصیب ہوتا ھے ۔ 

۔اسبعہد کے :مشبہور مامریں جحاتیات ہمیں شیرنگلن اور ھالڈیں؛ کا. خیال ھے ۔کە 
زندگی کی توجیه میں. میکانکی:عمل کو .نظر۔اندازرتو۔ نہیں کیا جاسکتا لیکن ایں ہے. مکمل 
تعبیں نہیں ھوتی .وو بات تشنه رہ جاتی۔ھےم ھالڈین کے نڑرھیک زندگی: کو۔صریف: طبیمی اور 
.کیمیلوی ۔اجڑزا' کے ذدیعے .سے نہیں سمجھا۔ جا۔سکتا ہر پذیرحیلت میں‌ناندرونی وحدت لپائی 
اتی مے رچو‌اس۔کو ماحول. کے۔ مقابلے میں۔ برقرار :اور توالد ھتناپل ن کے ,ذریعے واقی رکھتی 
ید ۔ علبیعیاتٰ کی :رو۔سے زنگی ‏ یہہ ھمل معجوے سے کم بنہیں. سے شیونگٹن: گا دھوی رھے 
بیکھنٹرکوٹی افسا ۔وسیلہ یاد ؤھن تھے ہیں لے سخرووی طعیاب, فواھم د کر کے ۔عابیعیء عال کو 


٦ اہر‎ 


اس غرض کے۔ لئے تیار کیا کہ مزندگی اس میں نشوو نا پا سکیٹ ۔ اُسی نے زندگی کو 
ایسی۔ رام :ہر ڈالا که وہ اپنے ‏ ارتقاء میں مقاصد۔و اقدار کو فروغ :دیئے گا موجب۔ بئے ۔ 
یہءعقاصد آج بھی انسائیت کو اسی طرح عزیر میں جس طرح کہ کسی نہ .کسی شکلی:میں 
ارتقاء کی بالگل ابتدائی حالت میں تھے۔۔ شیرنگٹن نے ایک جگہ کہا ہے کہ فطرت کا * 
سب سے زیادہ اھم ۔عنصوبہ یہ تھا که. ذھن وجود میں _ آجائے۔ جو اُس گا۔رازدار بن سکے۔ 
یپی ذھن جسم کی مادی زندگی میں کس قدر اعلی' اور لطیف قسم کا ربط و نظم قائم 
رکھتا ھے ۔ بعد میں ارتقائے حیات ہے جو انقلابی قدم إُٹھائے؛ ان کی وجہ کن ھے که 
ایک حد تک خارجی حالات رھے ہوں ۔ لیکن ان کی اصلى وجھ. ذھنی اور روحانی ععل تھا ' 
جو بلندتر زندگی کی طرف |بھرتا گیا ۔ اس ارتقائی سفر میں روح حیات نے قالب کی 
براہر تەکیل کی جیسا که مولانا روم نے فرمایا عے : 

اور اھ سا یت کل سے جا اد 

قالبِ از ھا مسعے شد نے ما ازوا 


۱ ۔ دسویں صنتی ویحوی میں !خوان الصفا ٹی ارسطو کر خیالات اور نو افلاطونی تعلہمات کا جو امتراج یش کیا تھا 
اس میں ارثقائی تصورات ملتو ھیں ۔ (بن سکویہ نو جو خلیقۂ ماەون کا اآستاہ اور مفہور اعترال گذرا یہ ارتقائی 
فکر۔ “و باقاعدھ پیش کیا اور جمادات ہ ساثات ہ حیواات اور ١سان‏ کو مختلف مدارج کو واضج کیا ہ اس زی اس طرف 
بھی۔توجمہ دلائی' کہ اسان کا ارثقاء حیوانات سی هوا ہو یہ کہتا درست ہوگا کہ ان سکویہ دنا میں سب سی پہلا باقادۂ 
ارتقائی“مفکر ہوا ہو ۔ جلال1لدین رومی نو انھیں ارتقائی خیالات کو اپنی مثٹوی میں پیش کیا ہو ۔ آنھیں بھی ہم 
ارتٹائن حیان کو مبلنوں میں کپہ سکتو ہیں اس ائر کہ دہ شوی معنویء کو دریعی یہ خیالات تمام اسلامی دیا میں پھبل 
گئ“۔ چونکہ مولانا روم کی زندگی' تقدس و تصرف سر وابسته رھی اس ائی !ن خبالاث پر امتراض نہیں کیا گیا اود 
انھیی مقیولیت حاصل ہوئو ۔ 

لیکن.]گر غور سی ۔دیکھ جائر تو قرآن کریم بھی اصول ارتا کوٴخلاف نہیں ہو بلکہ آس۔کو تائید کرتا ہو 
ربوییں میں+یں تصوو شال ہو که کسی شثو کو :ادنی حاات سی اع عرتبہ پر ۔تریت کو ۔ذریعی پہنچایا جائو'- ہ اللہ خالق : 
کل شثرَ ۔وہو+علی: کل نشثو وکیلء (خدا سب اشیة کا پیدا کرنو والا اور عر شر کا کارساز ھر۔ تخلبق کی اتدا سے ,حاا 
میں ہوتی ہو پھر وہ ثربیت کو ڈریعی عروج و گمال حاصل کرئی ھر ۔ ہاتر کین طبقاًءعن لبق لما ٹھم مومنونء ( تم ایک ۔ 
معقام+ سی دوسرو مفام پر ترقی گروگر ۔ پھر ۔اوگ ایمان کبوں نہیں لاتی] اسی مضحون کا مولا روم نو اس طرح ۔ترجنمہ کیا ای : 

نرہ بانہا ئست پنہاں در جہاں پاپہ پایہ “تا عان آساں 
عر کرہ را نردباو دیگر استص عر روش. را آسمانی دیگر اسی۔ 

ان اغعار میں ارتقائیٰ٦ٹکی‏ صاف ظار عود اور یہ شبہ ہوتا ھر کہ یہ خالات آیسرویں صدی کر کسر مفکر 
کو ھیں ۔ 
آمدە۔اول پا قلیمہ۔ جماد از جماەی در باقی اوفار 
سالپا اندر نباتی عمرۃ کرد وز جماری یاد فاوردغ( ہرھ 
و ز بای چوں۔ پیربں اوقاد نامیش: حال اتی میچ یاہ۔۔ 
بار :ار حیاں ‏ سوں انسایشں مبکفد آں غالقیه کہ داش : 


۰۰۸ 


زندگی کی مقصدکوشی آرنفاء کی ضامن رھی ھے؛ چاھے یہ غیر شعوری اور 
جبل طور پر ھی کیوں نہ ہو ۔ انسانیت کی سطح سے نچے یہ غیر شعوری اور جہلی 
رھی ھے اور انسانیت کی بلند سطح پر پہنچنے کے بعد شعور و ارادے کی کارفرمائی نما ہاں 
ھوئی ۔ اس مقصد کوشی کی ً نے اپنے تجرہے سے ماوراء حقائق 


منچیں ز الم تا الم رك 
فلبائو اواینش یاد ہم ؛زیں عقلش تحول کرد نست 
ٹا رھد زیں عقل پر حرص و طلب تا ھراراں عقل بیند ٭والمجب (دفثر چبارم) 
دوسری جگہ مولانا روم فرماتی ہیں کہ بجهہ پر مختلف اموات طاری هوئیں ایکن زندگی کا دھارا پھر ھی برقرار رھا 
آسان سی فرشتہ بن کر پھر میں وہ ھوجاؤں گا جو تخبل سر پرو ہو ۔ 
از جمادی مردم و نامی شوم 
مردم از حیوائی و آدم شدم 


شد اگنون عاقل و دانہ و زفت 


یست 


ور نما مردم بحیواں سر زدم 
پس چہ تر سم کوز مردن گم شوم 
حملۂ دیگر بمیدم اذ بھر تا پر آرم از ملائک بال وپر 
بار دیگر از ملک قربان شوم . انچہ آدر وھم اید آں شوم 

تخلیق آدم کو سلسلو میں عولانا روم نو ایک جگہ لکھا ہو کہ سنت البو' تدریج ہو ۔ 
از سننمائوٰ شەاست 

آدم کی صورت گری ھزار ہا سال میں ہوئی ۔ اس عدت میں ھر روز ایک هزار سال کو براہر تھا ۔ 

زں حر تا ان حر سالر زار 

قرآن مین ہیں ہو کە ذاِت باری کی طرف ملائکہ اور روح کا عروج مدتوں میں ھوتا هو ۔ ایک روز پجاس 
غرار سال کا ہوتا ھی ۔ د تعرج‌الملٹکة و ااروح اليہ تی یوم کان مقدارہ خمسین !اف سنةء ۔ ملالکہ کی ارتقاء اور مروج سو 
مراد؛ فطرت کی مخفی صلاحیتوں اور قوائین کا ارتقاا اور ٹکمیل ہو اور روح سو حیات مراد ھو ۔ قران کا یہ تصور 
کہ حیات کی تخلیق کیچڑ میں ہوئی جدید سائٹس کی رواسی صحیح ھی ۔ تدریجی ارتفائی عمل ان آیای میں یان 
کیاگیا ہو ۔ دالڈی احسن کل شی خلقہ: و بداخلق الائسان من طی , اثم جعل نسلہ من سللة من ماء مھین ٹم سوام و نقخ 
فیہ من روحی ثم جعل لکم ا اسمع والابصار و الاقدہ فلا ما تشکرونء (وہ ذات پاک ہو اجس نو ھر چیز کو پہزین 
حالبت میں پیدا کیا اور جس ىر انسان کو کیچڑ سی بنایا ۔ پھر ایک ڈایل پائی کو بچوڑ سو اِس کی نسل جاری کی ۔ 
پھر اسیو مکمل کیا اور اس میں اپنی روح پھونک دی ۔ اور تمبارو لئی گان ء آنکھیں اور دل جیسی اصضا بنائو ۔ 
تم بہت کم شکر کرتی ہو) ۔ جو چبز ھو وہ اپنی جگہ مکمل ہو ؛ کہیں کوئی تخص یا فور نہیں ۔ د ماتوی' فی خلقالرحمن 
من ثفاوتء (کیا ثو ال کی مخلوق میں کہیں کوئی ناھمواری دیکھتا ھر)۔ 

مولانا روم ٹ ارتقاً کا حرک عتشق کو ٹھبرایا ہو جو کشان کان حیات کو بلندیوں پر لیجاٹا ہر ۔ پہ تخلیقی ذوق 
وجدان ہر جو پر اسرار طریقو سو انسای شخصیت کو لازوال بنا دیتا ہو ۔ 


(دفظ سوم) 


زانکە تدریج 


تشقق بحرو آسمان بروو کو 
درور گردوں‌ھا ز موج عشق داں 
کر جمادی و گفھٹو در بات 
روم کر گفٹر ادہی آن دی 
گر نیردی عفق ھی کي بدر 
گیکھی تی تیالو ۔ دآفتی. 
مرچہ گری ایم صشض اس 


چوں زلیخا در ھوائی پوسفو 
چوں نبودو عشق ببسردر جباں 
کی فدار روح گفتی نامبات 
گر نیش حاملہ مد مریمر 
ھی زدو نادہرٹی ۔وائو کو شھر 
ارستان پردوھا ‏ پر داتو_ 
۶أ ً ا ا 


۲ سے‎ ١ 
' 7۰7 و‎ 


زار بنجم) 


‌َ‌۹ 


کو تسلیم گیا اور ان کے لئے اسباب وآلات فراھم گے - انسانی تاریخ اسی سحی و جہد ۲ 


سے عبارت هے ۔ یہ زندگی کی ارتقائی دامتان مے ۔ یہ ھوسکتا ھے ته اس سفر میں 


مولاہا روم کو زندگی کی محفی امکاات پر ایقان تھا - وہ مقاصد آفرینں کو ذریمی اپنی غرتنفی یاے امیدوں کو 
پورا گرئی کو متمنی ٹھو چنانچہ وہ چراغ لیکر فطرت کی تاریکیوں میں زندگی کو کمال کو ڈھونڈھنی نکلتی ہیں اور کٹی 
جائو ہیں کہ جو چید کبھی لہ علو ہم اسی کو ثلاش کرتی ہیں ۔ 
دی یخ یا جراغ مس گشت لازد شر کر دام و ہد ملولم و انائم آرزوست 
یں عبربانں سست خاصر دام گرت شیرغدا و رم بپزدانم آرزوست 
گتم کہ یافت می نٹود جنتہ ایم ھا گفت آنکہ یافت می نشود آئم آرزوست 
نعام سامی عذاہب میں مخصوص تخلیق کا نطریہ رائج رھا ھی ۔ اسلام ىی بھی یبودیت اور سیحیت کی طرح اسی کو 
پیش کیا ایکن اس فرق کو ساتھہ کہ آدم کو دیا میں ىائب حق بنایا گیا ۔ طم خداودی میں پہ بات تھی کہ آدم دنیا ص٥‏ 
میں رہ کر اپنی صلاحیتوں کو بروو کار لاسکتی ہیں وہ دنیا کو ائر نائب حق بنائی گٹو تھو نہ کہ جنت کو ائی ۔ آدم 
کں تخلیق ایسا وائعہ نہیں کہی جاسکتی کہ جو گذر گیا ہو بلکہ وہ عتوائر ہوتی وعنو کی کیفیت ہو ۔ اس کی تخلبق کرو 
والا معض نماشایں نہیں کہ اس نو ایک کام تکمبل کو پپونچا دیا اور پھر وھاں سر هد گیا۔ اسکی برخلاف ڈات باری 
کی تخلیق انسان بر١بر‏ جاری ھو ۔ آدم کا تصور دراصل النسانیت کو اس ادائی دور سی مبارت ھی جب کہ اس میں 
شعور ذات اور شعور غیر پیدا نہیں وا تھا اور اس نر اپنی ارادو اور علم کی قوت کا استعمال نہیں سیکھا تھا ۔ہ اب 
انسان ایک ہا اختبار ھستی بن گیا یعنی پہ کہ حبوانیت کو دائرو سی نکل کر انسانیت کو دائرو میں داخل ہوگیا ۔ اس 
میں آگپی؛ علم اور عقیدت کی صلاحیت پیدا ہوگئی ۔ اب وہ اپنو تخلیقی عمل سو زندگی کو امکالوں کو اجاگر کرنر لگا 
اور اقس و آفاق کو اپنی منشاء کو ۔طابق ڈھالنی لگا ۔ اس طرح تغخلیق آدم کا ظریہ ارثقاء کو خلاف ہونو کو ہجائر 
اس کی ایک منزل قرار دیا جا سکتا ہو جو خالق ارنقاہ کو مصوبر کو مطابق تھی اور جس کو ذریعی زندگی مقاصد 
و اقدار کی حصول میں بہ نسبت شر کر زیادہ سر گرم کار ہوگئی ۔ 
دولم أەم الادما کلھاء (اور سکھادئو آدم کو سب چیزوں کی نام) اشیاء کو خواص کا لم حاصل کرئی کو لئ نام 
جاتا پپلا قدم ھي ۔ یہاں زندگی کی اِس سطح کی طرف اشارہ ھی جب کہ انسان نر ایک آراہ اینو کا عالک ہونر کو 
علاوہ حقائق اشیاء کا علم حاصل کیا تاکہ ان پر تصرف حاصل کر کو انهیں اپنو لثو عفبد مطلب بناو ۔ اس طرح علم حاصل 
کرئی کی صلاحیت اور اختیار اور ارادو کی آزادی انسانی فخبلت کا طرۂ امتیاز قرار پاثر جس سو کاات ھستی کر دوسرو 
وجود محروم تھو ۔ اخلاقن شعور سر اتسانی آزادی کی تکمیل ہوئی اور إخلانی قاون اس کر وجود گا اون بن گیا 
انان نی پہلی مرتبہ حسوس کیا کہ جیں طرح خارجی اشیاء میں خواص ہیں اسی طرح اس کو عمل کو بھو خواص ہیں ۔ 
اس کا عمل صرف اسی کی ذات تک ہی محدود نہیں بلکہ دوسرو پھو اس سو متاثر ہوثو ہیں ۔ ذممداری کر اس احساس 
پر تعدنی زندگی کی بنا پڑی اور علائق کی دنیا میں جبل پیل پیدا ہوئی - 
آیه کربمہ < انا عرضنا الاماتھ علی !لہ موات والارض و الجبال ٴأ٘بین ان تحمانھا و اشفقن متھا و حملھا الاان ا4 
کان ظوعاً جبولا ء (ھم ٹر آسمانوںء زمین اور پھاڑوں کو إمائت پیش کی؛ سب نو !سور کو اٹھانی سی انکار کیا اور ڈر گٹوہ 
انان ٹی اٹھا ایاء بیٹک وہ ظالم اور جاہل ھر ۔ ) جس امات کا بوجھ آسمانوں اور زمیں ار اٹھاو سی انکار 
کیا وہ عم و عدل کی ذمەداری تھی ۔ علم ابی میں یہ بات تھی کہ انسان اگر چہ ظالم اور حاعل ھ ایگن اس میں 
عدل اور لم کی پوری صلاحیثیں موجود ہیں جو تمدن کو نبام کو ائو ضروری ہیں م وبمی انان میں اور بھی دوسری 
کوناہیاں موجود تھیں اکن ان کا ذکر نہیں کیا گیا ۔ خاص عاور پر ظلم اور جبل کا ذکر کیا گیا ۔ چونکہ انمان میں 
ان گوٹاہیوں کو دور کرئی اور عدل و علم کو اھکانات موجود تھو ِس اث ؛ِن دونوں کوتاہیوں کو خاس طور پر اجاگر 
گیا گیا کہ پٹھر ثؿ کی تمدئر زنذگی ال تھی ۔ پہ بات بھی علم البی میں تھی کہ انسان بنیر تمدن کی اپٹی اسایت کو 
ر2 طرح نس نر ہی خر سکتا ۔ آزادی ؛ صداقت اور اخلاق سب تمدن ھی کو سائی میں پنپ سکتو ہیی ۔ 


۹۰ء 


ازندگی_ ہمیشہ خط ۔سظیم کی طرح .اوپز کی۔ طرف. نہ گئی' ھوہ ابلکہ خط فتحنی کی 
طرح کبھی آگے. اور کبھی. پیچھے قدم ڈگمگلتی ہوئی آگے بڑھی ہو ۔ لیکن کچھ نہ 
کچھ آگے ,ضرور. بڑھی ھے ۔ انسان ھمیشہ سے.۔ جب سے. کہ اس کو شعور ذات کی 
دولعه علی. اور اس نے انسانیت گا ؛: جاعہ زیب تن, کیا؛ خوب. سے خوب ترکی تلاش میں: 
سرگرداں رھا ھے ۔ اس‌کے سفر کی جو منرلیں طے ھوچکیں وہ طے ھوچکیں ۔ اب وہ 
پیچھے کی طرف ہیں لوٹ سکتا.بلکہ اسکا قدم آگے کی طرفبت ھی.بڑھیگا۔ یہ ارتقاء کا رجحان جو 
اس کی فطرت میں خالق ارنقاء کی کارسازی نے پیداکیاء اس بات کا صاف پتہ دیتا ھے کھ 
انسان کے۔ لئے کوئی منرل کافی بالذاى نہیں بلکہ آگے آنے والی منول کے لئے نشان راہ - 
ھے۔ ہر زمانے میں انسان کے لئے کوئی نہ کوٹی مادی یا اخلاقی چیلنج رھا ھے جس سے رر ا 
لئے .اس نے. اپنے ذھن اور روح کی ساری قوتوں کو صرف کیا تاکھ وہ اپنی.. ذات سے . 
ماوراہ ہوکر' نے نئۓ احوال کی تخلیق.کرسکےۓ۔ ۔ اگر ایسا نہ ہوتا اور زندگی فطری چکر۔ 
کی پابند ہوتی,,جیسا کہ ارسطو کا خیال تھا تو انسان عالم تکوینں کے دائمی مذاق کا 
تنتفعشق بن جانا اور وہ وهاں .نہ پہنچ _سکتا ۔جہاں آج هم۔ اس کو دیکھ وھۓ ہیں۔ انمانہ 
اپنے علم کے توسط سے اپنی تخلیقی صلاحیتوں کو بروئے کار لایا اور یہی علم اسگا ' 
طرۂ امتیاز ٹھہرا جس میں اس کی عقل و وجدان برابر کے شریک ھیں ۔.انسان اگرچھ. فطرت . 
گا جز:ھۓ لیکن اس کی پرری توجیە فطرت کے ذریعے سے نہیں ہوسکتی ۔ وہ معنی کا 
حامل .ھے۔ ممکن ھے بعض ‏ اوقات یہ معنی مسخ ہوجائیں لیکن .وہ گری ہوئی حالعہ میں.. 
بھی اپنی بلندیوں کی صاف طور پر نشاندھی کرتا ھے ۔۔ 

اس خیال میں کوئی صحت انظر نہیں آتی کھ انسان ۔ کی شعوری زندگی . 
عایحدم خلیحدہ کیفیامہ پر مشتمل.. ہے .جو دماغ. مرں بعضن پراسزار کیمیاوی._ افعاد :کا 
تیجہ ہوتی ہیں ۔ باشعور زندگی نہ صرف یہ کھ: انا شعور رکھتی مے بلکہ۰ 
خارجع ماحولو کا بھی شعور رکھتی ہے جس_ کے.. تصرف میں قوب آرامی۔ اپٹی.. 
کارفرفائی. کۓ۔جوھر دکھاتی ھۓ ۔ شعور کا عالم ۔وجود کا اعل نقطه ھۓ ۔ ۔عالع جس گا+ 
عمیں شعور ہوتا ھے اجڑا کی دئیا ھے ۔ یہ اجزا اپنی جگہ پر خودمکٹٹھی نہیں کی جا سکتے.۔ 
ہاں بں۔وەر<ایکن دوسرع ۔ کے۔ ساتھہ عادی لحاظ .سے ۔ مربوطء: ھوقۓ ۔ ھیں, - - زمای۔ اوئ. 
مکائیاطوں پر بھی مربوط اخوتے ہیں ؛ جیسے مادہ اور توانائییء جوھر او عرضن - انا میں 
ھمامنکی اور توازن ملتا ھےں۔ .لیکن مادے کا وحضدت ار ٹراژٹ: جم نام پک وجد و ۔ 


گ‌ ۰ 7 
کور مو کے نے 


فی 


ء توازن ہے بالکل مختلف توعیت رکھتا۔ ھے ۔ مادی . اجزا. مرہوط.-ھوتے >ھوئے بھی کلیت 
١سے+‏ جاری هوتے۔ھیں. جسکلحکمل نمونہ ھمیں جسم امی -میں:ملتا مے ۔۔ جسمگا: زندہ۔ خلیہ 
,۔(سل) اس مطور پر سرگرم:عمل ۔ھوتا ھے. جیسے وہ .کسی -خاص عقصد کے حصول کے 
در ہے ھو ۔ پھر اس. دائمی۔ عمل و حرکت ‏ کی۔حالت میں وہ ۔اپنا اندرونی ۔توازن برقرار 
_ رکھتا۔ اور ماحول. سے۔۔تعاون و تعامل کی حیرت انگز مثال پیش: کرتا ھے ۔ زندگی ماعول 
ہمیں. اور ماحول زندگی :میں ایسے گٹھے اور. سموئے۔ فوئے ھوتے میں کہ گویا <ونوں ایک 
دوسرے .کے لئے پنے .۰.ہوں۔ ۔ انسان اپنے آپ کو . طبیعی فطرت سے .آزاد: اور ہے:نیاز 
کبھی بھی نہیں کرسکتا ۔ ہاں ؛ ایک حد تک اپنے علم و وجدان سے اس پر تصرف 
حلصل کر ۔سکتا ھے. ۔ .ایسا ععلوم هوتا ھے جیسے زندگی :جبر و اختبار کی دھرپ چھاؤں 
میں ۔اپنی ۔مقصذکوشی کی بدوات آگے. بڑھتی ۔رھی. ھے اور اسی ۔ طرح آئندہ بھی . بڑھتی 
وھے گی ۔ اس کی ترقی کی رفتار گا۔تعیں اس کے عام سے ۔ھوتا ھے۔جس کی ابندا اور 
انتہا :تحیر: ھے. ۔۔ عطار نے کیا خوب کہا۔ھے : 
کاملے گفت است می۔باید بسے۔ ۔ عقل و.حکست تا شود.گویا کسے 
باز اید ۔عقل بے حدہ و شمار ۔ تا شود :خاموش یک حکہت.:شعار 
۔انسانی زندگی کے.۔مکمل تجربے' کی توجیه ۔بہت مشکل ھے۔ ۔ جم گے :کسی 
.ایک عضو کی۔نسبت سپکڑوں ماھروں کی مدت: تک تحقیق کے بعدر,بھی ھماری -حلیعات 
۔سطحی رمتی ہیں؛ چه-جائیکہ زندگی اور اِس کا بھرپور۔تجربہ ۔ یہ پہیلی. بوجھنا ۔آسان نہیں ۔ 
۔ختلسۃ علوم و ۔ققون ۔کی.مہارت کے علاوہ اگر کسی کے مشلھدے اور تجریۓ میں؛ گہزائی 
بھے+تو۔میکن ھے. وہ کچهه :۔حال. معلوم کرسکے اور زندگی۔ میں معنی. تلاش کرمکے. ۔ 
نشائییں کی ۔جیرنانگیز ترقی سے غطرت ۔کے ۔بہت۔ ہے رازڑھائے سربستہ کا ہمیں علم ھوا 
-لیکن۔اس. کی . قیت اور گمزوری دونوں :اس کی تخصیص میں نہاں. میں وہ کسی لیک 
۔جز پر اتنی زیادة توجہ کرتی ھے کہ حخقیقت کے دوسرے آرخ تعنہ رہ جاتے ھیں ۔ 
زنلدگی. کی یقت تجروئے کے. علمی طریقے۔ سے ۔ہم. نہیں . سمجھ امکتے ۔ معنی کل میں 
دھیئے چھیں - نھ .:ک- جز, میں ۔ نزندگی کے معنی سمجھنے . کے لئے فلسفی۔ اور . :سائٹمٹ -دونوں 
؛کو ٹیک ۔دوسڑے کا ۔یہارا۔لینا۔چاہئے ۔۔پھر۔ جسنجو. کرئے۔ والے کی ذھنی. صفات> اور .ان کا 
اندا نظ بھی۔ کم :لھمیت نہیں 09 ۔ضروردھے ک وہ صداقت. سے محت: کھتا 
: ×۸ خیرم مان (دی غیردۂ مل اسم'(اقال) 





ری 


هو ' اس کی عقل ٭ادب خوردۂ دل'ہ ھوہ اس کا علم' عجز کے آگے جھکتے میں تامل نہ 
کرےء وه اپنے تخبل کو جذہبهہ زدہ نہ ہونے دے اور نہ جذبے کو تخیل کی رو میں 
پە جاے کی اجازت دسے ۔ اس کی فکر میں جرأت ہو اور نظر میں پاگ بینی ۔ اس 
کو یہ إحساس هوکه اس کی عقل محدود قسم کا آله ھے ۔ اس کی رسائی مطلق حقیقت 
تک اس وقت ھوسکتی ھے جب که ذھن کسی ابدی لمحے میں ایک ھی وقت میں 
ھرقم کے ممکن تجربوں کا ادراک کر سکے جو ممکن نہیںء اس لئے کہ انسانی 
ذھن محدود ھے ۔ مطلق حقیقت اور صداقت کا علم لامحدود ذاتے‌ہاری کے لئے ھے جو 
خالق زمان و مکان ھے ۔ 

انسان کی یه خواهش ہے کہ اپنے وجود کا تحقق کرے تاکہ وہ یہ محسوس 
کرے کہ اس کی زندگی میں کچھہ معنی ھیں ۔ اس کے خیال و عمل کا سب سے بڑا 
محرگ يہ ھے کہ اس کے حقیقی وجود کی صداقت کا استقرار هو جو اس کے مقدر 
سے ارت ھے ۔۔ اپنے مقدر کی تشکیل و تکمپل میں انسان دوسرے انسانوں کی زندگی 
سے واہستہ و پیوستہ رھتا مے ۔ عالم کے شعور کا مطلب یہ ھے کہ اس کے ساتھ 
ہمیں خود اپنی ذات کا شعور ھونا ھے ۔ هالم کے شعور میں ھمارا جو انداز نظر ہوتا ھے 
وھی خود انے اور دوسرے انسانوں کے عتعلق بھی ہوتا ھے ۔ انسانی وجود کی تشکیل 
میں معاشریٴ معاشی اور ذھنی احوال کا اثر غیرمشتبہ ہے ۔ اس کا مطلب یه هوا که 
زمانے کے سیل رواں میں کوئی بھی یہ دعویٰ نہیں کر سکنا کہ میں خود ھی اپنی ابتدا ہوں 
اور خود ھی اپنی انتھا ھوں ۔ یه ا دعوں' ذات‌باری کو زیب دیتا ھے ۔ ہ ھوالاول ولآخر>۔ 
جن حالات سے انسان کو سابقه پڑتا ھے وه دوسرے انسانوں کے عمل گا :تیج ھیں جو 
پہلے گزر چکے ہیں اور جو تاریخی فیصلے ان کے وجود کے باعثی ظہورپذیر هوئے ان 
میں اس پپڑی کے سب انسانوں کوشرکت کرنی پڑتی ہے , چاھے وہ چاہیں یا نہ چاھیں ۔ 
اس لئے یہ کہنا درست ھے کہ انسان اپنی معرفت تاریخ میں کرتا ھے نہ که فطرت میں۔ 

مختلف زمانوں میں انسانوں نے اپنے مقدر کی توجیە و تعبیر الگ الگ طریقوں سے 
کی ھے ۔ جتنی تہذیبوں نے اب تک جنم لیا ھے انتے ھی مختلف تصورات اس ضمن میں ملیں گے ۔ 
جدید تہذیب میں انسان کی تقدیر کا تعلق صرف اس دنیا سے ھے ۔ اس کا مقصود و 
ٹا يہ ھے که اپنی فطری اور عقلی صلاحیتوں کو مکمل طور پر ترقی دے اوو تہذیب و 
تمین کو مکمل سے مکمل تر بنائے ۔ اس کے علاوہ انسان کی اور ۔کوئی تقدیر نہیں ۔ یا 


"۴ 


خیال نثاۃ ثانیہ کے بعد سے اھل مغرب کے دل و دماغ میں جاگویں ہو گیا ہے کہ 
انسان کو اپنی تقدیر کو صرف اس دنیا سے وابستہ رکھنا چاھئے اور اس کی تشکبل خودھ 
اپنے ھاتك سے کرنی چاہئے ۔ مذھب بھی اس بات کے خلاف نہیں ۔ قران کہتا ھے د ہ ان الله 
لایغیر عاہقوم حتیٰ یغیوا ما بانفسہم ہ (خدا کسی جماعت کی حالت اس وقت تک نہیں بدلتا جب 
تک کہ وہ خود اپنی حالت نہ بدلے) ۔ اگر انسان دنیا میں عدل وانصاف؛ امن و آشتی اور 
صداقت و اخلاق کا دور دورہ دیکھنا چاھتا ھے تو اپنے حسن عمل سے هی وہ ان مقاصد کو 
حاصل کرسکتا ھے ۔ اس کے لئے ضرورت ہے کہ وہ اپنے نفس میں مناسب تبدیلی پیداکرے 
اور اپنی حقیقی ذمەداری کو محسوس کرے ۔ انسان کی اصلى آزادی وہ ھے جس سے اسے 
شی زندگی حاصل ہو اور اس کی روح کے اندرونی امکانوں کو اجاگر ھونے کا موقع ملے ۔ 
اصلی آزادی میں انسان کی تخلیقی صلاحیتوں کو بروے کار آنے کا پورا موقع مانا 
چاہئے کہ اس میں اس کی تقدیر پوشیدہ ھے ۔ اندرونی آزادی میں بقین کا یہ مطاب ھے 
گه انسان ضمیر کی آواز پر لبیک کپتا ھے جو صداقت کی ضمانت ھے ۔ تخلبقی آزادی 
کا مقصد مذھی نوعیت رکھتا ھے ۔ غالبا عقلی طورپر اسے ثابت کرنا مشکل ھے لیکن خود 
عقل یہ حسوس کرتی ھے کہ وہ اپنی آزادی اور صداقت کو اسی وقت برقرار رکھ سکتی 
ھے جب که وہ تخلیقی آزادی کی حقبقت کو تسلیم کرے - اسی میں انساتی تقدیر اود 
تاریخ کی توجیه و تعبیر تلاش کرنا چاہئے ۔ جدید تمدن کے بنیادی تصورات عقل کی فضیات 
اور فطرت پر انسان کی برتری میں مضمر ہیں ۔ انھیں اسی وقت بروے کار لایا .جاسکتا ھے 
جب کہ زندگی کے خفی امکانات کی تخلیقی صلاحیتوں کو مانا جائے ۔ بغیر اس بات کو مائے 
ھوئے ذھن فطرت پر تصرف کیسے حاصل کرسکتا ھے ؟ ' 
جدید زھانے کا إنسان مذھب سے چاھے کتنا پیدار کیوں نہ ہوء غیر شعوری 
طور پر (ِس کے بعض بنیادی تصورات کو تسلیم کرتا ھے ۔ وہ آزادیء اخلاقی ارادے اور 
محبت میں یقین رکھتا ھے ۔ آزادی کی اھمیت اور تاثیر کا جدید انسان کو جیسا احساس ھے 
اپسا پہلے کسی تہذیب میں نہیں رھا ۔ ارادی قوٹ اور ذھلی آزادی کے بنیر عدانت تک 
پہنچتا ممکن نہیں ۔ یہ تصورات فطرت میں کہاں هیں ؟ ان کی نوعیت. خالص روحانی ھے ۔ 
پلا شبہ موجودہ انسان نے اپنے علم و ادراک کی صلاحیت کو فطرت کے راز معاوم کرئے 
کے لئے وقف کر رکھا ھے اور۔وہ اس دنا سے پرسے کسی اور دنیا کو ماتئے کے ۓ 
غیار نہیں۔ وہ عصرف ان حقائق کو ماننا چاھتا ھے جو اس کے تجربے اور مشاہدے میں 


4ٹ 


آسکیں۔ یہ انداز فکز زندگی کے هر غسے پر چھا گیا ھیے ۔ فلسفه ھوء آوٹ۔ سو “دب سو ؛ 
معیشی وہ آس.. کی پرچھائیاں عر کیوں نظر آتی ہیں۔ حیقت نے تر تجریی 
کی ایک نے تو مالا بن گئی ھے ۔ سیاسی تمورات اور نریوں میں بھی اس کا رنگ نمایاں 
نظر آتا ھے ۔ بعض بگہ .یہ سیاسی دیو عالا مذعب کی جگہ براجغان ہے ۔. جقدید اسان 
عذھب سے انکار کیہ باوجود حقیقت حاخرہ سے غیر عملژن حے ۔ وہ آزادی کے تصبوو 
میں جاکر ٹاہ ڈھونڈتا ھے جو مادی نہیں بلکہ روحانی تصور عہے۔ 

ثبونیت ( پوزیی وزم) میں صرف ان حقائق کو تسلیم کیا جاتا سے جو مصارے 
تجر ہے اور مشاہدے میں آسکیں اور جو واقعات کے مطابق عوں ۔ اس معیار پر دیکھا جائئے 
تو جلرید تہذیب کے سض تصوراتء جیسے آزادی اور شخصیت۔ ہے سعنی ھوجاتے میں - ان 
کو ماننا ہا وراثیت نہیں تو ور کیا ھے ؟ انٹھوں ثبوتیت کے تحت کیسے لایا جاسکتا ھے ؟ 
یہ مجیب بای ہے کہ جدید انسان عا ورائپت سے تنا بھاگنا بچاہتا ھے انی ھی کی نہ 
کہبے شکلی میں وہ اس کیہ خیال و عملى میں در انداز ھے ۔ اسی وہ سے حماری موجودہ 
تفیب پڑے خلطن میں مبٹلا ھے۔ وہ جس چیز سے گربزاں ھے اوھی اس کے عملى کے 
لئے قوت محرکہ کا کام دے رھی ہے ۔ جدید غکر کا یہ بھی ایک تضاد عے که ایک طراف 
تی انمان کا وجود سائنسں کی نظر میں بالکل حقیر وکر رہ گیا ھے :اور دوسری. طرفف 
انان اپیے آپ کو کان بالذات سمجھورھا ھے که وہ سو چاہسے کرے ء گویا کە البی اقتدلر 
اسے حاصلى خو گیا ھہ۔ اسے اپنی بندگی کا احساس نہیں برھا۔اور نہ ہوہ اپنے آپ کو کسی 
کے عامنے جوایدہ سمجھتا ہے ۔ علم کے گھمنڈ سیں وہ لٹا روحاقی توازن کھو چکا ھے ۔ 
اپنے اس روحانی نراجیت کا تیجه سواے عمل کی ہے راہ ریی :اور ہےتیفتی کے گیا 
ہوسکتا ھے ؟ انان کی فضیلت اسی میں ھے کہ وہ کائناص میں ؟اپنا صحیح عقام پہچانے ۔ 
اکمبر ۔الہ:آیادی نے مزاحیہ اندلز میں کہا تھا: 

کہا منصور نے خدا ہوں ہیں ڈاروق جو لیے ہوزنہ موب ہیں 

سی کے کہنےٹگے مرے اک عوست فاکر مراکی يہ خر ھمت اوست 

اکیر اله آبادی نے ایک طرف تو ۔ڈاروق کے خظرئے کا عذاق ۔اڑایا ھے اور ناس کے 
سائیہ منمبیں کی شعنییلت کا پہ نظر استحنان ذکر گیا سے لیکن حقیتت یەمے کہ روش ایر 
ا متصورھونوں نے آزندگی کی یک رخی تیر کی ہے ۔ آدسی نہ پرڑنہ ھے:ایر يہ خا۔ وہ 
آھمی ھی۔ اس کی آدیت ھی ہیں اس کے فیلات جے ۔. اس کی آدیص کا عرۂ ایز اس 
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کی بندگی اور عبودیت ھے جس سے وہ اپنی صحیح فطرت کا تحقق کرتا ھے ۔ دو اصل 
انان کی عظمت اس میں ھے که وہ اپنی فاثرت کے نقاعضوں کو پورا کرے۔ ذھن کے کے 
تصورات کی تخلیق میں انتہائی آزادی محسوس کرتا ھے , لیکن حقیقت میں اسان پوری طرح 
سے اس وقت آزاد ہوتا ھے جب کہ وہ اپنے ذھن اور روحانی عمل سے فطرت میں اپنے 
صحیح مقام کا تعینں کرے ۔ عی الدین ابن عربی نے بالکل ٹھیک بات کی ھے: 
الرب رب و ان تنزل و العبد عبد وان ترفی' (رب رب هے چاھے وہ کتنا ھی 
نرول فرمائے اور بندہ بندہ ھے چاھے وہ کنا عروج پالے) -۔ سائنس میں اور 
عمل _ زندگی میں ہم اپنے تصورات کی تصحیح معروضی حقیقت کی مطابقت سے 
کرتے ہیں یعنی اُس تلق کا تمیں کرتے ہیں جو ہم میں اور دوسری اشیاء کے 
درمیان وتا ھے ۔ مذھبی عقیدت میں اُس تعلق کا اظبار ہوا ھے جو همارے نفس اور 
ذات باری کے درمیان ھے ۔ اسلام کی رو سے یە رپ اور عہد کا تعلق ھے ۔ جب ھم ذات باری کو 
حاضر و ناظر اور اپنی شه رگ سے قریب تر حسوس کرتے ھیں تو همارا سارا وجود اس 
کی ہستی سے اپنا تحقق کرتا ھے اور اس کے نور میں اپني تکمیل ذاتِ کی رامیں تلاش 
کرنا هے۔ اسے اجساس ہوتا ھے کہ وہ خودمکیمفی نہیں بلکه محدود اور تاج ہے ۔ اس 
کے جسم اور نفس دونوں کو ندم قدم پر عدایت اور رەنمائی کی ضرورت ھے - بندگير 
تعلق اس لئے اھمیت رکھتا ھے کہ ہم ان حدود کا احاس کرت رہیں جو نطرت اور 
زندگی نے همارے وجود میں عاپد کی ھیں اور اپنے عمل سے ان سے ماوراء هونے کی 
سعی و جبد کرتے رھیں ۔ ذات باری کی بندگی میں آزادی کے ے معنی منکشف هوتے 
ہیںں۔ اسی کی ہدولت انسان اپنے نفس کي غلامی سے آزاد دوتا اور اپنے اخلاقی ارادے اور 
اختلر و انتخاب کے امکانوں سے آگاھی حاصل کرتا ھے ۔ اسی سے اس کی تخلیقی 
صلاحیتوں گا جوہر نکھرتا ھے۔ سامی اقوام کے تخلیت ام کے تصور میں اخلاقی ارادے کے 
تخلیقی تجربے کا اظپار ہے جسے استعارے کے رنگ میں پیش کیا گیا ہے ۔ اس میں 
فطری پکلنکی عمل کے بجاے انسان کی بندگی اور اس کے مخاوق هونے کو نمایاں کیا گیا ھےم 
یه بندگی ذاتم باری کي بھی هے اور خود انی صفات عالیه کی بھی جن کے سامنے سرنگوں 
مونے سے انسان کی تخلیقی صلاحیتی بھرئی اور اسکے پوشپدہ جوھر کھانے ھیں ۔ 


: ۱ (یق) 


یکول“ 


از 
پروفیسر رشید احمد صدیقی 


جگر صاحب وہاآں پہنچ گئے جہاں ایک نہ ایک دن ہر اس متنفس کو پہنچنا ھے 
جو زندگی کے مرضالموت میں گرفتار ہے ء اس دنا میں موت بھی کتنی سستی' یقینی 
ھر جگہ ھر وقت آسائی سے مل جانے والی چیز ھے د اس سے اندازہ هوتا ھے کہ ھوا 
پائی ؛ آگ اور مٹی کی طرح یہ بھی هر جاندار کے لئے کتنی ضروری ھے ا 

فطرت بہت سے معاملات میں کسی نہ کسی شرط پر انسان سے خوش و ناخوش 
مفاہمت کر لیتی ھے ؛ صرف موت کے مسئاے پر آج تک کسی طرح کی مصالحت پر 
تیار نہیں ہوئی ۔ انسان اور موت کے دیرینہ رشتے و روایات کو دیکھتے هوئے یہ امر 
بھی یقینی ھے کہ ارضی سطح پر آئندہ کبھی کوئی مفاہمت نہ ھوسکےگی ۔ 

لیکن اگر انسان موت کو تسغیر نہیں کر سکا ھے تو موت کبھی انسان کے ان 
گارناموں کو نابود یا ہےئور نہیں کرسکی ھے جو موت سے زیادہ عجیب و عظیم مائے گئے 
ہیں ۔ وہ انسان کو تسخیر بھی کس طرح کر سکتی ھے جب انسان سوا ازٹی و ابدی هوئے 
کے ان صفات سے بھی کسی نہ کسی درجے میں متعف ھے جو خدا کے ھیں جن کے 
طفیل وہ اس زمیں پر خدا کا نمائندہ اور نائب ھے ۔ اور کیا معلوم بعض تو یہاں تک 
کہتے ہیں کہ انسان خدا میں ازلی اور ابدی بھی ھے ! 

موت مامور و مجور ھے ۔ وہ کنا ھی چاھے؛ اپنے کو بدل نہیں سکتی ۔ انسان 
کو یہ شرف حاصل ہے کہ وہ توفیق ای اور استعداد انسانی کے مطابق اپنے کو بہت و 
برتر بنا سکتا ہے ۔ لا متتاھی حد نک بیتر و برتر ا موت کی یہ شکست سلم ھے ۔ اگر ہم اس 
طرح سوچنے کا حوصلہ کر سکیں تو حسوس ہوگا کہ انسان موت کے ہاتھ میں کھلوٹا ہیں 
ھے ۔ ہم میں ایسے اکابر گذرے ہیں آج بھی موجود هیں اور آبندہ بھی آتے رخیںگے ؛ 
ور مد کی 


۷ 


جں کے ہاتك میں موت کی حیثیت کھلوئے کی رھی ھے اور رھےگی ۔ بڑا انسان اپنی 
شکست میں زندہ رھتا ھے ۔ : 
لیکن اسوقت مرحوم کی وفات سے (کسی عزیز کو پٹلی بار مرحوم کہکر یاد 


کرنا کتنا تکلیفدہ ھوتاھے !) إُن ساتھیوں اور صحبتوں کی کیسی کیسی یاد تازہ هو رھی ھے* 


جن سے کبھں اپنی: کبھی اُن کی؛ کبھی دوستوں کی زندگیاں خوشی سے معمور اور إُنگوں 
سے لریز رھا کرتی تھیںء, کہیں گبری کہیں ھلکیء یہ یادیں ماضی کے ۳۰ ۔ ۳٣‏ سال 
کی وسیع دھو چھاؤں پر محیط ہیں ۔ جگر صاحب کو میں نے ھر حال میں پایا ھے لیکن 
کبھی ایسا نہیں دیکھا کہ اس کے بیان کرنے میں مصلحت تامل کرے ۔ غفلت میں چاھے 
وہ ہماری سے ہو چاہے شراب سے تنگدستی و درماندگی کا سابقه ہو یا ثروت و شہرت 
کا نشە؛ اسان کی زبان سے بعض ان غیر مستحسن جذہات اور خیالات کا اظہار هو ھی 
جاتا ھے جو اسکے تحت شعور میں پوشیدہ ہوتے ہیں ۔ جگر صاحب ان تمام مراحل سے 
ثابت قدم گذرے ۔ ادنی' لوگوں میں ادنی' درجے کی تیز و تند شراب کات سے پی کر 
مدھوش ہو جانا لیکن زبان سے کسی اسزا کلعے کا نہ نکالنا معمولی بات ہیں ھے ۔ جگر 


صاحب پر تھوڑی سی اور ھلکی شراب پی لنے کا اثر بہت جلد اور معمول سے زیادہ ھوتا , 
تھا ۔ ایسا معلوم ہوتا ہے جیسے اس شخص کے بطون میں کوئی چور دروازہ ھی /٭ ہو ٭ 


جیں سے کوئی ناروا خیال یا خواہعش داخل ہوجائے یا اس طرح کا کوئی خیال یا خواعش 
پہلے سے جاگریں ہو تو موقع پاکر باھر نکل آئے ۔ یہ صفت کم لوگوں میں ملےگی ١!‏ 
ھندوستان اور دوسرے ممالک کے بڑے شاعروں اور نکاروں کو ھم میں سے بپتوں نے 
دیکھا ہوگا یا ان کے حالای سنے اور پڑھے ھونگے ۔ باوجود اس کے کہ ان کا کلام 
عدتوں سے اشتیاق و احترام سے پڑھا سنا اور سراہا جاتا ہے ان میں ایسے بھی میں 
جن کی سیین و شخصیت جہاں تہاں سے داغدار ھے ۔ لیکن ان شعرا اور فتکاروں کی 
عظبمالشان تخلیقات, کی منرلت آآئی پڑھ چکی ھوتی ھے کہ ان کی سیرن کی خامیوں کو لائق 
اھتناء ہیں سمجھٹے ۔ ھمارے کگتتنے بڑے شاعروں کی بعض گمزوریوں کو اُجاگر کرنے 
کی کیسی کیسی کوشش کی گئی اور اب بھی کرتے رھتے میں لیکن ان کی 
پڑائی میں . مطلق فرق نہ آیا ۔ البتہ یہ ضرور دیکھتے ہیں کہ شاعر اپنی غیرمعمولی 
صلاحیٹؤں کے قابو میں چلا گیا یا بعض تقاضوں کے پیش نظر اس نے ان صلاحیتوں کو اپنے 


کن ہیں. ر کہا ۔ہ صورت اول وہ همدردی کا بصورت دیگر ستائش 6 مستحق ھرنا ھے ۔ ۔. 


ك۸ 


ان کے عقابلے میں یبلں اپنے بن چار غرلگویوں کی طرفف توجھ دلاتا چاہتا موی 
جو اب تک اس صدی میں جدید اردو غرل کی خوبصورت صتحکم لور ایکی طود پر 
کثیرالمقاصد ٠‏ عملوت کے چار عظیم معمار مانے جاتے ہیں ۔ یعنی حسرت' اصغ ؛ فانی اور 
'جگر ۔ ان کا شعری یا سکونتی تعلق کسی ہهدلی؛ صفاھان یا سعرقندہ سے نہیں تھا ۔ ذوا 
دور سے اور بلندی پر جاکر دیکھیں تو یہ بھی معلوم ھوگا کہ یہ فیطان سر سید ؛ ان کی 
رقلھ کرام اور علیگڑھ تحریک کا ھے ۔ علیگڑھ نے شعر و (دب کے جفرایائیدستان 
ختم کر دئے ۔ ان چاریں نے نہ تو کوئی منیفسٹو شائم کیا+ نہ وندگی و ادب کے 
اسرار و معارف کو الم تشرح کرنے کے لئے کوتی عالمی کانفرنس منعقد کی' نہ تشہیر و 
تبلیغ کا کوئی ادارہ یا محاذ قائم کیاء نہ جلسے جاوس سے کوئی واسطه رکھا ۔ صرف 
جیاں تہاں مشاعروں میں اپنا کلام سناتے رھے ء ایسے مشادروں میں بھی جہاں شعرا اور 
سلمعین دونوں کی آبرو خطرے میں رھتی هے۔ باینہمہ انھوں نے اردو غزل گوئی کی اس طرح 
نطہیر و توسیع کی اور اس کو ایسا ترفع بخثا اور زندگی و ادب کے صالح تقاضوں 
کے پیش ظر اس میں ایسی توانائی اور دلآویری پیدا کی کم اس کے سامنے اردھ 
شاعری کی دوسری اصناف ملند پڑ گئیں ۔ یہ کم عجیب بات نہیں ھے کهھ یہ شمرا اپئی 
ای تخلیقات ھی نہیں بلکہ اعلی سیوت و شخصیت کے اعتبار سے کم و بیش نف 
صدی تک باوجود طرح طرح کے موائع کے یکساں طور پر ممناز و محترم رھے ! 

غزل کی يہ مقبولیت موسمی ؛ مقامی یا اتعاقی آنہ تھی جیسی فمی گانوں کی 
ھوتی ھے جو ہالصیم ادنے طلبقے کے نوجوانوںء هر طبقے کی عورتوں اور گلی کوچے 
میں پھرنے والے کسمپرس نادان بچوں یا ان طالب‌طموں کی زان پر چڑھ جاتے میں جو خائدان 
کی رولیات سے ہے ببرہ٥ء‏ سوسائٹی کی ذەەداریوں سے ناآنا, ماحول کی خرابیوں کے 
شکلر وو اچھی تعلیم و تعلیمگاھوں کے فیض سے محریم ھوتے میں ۔ ان چار درویٹرں 
نے سباست کے سستے نعروں سے بھی اپنی دوکاں نہیں سجائی تھی لیکن ان کا کلام 
خواصی اور عوام کے دلوں میں گھ رکرایتا تھا اور اثر دکھاتا تھا یسویں صدی کے پہلے ضاب 
میں جب طبلئم پور طور پر سیاست اور سائنس کی گرفت میں آچکی تھیں اور پرانی 
قدروں کا احترام براے نام پاقی رہ گیا تھاء جب عور و نردیک یکساں ہوگئے تھےء خولہ 
کو ایسی آبرو چٹنا کہ وہ دوسرے علکوں کے شمر و ادب کے سامنے اپتا سر اون رکو 
۱ سکے لور جس می جو صدیوں سے مسکیم ومنکوب تھے احملس کبتري نہ پیدا ھوئے +٭ 


۹ 
و “َ‫ 


۲۰۹ 


ان شاعووں کا ببت بڑا کارنامه ھے ۔ ان کا يہ تصرف اس صنف کلام پر تھا جو یت 
تتگہ و محدود اور بعض حلقوں میں ناسعود سمجھا جانے لگا تھا !ا 

مجیے جگر صاحب کے خادان کا حال نہیں معلوم, کتنی تعلیم تھی کس بزرگ 
کے مزید یا کی سلسلةً طریقت یا مسلک سیاست سے تعلق رکھتے تھے ۔ اس طرح کی 
باتوں می سے کسی کا علم نہیں ۔ جس سے جتا قریب ہوتا ہوں اتنا می اس کے بارے 
میں ان باتوں کی کھوج لگانے سے پرھیز کرتا ھوں ۔ مرحوم کی رحلت سے آج بچا 
پرڈنا گھرا اور مخلصانہ رشتہ ٹوٹ گیا ۔ عمر کی جیں منزل میں ہوں؟ وهاں اس طرح کے 
رشتے ٹوٹتے ھی رھتے ہیں" ۔ فطرت کا یہی تقاضا ہے ۔ لیکن کیا کروں فظطرت کے 
یس طرج کے تقاعضوں کو محبت اور رفاقت کے ثقاضے تسلیم کرنے سے فاجر و فاصر 
رھتے میں اور کون کہہ سکتا ھے کہ میرے اس قصور میں کتنے اور بدنصیب نە شریکی 
ھوںگے ؟ 

مدت حیات کا حساب کتاب سلل اور مام ھی کے گذرنے سے ہیں کرتے ء 
خزیروں کی عفارقت سے بھی کرتے ہیں ۔ وہ اٹھا لئے جاتے ہیں تو محسوس ہوتاھے کہ 
زندگی ختم ہوگئی؛ عمر چاھے جہاں تک پینچے ۔ عمر پانے کو زندہ رہنا نہیں کپتے ۔, 
زندگی اپنی ۔زندگی سے اتنی عبلرت نہیں ھوتی جتنی عزیزوں کی زندگی اور خیشی سے 
عق سے ۔ .یہ نییں تو زندہ رھنا اور نفس کے مطالبے پورمے کرتا بوھنا ایک مسلمنل 
ہے:فیرقی اور بڑھتی ہوئی تنہائی اور تاریکی ھے جس کو مہ چھھا سکتے ہیں, نہ اُس سے 
چھٹکارا حاصل کر سکتے ہیں اور ستم بالاےہ ستم يہ کہ اسے حق بجانب بھی ہیں 
فراز دھ سکتے ۔ 

جکر صاحب مھا بہت لحاظ کرتے تھے۔ اصفر گونڈوی منفور کے علاوہ یی 
کم لوگ ایسے ہوںگے جن کے لئے بوم اتنا اخلاص و احترام ملحوظ رکھتے ھوں بتنا 
ویو لے ۔ ۔اصنر سصاحب سے تو ان کی عقیدت بندگی کی حد تک پینچی ہوئی تھی ۔ 
شإیچہ ھی وہ کسی لور کے ییاں اس حویت و مسکنت کے عالم میں پائے گے ہوں 
تنا :اصتر عناحب کے ہحنیں ہیں۔ اصنر صاحب بھی مجھے بہت عزیز رکھتے تھے ۔ جگر 
عناحیم کی سج سے وابستگی نہیں سے شروع عوئی تھی جیں کو آخر وقت تک انٹھوں نے 
جیں طرح نپاھا اس کا خیال کرنا ہوں تو دل عجیب عجیب طرح سے ہےقرار ہونے 


لیا مے ١‏ 


۰ٴٔ 


جگر صاحب کے اس خلوص و محبت کو میں نے نباھنے کی براہر کوشش کی 
لیکن مرحوم ان غیرمعمولی شریف اور فیاض انسانوں میں تھے جن کی سلسل ہ واز شہاے 
پیدا و پنہاںہ کا ساتھ دینے سے ھمیشہ قاصر رھا ۔ روپئے پیسے ؛ مال و متاع سے کوئی 
سلوک کرے تو اس کا بدلہ کر دینا آسان ھے لیکن جو شخص (وہ بھی جگر صاحب جیسا 
شخص) محبت و احترام کی ہے کراں نعمتوں سے کسی کو بہرەمند کرے اور رکھے اور 
کسی وقت غافل نہ رھے. اس سے کون عہدہہرا ھوسکنا ھے ١‏ جگر صاحب کے پاس 
جو دولت تھی اور جسے وہ مجھ پر ہےدریخ صرف کرتے تھے اس سے مادلہ کے کے 
ذری اض کرلے لاق اثنات تنا 

جگر صاحب کی محبت بھی عجیب محبت تھی ۔ ھمیشہ اس فکر میں رھتے کھ 
میں انکی مدارات میں کوئی حصه نہ لوں ۔ اس خیال سے که مجھے زحمت نہ ہو۔ اس 
سب سے ایک طور پر میں جگر صاحب سے اتا اور اس طرح قریب نہ ہو سکا کہ ان 
کی ذھنی واردات اور رج و راحت کے محرکات سے برامراست اور پورے طور پر 
واقف ہوسکتا ۔ اِس سے شرمندہ ہوں ۔ عقیدت و محبت کا پورے طور پر مستحق نہ ھونا 
لیکن اس کا مورد رھا شریف آدمی کے لئے اتنا ھی باعی خلش رهتا ھے جتنا ایک گناھگار کے 
لئے جو اس اندیشے میں مبٹلا رھتا ھے کھه کہیں بے نقاب نہ ھوجائے۔ یاد نہیں آتا انھوں نے اپنی 
تکالیف یا جی دشواریوں گا کِھی کسی عنوان مجھہ سے تذکرہ کیا ہو۔ مشاعروں میں ان کے 
کلام کو جس خلوص سے سراھا جاتا اور خود ان کی پذیرائی جس عزت و محبت کے 
سانك کی جاتی اس کا ذکر بھی کبھی ان کی زبان پر ہیں آیا ۔ ایسے شعرا سے بھی 
واقف هوں جن کے کلام سے مشاعروں میں دھوم مچ جاتی اور ان گا کلام سنئے کے 
لئے لوگ سراہا شوق و اتظار ہوتے لیکن فرق یہ ہوتا کہ سامعین جگر صاحب کی 
موجود گی سے اور ان کو دیکھکر جتنے خوش ہوتے اور فخر کرتے دوسروں کی 
موجودگی سے نہیں ۔ آخر آخر میں معذوریوں کے سہب سے وہ اپنا کلام اچھی طرح 
سنا بھی نہیں سکتے تھے۔ جب بھی لوگ خوش ہوتے کہ جگر صاحب نے ان کے ئے 
مثاعرے میں شرکت کی زحمت گوارا کی ؛ انھوں نے جگر صاحب کو دیکھ لیا اور ان کٗ 
کلام ان کی زبان سے سن لیا ۔ يہ امتباز اس صدی میں اردو کے شاید کسی غزل گو 
کو نصیب نہیں ہوا ؟ ً 

جگر عاحب سے لوگوں کو جیسے بذھبی آرادت و فقیت ہو ۔ سی ان 


ۃٗ ا 


ط 


نت 


اور اقبال سے اس طرح کی شیفتگی تو سمجھ میں آئی ھے ۔ جگر صاحب سے اس شنف 
کو کس چی پر محمول کروں ۔ ان کے یہاں مذھب' سیاست: اخلاق' فلسفہء تصوف۔ طز و 
ظرافت کسی کو بھی تو تخل نہیںە ابتدائی عہد کے کلام سے تطع نظر عدق و عاشقی کا 
بھی وہ رنگ نہیں ملتا جو عام طبائع کے لئے باعث کشش ہوتا ھے ۔ پھر اس کے سوا 
اور کیا کہوں کہ ان کے کلام ھی میں ہماوراے سخن اک باتە نہ تھی ہ ان کی 
شخصیت میں ماوراے شخص بھی اک بات تھی۔ 

جگر صاحب بحیثیت مہمان تشریف لانے نو یک وقت کتنی خوشگوار باتوں کا 
احساس ہونے لگتا جیسے کوئی بھولی ہوئی لطیف خوشبو آگئی ہو۔ زندگی کی نعمتیی 
اچھی ' اس کے مصائب گوارا اور آلودگیاں قابل احتزاز معاوم ہونے لگتیں۔ جگر صاحب 
کے چاہنے والے دو ایک دن پہلے سے گھر کا چکر لگانے لگتے تھے ۔ وہ آجاتے تو 
دن رات ان کو گھیرے رھتے۔ جگر صاحب کے اس محلقےء یا ہدربارہ میں میں کبھی 
خل نہیں ہوتا تھاہ وه اسے جانتے تھے اس لئے جب ھجوم ختم ہوجاتا تو صرف پہ 
اطلاع بھجوا دیتے کہ ملاقاتی رخصت ہوگگے ۔ میں پہنچتا تو جیسے سر سے پاؤں تک 
فرط تکریم و تشکر سے جگگا نے لگے ھوں, ہے اختیار کھڑے هوجا تے ۔ اسی ہے اختیاری 
سے فور یٹھ جائےء جیسے کچھ یاد آگیاہو ۔ پھر اٹھہکھڑے ہوتے اور آس پاس کی چیزیں: 
ہے ضرورت ادھر اُدھر رکھنے لگتے ۔ بٹھ جاتا تو وہ بھی بیٹھ جانے اور مسکرانے لگتے 
جیسے اپنے اس سکرانے کی شمیم و شبنم کے تخت رواں پر مجھے بٹھا دینا چا ھتے ہوں ا 

جگر صاحب شکل و صورت کے اچھے نہ تھے لیکن اس وقت ان کا مسکرانا اور 
کبھی رە ارہ کر ھنس پڑنا اور جلد ھی کچھ کہنے لگنا تاکه میں ان کے اس اضطراب و 
ساط کو جان نہ سکوں ایسا دل نشین اور قابل فخر و احتزام محسوس ہوتا که میں اس 
وقت اس کو کسی تشبیہ و استعارے سے بھی واضح نہیں کرسکتا ۔ یہاں تک کہ اس 
کو کسی حسین سے حسین دوشیزہ یا معصوم سے معصوم تدرست بچے کے مسکرانے اور 
ہنسنے سے بھی تشيه دیا نا گی سمجھتا ہوں ! جگر صاحب اچھی صورت کے هوتے تو 
شاید اننے اچھے نہ لوم ہوتے ۔ جگر صاحب ھی پر موقوف نہیں کوئی اور بھی ہوتا تو 
اتا دل آویر نہ معلوم هوتا۔ سیون کا حسن دنا کے تمام دوسرے حسن سے افضل ھوتا 
هے۔ یہ بات جتنی سچی اور پکی ھے افسوس ھے کہ اتنی ھی دیر میں اور کبھی کبھی وثت 
لکل باے پر اس کا احساس اور یقین ھوتا ھے ۔ 
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جگر صاحب جتنے مذھبی آدمی تھے آآنے ھی اخلاقی بھی ١‏ ایسا ھونا اتا آسان 
نہیں جتنا بظاہر معلوم ہوتا ھے بالییصوص ایسے لوگوں کے لئے جو اصلا نہیں اصطلاحاً 
مذھبی ہوتے ھیں۔ ھر مذھبی آدمی اخلاقی آدمی نہیں ہوتا۔ خود غرض یا ناواقف مذھب 
کو بالعموم اصطلاحی حدود میں مقید رکھتے ھیں ۔ اسی طرح بعض دوسرے اخلاق کو مذھب 
سے آزاد اور علحدہ سمجھتے ھیں ۔ مذھب اور اخلاق کو عاحدہ خانوں میں نہیں رکھا جاسکتا 
اس لئے کہ حقہیقتاً اخلاق مذھب سے ہر آمد ہوا ھے اور اس کا آوردہ و پروردہ ھے ۔ 
اخلاق مذھب کی عملى شکل ھے ۔ مذھہب سے عاحدہ ھوکر اخلاق پر زور دینا ان لوگوں 
گا شیوا ہوتا ھے جن کی نیت بالمەموم بغیر نہیں ہوتی ۔ مذھب اخلاق کا عحافظ و محتسب 
ھے اور اخلاق بفیر مذھب عورت بغیر شوھر ھے ! 

خود غرض طبائع مذہب کی ھمەگیر و ھمەوقت گرفت سے بچتنے کے لئے 
اخلاق کے دائرے میں پناہ لیتی ہیں۔ جسکی سرحد پھاند کر تہذیب کی قامرو میں آجاتے 
ہیں ۔ وھاں سے سیاست کی وادی میں پہنچتے ھیں۔ سیاست سے فومیت اور تجارت کی منزلیں 
دور نہیں رہ جاتیں ۔ یہیں پہنچنا بالعموم ان کا مقصد ھونا ھے ۔ مذہب کے تقاضوں سے بچنے یا 
مذھب کی بلندی سے اترنے کے لئے جو زینے ہیں ان میں ہلا اخلاق پھر تہذیب' اس 
کے بعد سیاستء قومیت اور تجارت ہیں ۔ موخر الذکر تین کا نامسعود اتحاد آج عالم انسانیت 
گا سب سے بڑا آشوب ھے ! 

مذھہبی ہوئے کا علمی و کتابی تھور واضح کرنے کے لئے خاص عارح کی لیاقت 
درگار ہے جو مجھ میں نہیں ھے ۔ اپنے طور پر میں اُس مسلمان کو بھی مذھبی سمجھتا ہوں 
جو مذھب کے احکام کی ذانی طور پر پابندی کرپاتا هو یا نہیں کوئی ایسی بات سننا اور 
دیکھنا گوارا نہ کرسکے جو خدا اور اس کے رسول کے خلاف کسپکے ملہ سے نکلے 
یا جس سے شعائر اسلام کی سبکی ھہوتی ہو۔ 

بہت دنوں کی بات ھے علیگڑھ میں طالبٍ علمی کا زمانہ تھا۔ احباب کی ایک صحہت 
میں هر طرح کی باتیں ہے تکلفی سے ہورھی تھیں۔ ایک دوست موجود تھے جو مسلمان 
کہلا نے تھے لیکن خدا رسول اور احکام دین کے قائل نە تھے ۔ ایک دوسرے صاحب بھی تھے 
جو ہم میں اپنی ول جلول حرکتوں اور بولے پن کے لے بامث تفریح رھا کرتے تھے ۔ 
گفتنگو کے دوران میں پہلے کی زبان سے مذھب کے بارے میں کچھ ۔استہزائیہ کلمے نکل 
گئے ۔ باولا برافروختہ عوکر کھڑا ہوگیا؛ کے لگا توبہ کرو اور معافی مانگو نہیں تو تمہاری 


نل 


خیر نہیں ! انھوں تے سٹ ٹا کر کہا تم بھی تو اسی ارح کی بائیں کز رھے تھے۔ کچھ 
جوش میں آکر کچھ رو کر باولے نے جواب دیا ەیری بات اور ھے خدا رسول تو میربے 
ماں با بھائی بہن ہیںء میرے جی میں جو آےگا کہوں گا تیرا تو ان سے کوئی رشته زیں 
تو میرے سامنے میرے ماں ہباپ بھائی بہن کی کیسے :وھین کرسکتا ھے ١‏ 

جگر صاحب کا علیگڑہ اور الەآباد گا وہ زمالئہ یاد ھے جب وہ زیادہ تر تخمور اور 
بدحال رھتے تھے ۔ لیکن دین یا ائمہ دیں کے خلاف کوئی فقرہ کان میں پڑ جانا تو 
بد مستی کا پورا زور اس پر صرف کردیتے جس کی زبان سے وہ کامە نکلا ھوتا ۔ ایسا معلوم 
ہونا جیسے ان پر شراب کے نشے کے بجاے کوئی اور عالم طاری ہوگیا ہو ۔ مذھب ان کی 
نہاد میں تھا جس کا مظاھرہ وہ کبھی کبھی اس طرح کر جاتے کہ بڑیِ نراکت کا سامنا هوجاتا 
اس سے جگر صاحب نے نقصان اُٹھایا ہو یا نہیں وہ لوگ فائدہ اُٹھا لیتے تھے جن کی 
نیتوں میں فتور ھوتا ۔ 

کہیں گا سفر کتنا ھی ضروری ہوتاء علیگڑھ سے گذرتے تو دو ایک دن میرے 
ساتھ ٹھہرنے کی گنجائش نکال لیتے ۔ حج سے واپس آچکے تھے ۔ ایک دن سہ پہر میں 
چائے پی رھے تھے۔'۔. :خضب معمول کچھ لوگ جمع هوگئے تھے فرمانے لگے مدینہ لیبه, 
میں ایک دن چائے کی پوری پیالی اوپر آرھی ۔ لیکن کوئی تکلیف نہ ہوئی ۔ اتا کک 
چپ ہوگئے ۔ حاضرین میں سے ایک صاحب بول اُٹھے؛ جگر صاحب فکر شعر میں غرق 
رھے ہوں گے خبر نہ ہوئی ہوکی جگر صاحب نے جواب دیا کیا کیجئے گا آپ کو اسی طرح 
کی تعہبیر کی توفیق ہوئی ١!‏ پھر ہنس پڑے اور ہولے ء پرانا زمانہ کیا برا تھا جب تعبیر کرنے 
کی هر کس و ناکس کو آزادی نہ تھی - اس کے لے معتمد اور منتنیب ھی لوگ ھوتے تھے 1 

جگر صاحب پر بعض زمانہ پڑی سختی گا گذرا ھے ۔ مال ی دشواریوں کے سب 
سے پریشان رھتے تھے ۔ اس کا اظہار انھوں نے کسی اور سے کیا ہو یا نہیں مجھ سے کبھی. 
نہیں کیا ۔ یہ بڑی آزمائش کا مرحلہ ہوتا هے ۔ سیرت میں' کہیں کوئی خامی رہ جاتی ھے تو 
تنگ دستی میں بالضرور اور بڑی شدت سے اُھرآتی ھے ۔ ممول اشخاص کا کیا ذکر وہ 
تو زراسے فشار سے بکھرنے لگتے ہیں اچھے اچھوں کو اس منول میں ڈگمگاتے دیکھا ھے۔ 
ایسے زمانے میں بھی جگر صاحب اچھا کھانے تھے ؛ |چھا پہنٹے تھے ؛ اچھی طرح خود 
ڑھتے تھے اپنے مہمانوں‌کو رکھتے تھے ۔ کسی پر برا وقت آپڑتا تو اپنے اوپر سختی جھیل کر 
.. ان کی مدد کرتے ۔ اس دیر اپتلا میں بھی لوگ ان کو طرج طرج سے دھو کے دپتے اور 


, 
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زیر بار کرتے ۔ کم لوگ ایسے ہوں گے جنکو دوسروں نے اتنا لوٹا کھسوٹا ہو جتتا گە 
جگر صاحب کو ۔ اور ایسے لوگ تو شاید ھی ملیں جو اپنے اس طرح لولے کہدولے 
جانے کو خاطر میں نہ لاے ھوں ۔ 

جگر صاحب کسی کی درخواست رد نہیں کرسکتے تھے) ٭ جانتے ھولے بھی کھ 
درخواست کرتےوالا جھوٹا ھے ۔ آخر آخر میں تو نوبت یہاں تک آگئی تھی کہ لوگ مانگنے 
کی بھی طرورت نہیں سمجھتے تھے جس کا جب جی چاھاء جس چیزکو چاھا لے لیا ۔ جگر صاحب 
يہ سب دیکھتے لیکن کسی طرح کا خبال نہ کرتے ۔ ایک بار میں تے زرا تلم ھوکر 
پوچھا؛ جگر صاحب آپ ایسا کیوں کرتے ہیں مسکراکر اور عجیب معصوم انداز میں 
فرمانے لگے کیا کروںء نہ کسی سے اثکار کرسکتا ہوں اور ٭ اس کو شرمندہ دیکھ 
سکتا ہوں ۔ میں نے زرا کم شریفانہ انداز میں کہاٴ اس کے بعد آپ یہ بھی چاہتے ہوں 
گے کە میں آپ کی یا اُس کی درازی حیات کی دعا بھی مانگا کروں ١‏ بڑھے مزے سے 
ہنسے اور جگر صاحب کب نہیں مزے سے ھلستے تھے ! 

بڑے باوضع آدمی تھے ۔ جس سے خلوص کے مراسم ہوگئے تمام عمر کے 
لئے اس پر مہر لگ گئی ۔ علیگڑھ میں تین چار گھرانے ایسے تھے جن سے عزیزانہ 
اور دوستانہ تعلقات رکھتے تھے ۔ آتے تو چاھے کننے ھی موائع ہوں ان کے گھر ضرور 
جاقے ۔ وہ جس طرح کی فرمائش کرتے قبول کرلیتے خواہ اس میں ان کو کتنی ھی تکلیف 
ہوتی ٠‏ جہاں جاتے اہتمام سے جاتے ء نا دھو کر ء کپڑعے بدل کر . کبھی تحفے کے طور 
پر کچھ ! ھی ہے یہ چو وہ تو سیا 
رھنے لگی تھی تو میں اس طرح کی دید و باز دید سے روکتا۔ ھر طرح کا 
اھتمام کرنے کے بعد پانوں کی ڈیا بٹوا لےکر کسی کے ہاں جانے کے لئے تیار ھوتے 
اور اتفافاً میں نکل آتا تو إن پر ایسی کیفیت طاری ھوجاتی جیسے کوئی بچہ تصور 
بس روب مد سر سب ا یت جیسے واتعی مان 
گئے ھوں ۔ اندر آجاتا تو تھوڑی ڈیر بعد اُسی اھتعام کے سائھ انی مہم پر روا٭ہ هوجانے 
جیسے بچوں کو کسی کام سے تع کچشے تو خوش ور ناخرش اس ولے جر مان جائیںگے 

لیکن میقم لئے ھی ومی کریںگے ای چا گر عاحب ٢ا‏ چون ٢‏ 


1 میں وہ سے ھا“ 
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جگر عاحب جائتے تھے کہ بطیب خاطر میں کسی شاعر سے شمر سٹانے کی * 
فرعائش تہیں کرتا اور اس بات سے اور زیادہ بداحظ ھوتا ہوں کہ خود شاعر بےتکفقف 
ھوکر یا جادنیٰ اشتعال جس کا مرتکک بھی اکثر وہ خود ہوتا شعر سنانے لگے ! (ِسے 
آپ میری بدتمبدی پر محمول کریں یا شاعر کی یا دونوں کی کوئی زیادہ فرق نہیں پڑتا بات 
یہ ھے کہ بعض صوری یا معنوی اعتبار سے (صوری زیادہ معنوی برائے نام) شعر سننے اور 
حاد دینے کے کے َ میرا انتخاب کیا جاتا ھے ۔ اور یہاں يہ حال عے کہ پورا مصرعہ 

حر نار اس گا جز تک اُٹھانے سے ڈرتا ھموں کہ کہیں الفاظ یا )عراب وغیرہ کا ای 
پیر نہ عوجآئے ۔ جب تک شاعر دوسرا مصرعہ پڑھتاھے اور اکثر بار بار اور دیر تک 
پڑھتا رتا ھے پہلا بھول چکا ہوتا ھوں اس لئے پورے شعر کی داد دینے کے کے طرح طرح 
کے سامعین کا منہ تکنا پڑتا مے اور جلد سے جلد فیصلہ کرنا پڑتا ھے کہ ان میں کون 
حلوے مانڈے کی غرض سے آیأ ھے؛ کون میزبان کو ایصال ثواب کرتا چاہتا ھےٴ کون شاعر 
کو ضرب شدید پیا خفیف پہنچانے کا تبيہ کررھا ھے اور کون مجھکو محفل سے پاہر نکلنے 
گا چیلنج دے رھا ھے ۔ اس کے بعد کہیں میرا منە اِس قابل ہوتا ھے کہ شاعر کو دکھا 
سکوں ۔ دوسری اور سب سے بڑی آزمائش میرے لے یہ عوتی ھے کہ کبھی کبھی میں 
شعر سے مثاثر ایک طرح ہوتا ہوں لیکن داد دوسری طرح دینی پڑتی ھے۔ ساتھہ ھی ڈرقا 
بھی رھتا ھوں کھ اس کشمکش میں کہیں مقدم موخر نہ ھوجائے ! چتانچہ جہاں کہیں اس 
کا خطرہ ہوتا ھمے کہ شاعر اور اُس کے کلام دونوں کی کرامات پر سب سے پپلے بچجھے 
ایعان لانا پڑےگا اور اعلان بھی کرنا پڑےگا میں داد دینے والا ساتھ لے جانا ھوں جس کی 
جھے خاصی قیمت إدا کرنا پڑتی ھے ۔ داد دپنے والے سے طے یہ رہتا ھے کہ وہ ٹس 
طرح داد دے که اگر میں دینے لگوں تو کوئی سن نە ہائے با دینے والا هوں 
و عمت > پڑے ا 

غالاً فروری سنہ ۱۹۰۹ع کی آخری تاریخیں تھیں ۔ ہآتش گلە پر جگر صاحب کو 
ساہتنہ اکیڈمی کا انعام ملا تھا۔ جیسا کہ قاعدہ بنا رکھا تھا دل سے واپسی پر میرے ہاں 
مجبز گئے ۔ إن کا میگڑھ یں آخری قیام تھا ۔ صحت صحے کا گرچکی تھی لیکن طبعت 
بای تھی مصولات میں زیادہ فرق تہیں آیا تھا۔ دوستوں کی آمد و رقت ء مقردہ گھرانوں چز 
ْ: : فلموں سے ملاقات بچوں سے تفریح ہدستور تھی ۔ ۔ صبح کا وقت تھاء می 
ا ا : وو هوگے تھے ۔ خلاف معمول مجھے ندر سے لوا بھیجا ۔ کاو 





هی 


جگر صاحب کو غیر معمول طور پر شگفتہ پایا ۔ جیسا کہ ان کا قاعدہ تھاء مسکرا کر 
الو کھڑے ہوئے ۔ وھی سرسے پاؤں تک شوقن و شٛفتگی کا عالم ۔ کچھ رکے پھر 
ہےاختیار بول پڑھے آج میں نے آپ کو تکلیف دینے کی جرأت کر ہی ڈالی ۔ میں نے کہا 
جگر صاحب ٴ اچھا کیا مجھے بھی تو یہ کہنے کا فخر حاصل ہوا کہ آپ نے بلا بھیجا ۔ 
خوش ہوگئے ۔ میں بیٹھ گیا ۔ 

جگر صاحب اچھی طرح جانتے تھے کہ میری طبیعت کچھ دنوں سے خراب رھنے 
لگی تھی ۔ لیکن انھوں نے آج نہ پہلے کبھی یہ پوچھا کہ میں کیا ہوں کیا کرتا ھوں 
گیا کرنا چاہئے ء بچے کہاں ہیں کیا کرتے ھیں کسکی شادی ہوئی ھے کسکی نہیں کون 
پاکستان میں ھے کون هندوستان میں کٹنے بےروزگار ہیں کتنے نہیں مشیت البی یا 
حکومت کی پالیسی کیا تھی جس پر مجھے صبر کرنا چاھئے یا بغاوت جیسا کہ اس طرح 
کی باتیں ملاقات کے وقت کے لئے لوگ عموماً حفظ کر رکھٹے ہیں۔ وہ صرف دیکھکر اس 
طرح خوش ہوجاتے جیسے یہ تمام باتیں پوچھ لیں اور مطمن ہوگئے اور مجھے مبار کباد 
دس ڈا یىی ! 

یاد نہیں آتا کون کون سی غزلیں سنائیں ۔ اس صبح کو انھوں نے جس درد 
اور وارفتگی سے اپنا کلام سنایا اُس سے کچھ ایسا محسوس ہوا جیسے وہ آج میری 
تعام عمر کی محبت کا صله دینے کی کوشش کر رھے ہوں ' جس سے بڑا صله انکے 
پاس دوسرا نہ ہو ۔ جیسے سب سے بےتعلق ھوکر میرے لئے اپنے کو اپنے ھی 
نغمے میں ضم اور ختم کر دینا چاھتے ھوں ! منانا ختم کرتے ھی مسکرا کر اور بات 
چھیڑدی ۔ جیسے یہ سنانا کوئی غیر معمولی واقعہ نہ تھا اور یہ سب محض اس احتیاط کے 
پیش نظر کہ اگر اس کا کوئی غمگین اثر مجھپر وا تو جلد سے جلد زائل ھوجائے ١‏ 

اسوقت یە بحث پیش نظر نہیں ھے کہ ہمارے شمراء مشاعروں مین احن سے پڑھتے 
یں نو اچھا کرتے ھیں یا برا ۔ یہاں تو صرف جگر صاحب کے پڑھنے کا سوال ھے ؛ 
بعض اصحابء مرحوم کے کلام کی تاثیر کو کبھی کبھی انی خوش الحانی پر محمول 
کرنے لگتے هیں - لیکن مجھے انکی آواز اور پڑھنے کا انداز عمیشہ انکے کلام کا “جر معلوم 
ہوئے ۔ مرحوم کے کلام اور پڑھنے کے انداز و آواز میں غیر معمولی ہم آھنگی ملتی تھی ۔ 
جیسے ؛ 


ہے جسام ظہور بادہ نہیں؛ ہے ہادہ فروغ جام ہیں! 


مھ 
ں 8 نت 
ٴ٤‏ 
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یاد آتا ھے کہیں میں نے اس طرح کی بات لکھی ھے کہ اصفر گونڈوی مرحوم , 
کے کلام کو پڑھتا ہھوں تو اصفر صاحب سامنے آجاتے ہیں اور اصغر صاحب کا تصور 
کرتا ہوں تو انکا کلام یاد آنے لگنا ھے۔ جگر صاحب کا کلام انکی آواز ھے اور انکی آواز 
ان کا کلام ! کہیں یوں بھی سنا ھے کہ آواز کلام اور گلیم کو ایک ھی مانتے میں !إ 

جگر صاحب کے جذبات تید و تند تھے ' اسی اعتبار سے وہ سریعالحس بھی 
تھے ۔ کوئی واردات هو خارجی یا داخلء دور هو یا نردیک شخصی هو یا اجتماعی اُسے 
بہت جلد اور بڑی شدت سے موس کرتے تھے ۔ یہ بات دوسرے شاعروں میں بھی مل 
سکتی ھے لیکن اکٹ اس فرق کے ساتھ کہ جذبات کنئے ھی تیز او تند ھوں جگر صاحب 
کے شریفانہ شاعرانہ تصرف سے وہ اپنی قباحتیں اور کافتیں کھودیتے هیں' زور قائم رھتامے 
اور اثر بڑھ جاتا ھے ۔ اعلے' اور ادئے' شاعر میں اکثر اس طرح بھی امتیاز کرتے 
ہیں کہ کس کے یہاں کون چیز کیا بن گئی ۔ اعلے' اسفل میں جا گرا یا اسفل کو اعلی 
کی طرف رہبری می ۔ 

شاعر کے ظرف و ذوق کا صحیح اندازہ لگانے کا ایک معیار یہ بھی ھے کهھ 
وہ عورت اور متعلقہ جذبات کا کس طرح اظپار کرتا ھے ۔ وہ عورت کو جسم کی لذت کا 
صرف ایک وساہ سمجھتا ھے یا اسکو ایک قدر اعلیٰ اور ایک ذمه داری بھی ماتا ھے ۔ 
جگر صاحب کے محرکات شمری میں عورت کا عمل دخل کم نہیں ھے لیکن اتنا ھی عورت 
کا احقام اور اس سے عشق کا ارتفاع بھی ملتا ھے ۔ یوں بھی وہ کسی جذہہ فکر یا 
خیال کو مرتفع کئے بغیر نہیں پیش کرتے۔ شاعری اور شاعر دونوں کی بڑائی اسی میں ھے۔ 
بعض شاعر هر طرح کے جذہات و خیالات کو جوں گا توں پیش کر دینا شاعری کا تقاضا 
سمجھتے ہیں ۔ یہ انکی بھول یا بد نیتو ھے ! 

ضمناً یہاں ایک بات کا اظہار کردینا چاهتا ھوں ۔ ھمارے بعض شعراءہ اور 
افسائەنگر ایسے ہیں جن کی نی چابکدمتی میں شببہہ نہیں لیکن وہ اپنے جذبات و 
واردات کو ظاھر کرنے میں احتیاط سے کم نہیں لیتے اور اس کو اپنی خامی نہیں شاعری 
کا تقاضا قرار دیتے میں - شہوت ء غصہ ء نفرت ۰ خودنمائی کے جذبات بڑسے مله زور 
هوئے ہیں اور کم و یش ھر انان میں ھوتے ھیں لیکن اس کے ساتھ یہ بھی غاط نہیں 
ھے کہ حیوان اور انسان میں فرق بھی یپی ھے کہ حیوان ان پر قابو نہیں رکھ سکتا لیکن 
انان ان کو بس ھی میں نہیں رکھتا بلکہ ان کو بہتر مقاصد اور بہتر شکل میں ڈھال دیتا ھے <, 


رق 


وم محسوس تو حبوان ھی کی طرح کرتا ھے لیکن اظہپار انان کی مائند کرتا ھے ۔ 
جو موس کرے اسی کو ظاھر کرے قریں فطرت یقیناً ھے رین انسازت نہیں ھے ۔ 
اپنی خامی کو شاعری کا تقاضا سمجھنا نالائقی کی علامت ھے ۔ انسان کا اتاالحق کنا ایسا 
فلط نہیں ھے ۔ تلاش معوفت میں بعض فقرا یا صوفبه پر یہ واردات طاری ھوثیے ہیں لیکی 
إن واردات اور انکے اظہار کو دلیل کمنظری و کمظرفی قرار دے کر کہنے والے کو 
ققل کر دیا گیا مے ۔ 

سوا الام کے جو خدا کی طرف سے صرف اسکیے رسول پر نازل ہوتاعے اور 
رسول اسکو بجنسه امت کو پپنچا دیتا ھےء کوئی ایسا خیال نہیں ھے جو شاعر کے دل 
میں آنا ہو اور وہ اس میں حسب ضرورت تصرف کے بخیر ھم تک پہنچا دیتا ہو ۔ یہ 
تمامتر شاعر کے ذوق اور ظرف پر نحصمو ھے که وہ اس خیال کو کس مقصد سے کس 
شکل میں ہم تک پہنچاتا ھے ۔ اگر وہ سرشت کا اچھاء فن سے واقف؛ زبان کا رمزشناس 
ھے ؛ کہنے کا سلیقہ رکھتا ھے اور صحیح موقع و خمحل کو پپچاتا ھے تو اسکی بات 
موثر مفید اور دیر پا ہوگی ۔ اگر اس میں یہ صفات نہیں ھیں تو یه شاعری نہیں کچھ اور 
ھوگی جسکو آپ شاعر کی نارسائی یا نالائقی سے تعبیر کر سکنے میں ۔شاعر ڈاک خانہہ تارگھر؛ 
ریڈیو نہیں ہوتا جو صرف خبر رسانی کا کام انجام دیتے ہیں۔ وہ نکار اور معلم کی حیثیت 
سے حسں و صداقت کا داعی ھوتا ھے ۔ اُردو شاعروں کی فپبرست پر نظر ڈالئے اور هر 
شا کے کلام کی ععر اور انجام کو اس پیمانے سے ناپ لجئے ۔ یوں دنیا میں کوئی 
نالائق یا نالائقی ایسی نہیں ھے جسکے لئے کوئی سند جواز اہ تصنیف کی چاسکے 1 

جگر اصخر اور فانی إُن سرآمد غزلگویوں میں میں جن کا کلام ان: خصوص صحیتوں 
میں بھی ہے تکلف پڑھا اور لطف سے سنا جا سکتا ھے جہاں رند' پارسا, خورد و پررگ ماں 
پیٹیاں بین بپو بیوی یک وقت موجود ھوں اور محفل ثواب کمانے کے مقصد سے نہیں تفریح 
و انبساط غاطر کے لئے منعقد کی گئی ہو ۔ آج اس طرح کی بات کسی شاعر کی بڑائی 
میں بیان کرنا خود مجھے اپنے کانوں کو اجنبی معلوم ہوتی ہے ۔ دوسرےے اسے مضحکھ عید 
بھی سمجھیں تو کیا عجب ١‏ ان میں جگر صاحب کو ایک گونہ اس لئے فضیلت حاصل 
ہے کہ وہ اپیے ان ساتھیوں سے زیادہ جذبات کی پعض نراکتوں۔ کو اپنے کلام مین جگہ 
دیتے ۰ج ۔ ١‏ 
فائی کا جپان ھی دوسرا ھے ۔ ان کے ہاں اس طرح کی دشواریاںہ پیش نە آتی ھوں 


۲۹ 


تو کوئی تتجپب یں ۔ وہ سر تا پا الم ہیں لیکی اتتے غمکین شخص. ہیں میں 
جنتے غمگین شاعو ہیں ۔ غم کا ذکر اُنھوں نے جس رکھ رکھاؤ سے کا ھے اس سے 
فپہ غم یں رھا ایک انداز فکر, آرٹ یا عبادت بن گیا ۔ ان کے ہاں غم کا انداز بین 
و بکا گا نہیں عرفان و ایقان کا ھے ۔ بڑھی ھوئی داخلیت کے سہب سے کہیں کییں وہ 
الفاظ کے إلٹف پھو سے بھی کام لیتے ہیں لیکن یہ شعوری اوو شاعرانہ هوتاھیے اس لئے 
ذوق پر باو نہیں ہوتاء اکٹ اسکی سیرابی کا باعث ھوتا ھے ۔ 

اصغر کے لبجے میں جیسی شاشتگی و شگفتگی جذبات و افکار کی جو تازگی 
و تہذیب ماتی ہے نیز شستہ منتخب اور مترنم الفاظ و ترکیہیں جو مفہوم اور معانی کو زیادہ 
حسین و دلنشین کر دیتی ہیں ہجائے خود ایسے عوامل ھیں جو غیر صالح خیالات و جذبات 
کے اظہار کے ماف ہیں ۔ اصغفر کے یہاں عورت ء تموف: عاشقی اور سیاست کا وہ ہروز عرہ 
اور محاورہہ نہیں ملے گا جسے عام طور پر دوسرے شعرا کبھی کبھی ہرسم پاندی اوقاتہ 
کے طور پر کام میں لاتے میں لیکن انکے کلام میں ان سب کی بڑی دلکش جانی پپچانی 
اک چونکا دینے والی تصوبریں اور تعبیریں میں گی ! نہ پر اور انکی شاعری پر خود ان کا 
شعر گواہ ھے جس میں انھوں نے کہا ھے کہ باد صبا چمن میں غنجہ و گل کو کس 
مزے سے چھپڑتی ہے لیکن اسکی پاکدامانی پر حرف نہیں آتا ١‏ ۱ 

معتِر شاعر وه ھے جو تمام علوم سیل و سفینه> کے اسرار و رموز سے 
کماحقه واقف ہو یا نہ ھوء اس سے آشنا ہو کہ فلاں خیال جذبہ یا فکر پر کس عم گا 
عملی مناسب حال ہوگا مثلاً کسی خاص خیال کو فنون لطیفهء فلسفهء تصوف ہ اخلاقیات : 
مذعبیاتء کیمیاء طبیعیاتء وغیرہ میں سے کس علم وفن یا علوم و فتون کے رمز و رعایت 
کی رو سے سلجھا کر توانائی دے کر اور سنوار کر سامعین تک پہنچا یا جائے تاکه وہ 
زیادہ سے زیادہ مفید و موثر ہو۔ یہاں اس سے بہ مراد نہیں ھے کہ ھر شاعر هر علمو 
فی سے واقف ہو (سب سے زیادہ تو اُسے اپنے فرض اور فن سے واقف هونا چاہئے ) 
کہنا صرف اتنا ھے کہ جو علوم انسان کو فطرت کا راز سمجھنے اور اس سے فائدہ اُٹھائے 
میں اپنے اپنے طور پر مدد پہنچا تے ہوں شاعر کو ان کاعلم ھونا چاہئے اس سے شاعر کے 
آن۔ علوم پر قدرت. رکھنے سے تعہیر نہیں کریں گے نہ اس کا مطالبہ کریں گے بلکہ ان علوم 
پیر انی گا شاعرانہ تصرف قرار دیں گے۔ اقبال اس رمز سے خوب واقف تھے ء غرل گوئی 
میں کسی حد نکہ اصٹر مجھے ایسے ملرم هوئے ۔ 
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حسرت عشق کے مجازی پپلو اور ہے ساختگی کے انداز کو پیش پیش رکھتے 
ہیں ۔ حسرن عشق بجازی کے مزاج داں اور محتسب دونوں تھے ۔ آتنی حسین رچی هوئی 
جیتی جاگتی خارجیت صف اول ھی کے شعرا میں ملے گی ۔ خارجیت کا نباہنا داخلیت کے نہاہنے 
سے زیادہ مشکل اور ذمہ داری کا کا ھے ۔ میرے نزدیک خارجیت اور داخلیت کا چولی دامن 
گا ساتوھے ۔ ایک کو جانے بغیر دوسرے کا ہو رھنا نارسائی با نا اھلی کی دلیل ھے۔ 
خارجیت کیے آداب اور موقع و محل سے ہے پروا یا وگانہ رہ کر داخلیت کا صحیح عرفان 
نہیں عوسکنا اور داخلیت گے زموز سے نا آشنارہ کر خےارجیت نت کاروبار کرنا سعاحیت 
اور سفله پن مھے ١‏ 

جگر صاحب نے حسن وعشق کے علاوہ سیاسی و سماجی حالات و حوادث پر بھی 
اظپار خیال کیا ہے ۔ سیاسی تاثرات کو شموری طور پر غزل کے جام و مینا میں 
ڈھالے کی سب سے پل اور کامیاب کوشش سپیل نے کی ۔ اس میں ان کے پیشرو 
حسرت عومانی ہیں ۔ لیکن حسرت کی غزلوں میں سیاسی رنگ اتنا داخلىی نہیں ھے بتنا 
خارجی ۔ ایسا محسوس ہوتا ھے جیسے فکر سخن کرتے ھوئے ایک آدھ شعر سیاسی رنگ 
کے آگئے تو ان کو بھی غرل میں ہ ڈالدیاء۔ حسرت کی سیاست اور شاعری عایحدہ علیحدہ 
خیالات میں بنٹی هوئی ہیں ۔ سیاسی شعور کے چھینٹے مولانا محمدعلی جوہر کی غزلوں میں 
بھی ملئے ہیں ۔ سہیل اور جگر کے ہاں یہ رنگ پائدار اور غیرمنقطع ھے ۔ سیاسی 
تتگػنظری اور سماجی تیرہ دل کے خلاف دونوں کے کلام میں احتجاج کی ایک زیرین لبر 
ملئی ہے جو رفتہ رفتہ جگر کے یہاں زیادہ قوی اور نمایاں ھوگئی ھے ۔ جگر صاحب نے 
مستقل نظمیں بھی کھی میں اور اپنے تاثرات کا اظہار بڑے درد اور دلیری سے کیا ھے 
سب و شتم اور شور و فتن سے نہیں ؛ بعض معصوم جس سے انقلابی شاعری مراد لئے ھیں۔ 

یہاں اس اھر کو بھی پیش نظر رکھنا چاہئے کہ حسرت اور سپیل دونوں کے 
سیاسی مسلک تھے ۔ ان کے کلام میں اس کا اثر ملے تو تعجب کی بات نہیں, جگر صاحب 
کسی سیاسی جماعت سے واہستہ نہیں تھے ۔ کم سے کم جہا‌نک مجھے اس کا علم 
ھےء اس لئے جگر صاحب جب کسی ھ٭ ظلم و زیادتی> پر ملول یا برھم ھوکر کچھ کہتے 
تو ھر طبتے کے لوگ عتاثر ہوتے اس لئے کہ ان کی آواز کو کسی سیاسی یا جماعتی 
نمرے کی صداے باز گشت نہیں بلکہ انسانی ضمیر کی پکار سمجھتے تھے اور جگر صاحب 
نے یقیناً وہ درجہ حاصل کرلیا تھا جہاں ان کی آواز کو یہ حیثیت حاصل تھی ١!‏ 


۹ 
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جگر صاحب کو اعزازی ڈاکٹریٹ تفویض کرنے کا مسئلہ مسلم یونیورسٹی کے سامنے 
آیا تو سب سے زیادہ جس خیال نے اس تحریک کو تقویت پہنچائی وہ یہ تھا کہ جگر صاحب 
اب شاعری کے دبستانوں اور حریفانہ چشمکوں سے بلند اور شخصیت کے اعتہار سے 
بھی "×غیر مننازعہ فیەہہ ہھوچکے میں ۔ ان کی شاعری پر کسی طرح کا لہل لگاکر مخصوص و 
محدود نہیں کیا جا سکتا۔ وہ شاعری کے اس مقام پر پہنچ چکے ہیں جہاں شاعری کے 
ساتھ ساتھ شاعم کی اھمیت و عظمت کو بھی دیکھتے ہیں ۔ یہ پیشکش جگر صاحب کو 
علیگڑھ کی طرف سے آنئی بھی چا ھئے تھی اس لئے که علیگڑھ نے ھی اردو ادب کے دہستانوں 
کو ختم کیا تھا اور اس کو ایک تنگناے آب سے بکال کر ٭زندەرودء کا درجہ حاصل 
کرئے کی صلاحرت بخشی تھی ! 

علیگڑھ نے اس طرح جو عزت افرائی کی تھی اس کا جگر صاحب پر بڑا اثر 
تھا۔ کنوو کیشن کے موقع پر آئے کے لئے ہے قرار تھے ۔ ہر خط میں اس کا ذکر کرتے 
اور ھر شخص سے کہلا بھیجٹے لیکن صحت اتنی گرچکی تھی کە معالجوں نے مفر کرنے 
کی اجازت نہ دی ۔ جگر صاحب کو علیگڑھ سے عشق تھا۔ یہاں کی دعوت پر ضرور آتے 
اور آجانے تو جیسے علیگڑھ کا گوشہ گوشه ان کی موجودگی سے رمزمہ سنج ھوجاتا1 

جگر صاحب ان رسوم و قیود اور اصرار و انکار کے حدود سے آگے نکل گئے تھے جو 

ھمارے بعض شعرا کا وعایرہ بن گیا ھے۔ ەیرا تجربہ یہ ھمے کہ وہ ع لی گڑھ بلائے جاتے تو بڑی خوشی 
سے چلے آئے تاوقتیکہ کوئی سخت معذوری سے سابقه نہ هوتاہ جو کچھ پیش کیا جانا 
خوشی سے قبول کرلیتے ۔ طلہا ان گا بڑا احترام کرتے تھے اور ان کی پذیرائی کو اپنے لئے 
سرمای افتخار جانتے اس لئے ان سے زیادہ سے زیادہ جو بن پڑتا نذر کرتے ۔ دوسرے 
شعرا کے لئے بھی علیگڑھ میں بہت کچھ ھوتا ھے لیکن جس ھ جذبہ ہے اختیار شوقء سے 
جگر صاحب کے لئے ہوتا دوسروں کے لئے ہیں! 

جگر صاحب اس پر بھی اصرار نہیں کرتے تھے که ان کے پڑهنے کا نہر سب 
سے پہلے آئے ء کس کے بعد آئے یا سب کے بعد آئے ۔ جب کہا گیاء جتنا کہا گیا 
پڑھ دیا اور اپنی جگہ پر واپس آگئے۔ پڑھنے سے پہلے بطور تعبید یا معذرت؛ نە انکسار کرتے 
نہ افتخار؛ فرصت کی کمی, صحت کی خرابی ؛ سفر کی صعوبت وغیرہ کا ھی ذکر نہ کرتے 
جیسا:کہ شعرا بالەسوم کیا کرتے ہیں ۔ یہاں تک کہتے بھی کسی نے نہیں سنا کہ 
شع ملاحظہ فرمائےگا ۔ پا وہ دوسرے شاعروں کے پڑھنے کے طریقے پا اس کی 
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سج دھج یا اس کے کلام پر لکتہ چنی کا ایک لفظ نہ کہتے ؛ خاموش بیٹھے رھتے ۔ 
اس پاس والوںں‌سے گفنگو پا ہنسی عذاق نہ کرئے ۔ سنجیدگی اور خاوص سے شریفانہ 
نرم لہجے میں داد دیتے + هر شاعر گا اکرام ماحوظ رکھتے ۔ ایک ہلر تو ایسا ھوا که ایک 
لڑکے نے مشاعرے میں عمداً یا غلطی سے جگر صاحب کی پرانی کوئی غزل پڑھ دی ۔ 
جگر صاحب پاس بیٹھے تھے ۔ کسی طرح کا مطلق اثر نہیں لیاء لڑکے کی بیٹھ تھیٹھپائی 
اور شفقت کا اظہار گیا۔ یہ دیکھکر کسی اور کو بھی ھمت نہ ھوثی کھ لڑکے سے تمرض 
کرتا ا جیسا کہ یان کر آیا عوں علیگڑھ کے طلبا خواہ وہ کسی سلک و مذاق کے ھوں 
جگر صاحب کو بڑی عزت و محبت کی نظر سے دیکھٹے تھے۔ یہ امتیاز بہت سے لیڈروں 
کو بھی نصیب نہیں ہوا۔ میں نے اکثر حسوس کیا جیسے ان سے مل کر طلہا کی صحت مند صلاحیتیں 
پیدار ونے لگی ہوں ۔ یوں بھی علیگڑھ کے طلبا میں :ِچھے اثرات کے قبول کرنے کی 
استعداد نہتا زیادہ ھوتی ھے۔ اس کا سبب وہ روایت اور وہ ضا ھے جں کے قائم کر نے میں 
ہماری قوم کے بہترین افراد نے اپنی بہترین صلاحیتیں مدتوں صرف کی ہیں۔ جس طرح 
طلہاً مین ڈسپلین قائم رکھنے کے لئے اچھے آساقذہء اچھی لائبریریء اچھا سازو سامان : اچھا 
کھانا پپناہ رھنا سہناء باغ سبزہ زار صحت اور نفریحیں اور ورزشیں؛ کھیل کے مدان 
ڈائنگ ھالء یونین کلب وغیرہ سود مند ثابہت ہوتے ہیں اسی طرح کچھ اس طرح کا انتظام 
بھی ھونا چاہیے کہ هعاری وہ گرانما یہ شخصیتیں جو علیگڑم سے باہر ہوں خواہ وہ علم و 
فضل کے کسی شمبے سے تعلق رکھتی ہوں, مسلم پویورسٹی کے حدود کے اندر فرافت سے 
مستقلاً آباد ہوجائیں اور ھمارے نوجوان طلباء کے لئے سرچشمة فیض ئاہت ہوں ا 

ڈھن میں کچھ اسی طرح کی باتیں تھیں که چند دن هوئے بعض احباب نے اس 
کی کوشش شروع کردی تھی که کوئی ایسا اتظام کیا جائے کہ آرام ویکسوئی کی زندگی 
گذارنے کے لئے جگر صاحب مستقل طور پر علیگڑھ آجائیں ۔ لیکن یہ کوشش آگے نہ بڑھ 
سکی اور جگر صاحب ھمیشهہ کے 8ے ھم سے جدا ھوگئے ا 

گا اق اشن ضر کی 6ے کر سن ساوے رھ 2 
]خر دم تک باھا- اور اس روایپت کو برقرار رکھا جس کی رو سے مشاعرے کا شعار 
اعلی تبذیبی اداروں میں هوتا تھا۔ ب٘ ارہاب مسخن کے یہاں مشامروں میں سی طرح کے 
آداب ملحوظ رکھے جاتے تھے جو مذھبی پا نیم مذھبی محفلوں کے ہوتیے۔ هماری 
زان جس رئے کو پینچی اور ھماری تہذیب کو جو گراممائگی عیب عوئی اس میں ان 
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مشاعروں اور ان کے آداب کو بڑا دخل ھے ۔ زبان اور تہذیب اسی طرح کی آزمائش سے 
گذر کر اپا مقام پیدا کرتی ہیں۔ نوجوان طلباہ کا عجوم خواہ کسی سلسلے میں اکٹھا هو 
ادئیٰ بہانے یا اشارے پر آج جس طرح ہے قابوہوجا تا ہے اور وہ سب کر گذرتا ھے جو 
کسی اور کے مناسب حال ہو یا نہ هوۃ طلبا کے شایان شان عرگز نہیں ھہوتا+ مشاعروں میں 
آج سے کم و بیش ٢٥-٠٢‏ سال پہلے تک کم از کم علیگڑھ میں دیکھنے میں نہیں آتا تھا۔ 
اس میں سامعین کا چاھے جتنا گناہ ہو ء ہمارے شعرا کا بھی کچھ کم ہیں ۔ 

بعض شمرا ایک ایسے مشاعرسے پا مواقعم کے لئے ہہاں :وجوان لڑکیاں 
اور خواتین موجود ہوتی هیں ایسی نا پسندیدہ اور ہے باک نظمیں لکھ لاتے ہیں جو نوجوانوں 
کے حیوانی و شہوانی جذبات کو ہر انگیختہ و ہے قابو کرنے میں معاون هوتی ہیں۔ اسے 
یہ شعرا اپنا بڑا کارنامہ اور انعام سمجھتے ہیں۔ دیکھا تو یہاں تک گیا ھے کہ مشامروں 
میں اس نظم کو سنا نے کی کوئی فرمائش نہیں کرتا تو یہ شعرا خود نہایت ہے غیرتی کے ساتھ 
اور اتنے ھی بھرنڈے پن سے اشارۃٗ اِس کی یاد دھانی کرتے ھیں! شاید فالب کی پیروی 
میں جہاں انھوں نے ×غریب شہر سننہاے گفتنی داردہ کہا ھے ! 

جگر صاحب میں بڑی حیا اور غیرت تھی۔ کہیں کسی محفل میں بیٹھے ھوں۔ دمیشه 
نظر نیچی رکھتے تھے جیسے اس محفل میں نوجوان خواتین اور لڑکیوں کو اپنی ذمەداری اور 
امانت سمجھتے ھوں۔ ہے تکلف احباب میں بھی یٹھکر وہ اس طرح کے فقرے زبان پر نہیں 
لائیے تھے جن میں عورتوں سے ہے راەروی کے روابط کا اشارہ ملتا ہوہ خوام وه فقرےہ 
کتتے ہی ہ در پردہء کہے جا سکنے ہوں ۔ 

ان بجاتوں کا خیال کرتا ہوں تو جگر صاحب اور ان کے پرانے ساتھی شعرا آج 
کیں حصرت و الم سے یاد آنے ہیں جن کو دیکھکر اُس وقت تو اتنا نہیں جتنا اب محسوس 
کرٹ ہوں کہ تہذیب و شرافت بھی دنیا میں کتنی بڑی نعمت اس لئے ذمەداری ھے ! 

جگر صاحب شعر کہہ سکتے تھے اپنے شعر پر معتمون نہیں لکھ سکتے تھے ۔ اچھے 
اور بڑے شعرا بالعموم ایسا نہیں کر پائے۔ بعض ایسا کر سکتے ھیں لیکن ان کا مضمون ان کے 
شعر سے اچھا ہوتا ھے اور ککھی کبھی بجائے ان کے دوسروں پر صادق آتا ھے اس آئے 
وع خارج از بد میں۔ جگر صاحب سے جب کھی اس طرح کی بات آئی' بڑسے 
شوق, سے بمثی میں حمہ اپنے کے لے تیار ہوئے لیکن گفتگر کچھ اس طرح کی کرنے 
لگتے تھے جیسے شعر کہنے کے طور طریقوں پر بث نہ کر رھے ھوں۔ ڈزل کی اھمیت 
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سے انکار کرنے والے سے لڑائی مول اینے پر تیار ھوں ۔ یہ لڑائی بھی کچھ اس 
طرح کی ہونے والی ہوتی جیسے اس نیک کام کے لئے حربہ کوئی نہ ہو حوصلہ 
بہت ہو ۔ ظاھہر ھے ایسے نبرد آزما کا زیادہ دیر تک مقابلہ نہیں کیا جا سکتا تھا ۔ 

باینہمه ایک جگہ وہ بڑی جرأت اور عفائی سے ایک ایسی بات کہہ گئے 
ھیں جو ھماری )ردو شاعری کے اعتبار و امتباز کو بڑی خوبی سے واضح کرتی ھے ۔ 
شعر یاد نہیں آتا ۔ عفہوم یہ ھے شعر میں ہمشرقیتء نہ ہو تو وہ ضرب کی تن قال یل ہے 
کچھ اور نہیں ۔ یہ بات بظاہر مولویوں جیسی معلوم هوتی ھے ۔ لیکن در اصل یه ایسی ھے 
نہیں ۔ مشرقیت کیا ھے. کیا نہیں اس سے یہاں بحث نہیں لیکن نئے انداز کے شاعروں کو 
اس نکتتے پر سنجیدگی کے ساتھ غور ضرور کرنا چاھئے اس لئے کم یە ایک ایسے شذغص 
گا قول ہے جسکے کلام اور شخصیت سے کافی زمانے تک ہم محفاوظ و متائر رھے ہیں 
اور پہ وہ زمانہ تھا جب مغربیت اور عقلیت اپنے منتہا پر تھی اور ھمارے فکر وتخئیل پر 
مغرب سے زیادہ مغربیت طاری تھی ! 

جگر صاحب نے براہ راست شاید ھی کبھی مجھے خط لکھا ہو ۔ بچوں میں سے 
کسی کو لکھدیتے, وه مجھے بتا دیتا ۔ جگر صاحب کا یہ انداز بھی انکی دوسری 
اداؤں کی طرح کتنا دلکش تھا ١‏ وفات سے کچھ دن پہلے لڑکوں میں سے ایک کے ام 
خط آیا ۔ قیاس کرسکتا ہوں کہ مضمون کیا رھا ہوگا ۔ معلوم ہوا کہ شان خط میں بھی وہ 
رعنائی اور صلابت نہیں رہ گئی تھی جو پہلے تھے ۔ جگر صاحب کا خط شکست نبایت پاکیزہ 
اور پختہ تھا ۔ جس پر التفات خاص ہوتی اسکو اپنی کوئی غزل ہاتھ سے لکھکر دیتے اور 
اور مخصوص طفرا میں اپنے دستنیط کر دیتے اور تاریخ لکھدیتے ۔ جگر صاحب کو جس 
حال میں ھمیشثه سے دیکھتا آیا تھا اسکے بعد انکی بیماری کے بارے میں کسی سے کچھ 
پوچھنے کی ہمت نہیں ہوتی تھی ۔ جس غط کا اوپرں ذکر کر آیا ھوں اس میں ایک ثعر 
لکھا تھا جو مجھے سنا دیا گیا ۔ کہہ نہیں سکتا اوروں نے بھی کہیں سنا یا پڑھا ھے یا ہیں۔ 
شعر یہ تھا ؛ ۱ 

کہیں ایثار غم جاتا ھے ضائع چمن شاداب ھے ء شبنم نہیں ھے ! 

جگر صاحب کی زندگ اسی طرح کی تھی اور ایسی زندگی کم کسیکو نیب 


ھوتی ھے ! 


مج 
مایپ ا سرب 
از 


ڈاکٹر مختار الدین احمد 
ریڈر انٹیلوٹ آف اسلامک اسٹڈیزرء مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 


مکانیب سرسید کی تیسری قسط میں دو خط نمبر ٥٤٤٤٤‏ پیش کیے جارھے ہیں, یہ 
دونوں خط سرسید کے مکتوبات کے کسی مجموعے میں موجود نہیں ۔ پہلا خط خلیفہ سید حسین 
صاحب ( پٹیالہ) کے نام ھے جن کے نام سرسید کا کوئی خط اب تک دیکھنے میں نہیں آیا۔ 
اس خط میں محمد حسین آزاد دھلوی کے متعلق ذیل کی سطریں ملتی ھیں: 
ہ مولوی محمد حسین صاحب سے اور میرے خاندان سے ایک رط خاص ھے 
ان کے دادا اور میرے والد میں ایسی دوستی تھی که لوگ بھائی بھائی سمجھتے تھے ۔ 
اور ان کے والد مولوی محمد باقر صاحب مرحوم سے مجھے اور خصوصاً میرے بڑے 
بھائی مرحوم سے بسبب ہم عمری کے ایسا ھی ارتباط تھا۔ پس اگر سچ پوچھو تو 
مولوی محمد حسین صاحب میرے بھتیجے کے براہر ہیں مگر چونکہ علم وفضل اور 
کی و نیک ذاتی میں مجھ سے زیادہ ہیں اس لئے میں ان کو مکرم و معظم 
اپنا سمجھتا ھوں ء 
یہ خط شمس العلماء محمد حسین آزاد دھلوی کے مجموعه مکتوبات میں ٹائم ہوا 
ھے ۔ اس مجموعے میں سرسید کے اس خط کے شمول کی وجہ جواز یہ ھے کم اس میں 
سرسید نے آزاد اور ان کے خاندان سے اپنے تعلقات کا ذکر کیا ھے اور اس میں 
آزاد کے متعلق اپنی رائے کا اظہار کیا ھے ۔ 
دوسرا خط در اصل ایک گشتی خط ھے جو اسٹریچی هال کے جلسه افتاح 
کے موقع پر چھپواکر مختاف اصحاب کے نام روانہ کیا گیا تھا ۔ مطبوعہ خط میں ٭ مخدوم 
مکرم بئُدہء کے بعد کی سادہ جگہ پر قلم سے ٭ حکیم احمدالدین صاحب ء کا اضافہ گردیا 
گیا ھے۔ یہ اضافہ سرسید کے قام کا نہیں ھے غالبا منشی نجم الدین کے قلم کا ھے۔ یہ خط 
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حکیم صاحب کے قلمی ذخیرۂ خطوط سے لیا گیا ھے جس میں اس خط کے سوا سُارے 
خطوط غیر مطبوعہ ہیں؛ اس مطبوعہ خطہ کی بھی اھمیت یہ ھے کہ اگر چہ یہ گھتی 
چھٹی سرسید نے سیکڑوں اصحاب کے نام بھجوائی ہوگی لیکن آج تک سرسید کے کسی 
مجموىه خطوط مین شامل نہیں ۔ یہ خط ہطبع مفید عاممء آگرہ سے چھپواکر تق تقسیم کیا گیا تھا ۔ 

اِن خطوط کے ساتھ سرسید کے ہاتھ کے لکھے ھوئے ایک عط کا عکس شائم 
کیا جارھا ہے ۔ خط کا متن ہ فکرو نظرء [(شمادہ ابہریل ۲۰) رات وی 
اضویں ھے کەه :بعض مجوریوں کی وجه سے مضمون کے ساتھ عکس شائع نہ ھوسکا۔ 
سرسید کا اصل خط مولانا ابوا حسن علی ندوی کے پاس محفوظ ھے جنھوں نے از راہ گرم 
اس کا عکس عنایت فرمایا ھے ‏ راقم اس عنایت و توجہ کے لے ان کا منون ھے ۔ 

(:)٭ 
ع یگڑھ 
٢‏ اکتوبر مسنە ۱۸۷۳ع : 
چتاب مخدوم و مکرم بندہ دام حدعتم'١‏ 
وروی مور اسر ری یہ ہے کہ عنایت نامہ آپ کا معہ خط مکرمی 
مولوی محمد .حسین صاحب' پہنچا اور عنون یاد آوری فرمایا ۔ 
شکر شفقتھامے تو چندانکہ شفقت‌ھاے تو 

مولوی محمد حسین صاحپ سے اور میرے خاندان سے ایک ریط خاص هے ۔ ان 
کے دادا اور میرے والد میں ایسی دوستی تھی کہ لوگ بھائی بھائی سمجھتے تھے ۔ اور ان 
کے والد مولوی محمد باقر صاحب مرحوم سے مجھے اور خصوصاً میرے بڑسے بھائی مرحوم 
سے ہہب ھم عفری کے ایسا ھی ارتباط تھا۔ پس اگر سچ' پوچھو تو مؤلوی محمد حسین 
صاحب میرے بھتیجے کے برابر ہیں۔ مگر چونکہ علم وفضل اور نیکی اوو نہک ذاتی 
میں مجھ سے زیادہ ہیں۔ اس لئے میں ان کو مکرم و معظم اپنا سمجھتا. ھیں۔ امدادالافاق 
اور حمایت الاسلام ترجمہ کتاب سنگلنسن میں نے ان کی خدمتہ عالی میں رواإنہ کر دیا ھے۔ 
٠.‏ موا آزاد ص ۲۴۷ ۔ ۲4٢‏ اس اغط کی اطلاع راقم کو آفا محمد عاعر ٹیر آزاد دھلوی سی مل تھی 

ایپ کی ثققل موی فومائش پر ڈاکٹر گوپی چند نارنگ نر دھل سی بھپجس ھی بن کا شکوپہ ادا گیا جات ھی ۔ ٠‏ 
١۔‏ بنام خلیفہ سبد حسین صاحب ( پٹیالہ) 


۲۔ عمد حدین آزاہ دھاری جن گر تام سرسید کی ۴ خطوط ,: خطاوط سرسید؛ عرتة راس مسعود (طبع ہرم) میں 
ال سے اوسو مر عو تل مت 7 
سغ : 


1 (َ+ 


اع 
ذ٦‏ 


فکر وطر شمارہ ٤ء‏ اکتوئر ۰٦۱۹ع‏ 





سرت 7۲ ٦‏ 5 2 7 ۰ 
٤‏ یپ ساب ترنباء زیت موم می می خی 
5 5ت وج سی 7-2 ْ 

7 می ا راز صا ارم سر ہریا من 


َ‫ ے ت.- کر مھ ۱ کسی 
ثزرت کھ ر٤‏ 1ور موی میا ہی و ھا انی یی ۱۱ اپ سس دی :رٹاو ۰ 


سے ٍ : 7 اتید 
سو بہت - وا افص 081/1 


مم وو دسا لین یٹ اق ما ا 


ں 
1 : 3 
۰ ے ڑجےے مم 6 یی 


سر سید کی الک تحریر کا عکس 


ج- 





۲۳۷ 


امدادالافاق اور اخبار نورالافاق لا دافع ظلمة اھل النفاق خاص مولوی امداد عل خاخب 
گانپوری کے ہیں ۔ ان کو خود تو استعداد مطلق نہیں ھے مگر وھابی مولوی ان کے ہاں نوکر 
ہیں اور مستعد طالب علم ھیں۔ وہ یہ سب تحریریں کرتے ہیں ۔ مولوی محمد حسین صاحب 
نے تحریز عتامین سے درحقیقت یه ھی تائید کی ھے ۔ )١(‏ لاس شہنشاہ ایران بالکل: انگریری 
ھے ۔ حاجی مد حسی خان بہادر امہاستر جو شاہ ایران کی جاب سے لنڈن میں متعین 
ہیں اور ان کے تمام همرائیاں سے میری بہت ملاقات اور باہمی آمد ورفت ھے -< ان کا 
لباس بھی بالکل ویسا ھی ھے۔ کلاہ ایراتی یہ نیت سابق کے اب چھوٹی اور مزاسب 
ہوگئی عے ۔ سید حاعد کو وہ ٹوبی نہایت پسند تھی ۔ اور ایران کے انباستر نے ایک ٹوپی 
ان کو دی تھی اور وہ اکث پہنتے تھے ۔ چنانچہ ان کی ایک تصویر اسی لوپی کی آپ کی 
خدمت میں بھیجتا ھوں۔ ترکی ٹوپی سے زیادہ عمدہ معلوم ہوتی ھے ۔ جو قواعد بود و ہاش 
طالب علمان مدرسة العلوم میں غبروں نے تجویر کئے ء در حقیقت ناقص ہیں۔ میرسے دل 
میں آیا تھا کہ ان سے اختلاف راے کروں اور دل کھول کر گفتگو کروں۔ مگر پھر میں 
نے مناسب نہ سمجھا ٴ' چپکا ھورہا۔ مشق سواری اسپ و نشابہ بندوق ' ورزش جسمانی اور 
تعنیاتی طبیب و ڈاکٹر کا قصداً مبروں نے اس لئے نہیں کہا کہ ان اەورات کی نسست کسی 
نے کچھ اعتزاض نہیں کیا ھے ۔ ان مبروں نے اسی قدر تک دست |بدازی کی ھے۔ جس 
قدر میں کہ اعتراضات معترضین کے رفع ھوجاویں ۔ حالانکہ یہ ممکن نہیں ھے کیونکہ معترضین 
کے اعتراضات کچھ نیک نیتی سے نہیں ہیں۔ آپ کی صحت و سلامتی کی خیر سے 
ہے انتہا دل کو خوشی ہوئی ھے ۔ الہ تعالل آپ کو ھمیشہ صحیح و تندرست و سلامت رکھے 
جن کی ذات سے ہم مسلمانوں کو فخر ھے۔ مگر اب غافل نہ رہیں۔ ھمیشہ علاج میں 
مصروف رھیں ۔ موسم جاڑے کا نہایت اچھا مے کسی ڈاکٹر سے صلاح لے کر ەکاڈ۔ لول ۔ 
آیلڈڈم یعنی مچھلل کے تیل کا استعمال کیجئے ۔ نزایت مفید ھوگا۔ خدا ان کے دل میں رحم 
ڈالے اور قوبی ممدردی سکھلاوے ۔ تعجب پە ہے کہ میری ذاتی برائی اور بدی خواہ 
کفر و ارتداد کے سببٴ قوم کے ساتھ کیوں دشمنی کرتے ہیں۔ اب اس عربضہ کو 


دعاے صحت و سلامتی و آرقی جاە و حشمت دارین پر ختم کرتا ھوں۔ والسلام ١‏ 
آپ گا دل نیاز مند 
سید احمد خاں 
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عیگڈہ 
٤‏ اکتوبر ۱۸۹۰ع 
مخدوم و مکرم ندہ حکیم احمد الدین صاحب 
جو کہ سنٹرل ہال یعنی اسٹریچی ہال مدرسة العلوم علی گڈھ کا طیار ہوگیا ھے اور 
اس کا جله افتاح بارھویں ومبر ۱۸۹۲ ع روز دو شنبه کو قرار پایا ھے اور حضور جناب 
لفاغ گورنر بہادر مذکورہ بالا تاریخ کو ساڑھے چار بجے اُس کا افتتاح فرمائینگے اس ائے 
آپ سے درخواست ھے کھ آپ از راہ عنایت تشریف لاکر جلسة افتاح میں شریک ھونے 
سے بندہ کو منون منت فرماویں اور امید ھے که آپ چار بجے تک یعنی کھ قبل وت 
تشریف آوری جناب لفٹند گورنر ببادر کے عدرسة العلوم میں ہمقام اجلاس تشریف 
لے آوپنگے ۔ زیادہ نیاز ۔ 
خاکسار 
سید احمد 


سکریٹری ٹرسٹبان مدرسة العلوم علیگڈھ 


ناش الاژ 


از 
جناب خلیق احمد نظامی, شمبه تاریخ مسلم یونیورسٹی, علیگڑھ 


٭ نفاشرالماثر ٭ عہد إکبری کے ایک مشہور ادیب اور مورخ میر علاہالدولہ کامی 
قروینی کی تالیف ھے جس میں سواہویں صدی کے فارسی شرراء اور شامان مفليه کے 
حالات درج ہیں ۔ مسلم یونیورسٹی کے کتب‌خانہ میں اس کا قدیم ترین نسخہ موجود ھے ۔ 
میر علاءالدوله گامی ایران کے ایک ایسے علمی خانوادے سے تعلق رکھتا تھا ججں 
کے ہر فرد کو نہ صرف تاریخ اور ادب میں دلچسپی تھی بلکہ اپنے تضیفی گارناموں کے 
بای معاصرین میں ایک امتیازی حیثیت بھی حاصل ہوگئی تھی ۔ میر علاءالدولہ کے باپ 
میریحبی سیفی حسینی کے متعلق حیرتی نے لکھا تھا : 
قصه تاریخ ازو باید شنید کس دریں تاریخ مثل اوندید 
مر یحبی' نے شاہ اسمعیل کے بیٹے ابوالفتج بیرام مرزا کے لئے ایک عام تاریخ 
٭ لبالتواریخ ء لکھی تھی ۔ (نسخوں کے لئے ملاحنظه هو (111-112 نم ۵صنااد۳ ٤ا‏ صداہ 7:ہ:8) 
اس دور کے بیشتر اھل کمال کی طرح میر یحبی' کو اپنے وطن کی ذصی آب و هوا 
موافق نہیں آئی اور شاہ طہماسپ کی مذھبی تنگ نظری کی بدولت اپنی زندگی 
کے آخری دن اصفمان کے قیدخانے میں گزارنے پڑے اور وھیں رجب ۹٦۲‏ ھ 
(٢١١٥٥۱م)‏ میں قید ڑگ سے آزاد هوا ۔ 
یر یحبی' پر سنی عقائد کی اشاعت اور سنیوں کی قیادت کا الرام تھا ۔ 
٠٥٠ھ‏ (١٥٥٥۱ء)‏ میں جب میر بحبی' اور اس کے بیٹے میر عبداللطیف کو گرفتار کرنے کے 
لیے حکام شاھی قروین کو روانہ ھونے والے تھے تو علاءالدولہ کو کسی طرح اس کی خبر 
مل گئی ۔ اس نے فوراً ایک قامہد کے ذریعے اپنے باپ کو اس کی اطلاع کردی ۔ 
عیاٴ یحیی' پرانہ سالی کے باعف وطن کو نہ چھوڑ سکا اور بالاخر قید ہو گیا .۔ لیکن میر 
عبداللطیف نے فوراً وط کو خیہاد کہنے کا فپصلہ کر لیا اور عندوستان کي راہ لی ۔ 
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علاءالدوله نے غالبا باپ کے ھرنے کے بعد سنہ ۲٦۹ھ‏ (١٥٥٥۱م)‏ میں هندوستان کا دخ 
کیا - میر پجبی' م۴ منجھلا بیٹا قاضی صفی ‌الدین پنی' چودہ سال بعد یعنی ۹۴۹ھ (۸٥۱م)‏ 
میں مندوستان پہنچا ۔ تینوں بھائیوں نے دربار مقليہ سے تعلق پیدا کر لیا اور اپ 
علمی صلاحیتوں اور وفاشعاری کی بنا پر بہت جلد ترقی کرلی ۔ 

میر عبداللطیف کو ھمایوں نے اکبر کا اتالیق مقرر کیا تھا ۔ یوں تو اکبر کے 
آُستادوں میں ملا ابراھییں مولانا باپرید ' پیر محمد خجاں , حاجی محمد خاں ٭ ملا علاءالدین 
وغیرہ کے نام ملئے ہیں لیکن جس ]ستاد نے اکبر کو سب سے زیادہ عناثر کیا وہ غالبا 
مر عبداللطیف ھی تھا ۔ ابوالفضل نے اسکی وسیع مشربی کا ذکر کرتے هوئے لکھا ھے کهھ 
وم سنیوں میں شیعہ اور شیعوں میں اسلی مظہور تھا - بلاخ‌مین کا خیال ھے کہ جس شخص 
نے سب سے پہلے اکبر کو دصلح کل کے تصور سے آشنا کیا وہ عبداللطیف تھا ۔ 
اِس کی وفات ٥‏ رجب ۹۸۱ھ )۱٥۷۳١(‏ کو فتحپور سیکری میں ہوئی لیکن اجمیر 
میں سیدحسین خنگ سوار کے عزار کے قریب دفن کیا گیا ۔ 

میر عبداللطیف کا بیٹا میر غیاثشالدین علىی جو نقیب‌خاں کے لقب سے مشٹہور تھاء 
تاریخدانی میں اپنا انی نہیں رکھتا تھا۔ دروضة!لصفاء کی ساتوں جلدیں اس کی نوک زبان 
تھیں ۔ جہانگیر اس کی معلومات اور حافظہ کا بڑا مداح تھا ۔ عیبد اکبری میں تراجم کا 
جو عظیمالشان کام انم پیا تھا اس میں نقیب‌خاں کا بڑا حصہ تھا ۔ ملا عبدالقادر بدایونی 
جس نے معاصریں کی تعریف میں قعط/اً فراع دلل کا ثبوت نہیں دیا ھے اپنے ہم مکتب 
نقیب‌ خاں کی صلاحیتوں کا بے حد معترف نظر آتا ھے -۔ 

علاءالدولہ میں فکر و نظر کی پختگی ذوق سلیم اور کلاسیکی ادب سے لگاؤ خاندانی 
روایات کا ایک حمہ معلوم ہوتا ھے ۔ معاصر تذکروں میں علاءالدوله کی زندگی کے حالات 
کی تفصیل نہیں ماتی - ہ نفاشرالمآثر > میں کہیں کہیں اس نے اپئے ذاتی حالات کی طرف 
اشارہ ضرور کیا ھے ( ملا وطن چھوڑنے کے سلسلے میں ہ ناسازگری روزگاز غدارء کا 
ذکر) ۔ لیکن ان اجمافی اشاروں سے اس کی زندگی کی پوری تصویر مرتب نہیں گی 
جاسکتی ۔ پر حال انتا ضرور سلوم هوتاھے کہ شعر وشاعری سے اس کو بچین ھی سے 
لگلڑ تھا اور صنائع شعریہ پر اس نے ایک رسالە بھی تصنیف کیا تھا - عاظوہ برپي اپنے 
دوو کنے دوسرے سشہور شاعروں مثلاً اشرف خاںء میر دووی وغیرہ کی طوح اس کو خطاطی 
ایر خوشتویپی سے بھی داوسپی تھی اور امیر کلنگل کلي نگرائی می اس کے یہ فزہ اص 
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طرح سیکھا تھا اورٴ بعد کو اس موضوع پر ایک رسالہ ہ صحیفة الارفامہ کے نام سے 
لکھا تھا ۔ 

ہ تائس‌المائر ء سواہویں صدی کے ہندوستان کی علمی اور ادبی تاریخ کے لئے 
ایک یش بہا خزینہ ھے ۔ اس کی اھمیتاور مقبولیت کا اندازہ اس سے لگایا جا سکتا جے 
کہ معاصرین بھی اس سے آفادہ کرنیے پر مجہور ہوگئے تھے ۔ ملا عبدالقادر بدایونی کی 
تاریخ کی تیسری جلد حقیقت میں ہ نفائسالمآثرء کا خلاصہ ہے ! ابوالفضل نے دوبار اکری 
کے بعض شعرا کا ذکر ٭آئینء میں ضرور کیا ھے لیکن ہ نفائسە کے مقابلے میں اس 
کی کوشش بالکل تشنہ اور نامکمل نظر آئی ھے ۔ اشعار کے انتخاب میں ظالباً علاہالدولہ 
1 فظر ابوالفضل سے زیادهہ تیر تھی ۔ ہمارے سامتے اس دور کے سب شعراء کے 
دواوین موجود نہیں ہیں اس لئے علاءالدولہ کی عنت کی پوری داد دنیا یکن نہیں ھے لیکن 
ہ نغائسالمائر ہ کے انداز بیان اور اتخاب اشعار سے ایسا محسوس ہوتا ھے کہ اس ام 
میں اس نے کا دیدہ ریزی کی تھی اور شعرا کے کلام کا ننقیدی نظر سے مطالعہ کیا تھام 

٭ نفائالمائر٭ کی ترتیب و تالیف کا کم علاءلدولہ نے ۹۷۱ھ (١١٠۱ء)‏ 
میں ٹمروع کیا تھا ۔ دیاچہ میں لکھا ھے : 

٭ غائرالمائرء نام فمود که ١یں‏ اسمیت بامسمی 
۹۱۱ھ 
موافق و تاریخ سال شروع را کہ 

پھر سہب ثالیف کو بیان گرتے ہوئے لکھنا ھے : 

٭ در علی ایں روایات مراد از حضرت اعل'ٰ نواں کامیابں گردوں جناب 

حضرت جلالالدین محمد اکبر پادشاہ غازی است خلد الہ ملکە و سلطانہ 

کہ غرض اصلىی بلکہ عات غائی ازیں جمم و ٹثالیف بیان شمة اؤ 

فقرحات و عآمد ذات و ثر ذەهه از توفیقات و مکارم صفات آں حضطرت 

است ۔ 

پیش رخت حکایت خوباں فسانہ ایست 
مقصود ذکر نست دگر ہا بہانہ ایستء 
“ عنواات و عطالب کے امتبار سے ہ نفائس الماثر> ئین حصوں پر مشتمل ھے ۔ 
۔() ملع ۰۰() احرال شراء ۰ () مطالب 


۹٤٤ 
اس‎ 
مطلع کی حیثیت شاعری پر ایک نہایت فصیح اور مدلل عقالے کی ھے جس‎ 
میں شاعری کی قدامت اور نئ پر اس کی فضیات کے علاوہ مختلف اضاف شامری پر بھی‎ 
بح کی گئی ھے ۔ شاعری اور موسیقی کے باھمی تعلق پر جو کچھ لکھا گیا ھے وہ‎ 
دلچسپ بھی ھے اور پر مز بھی ۔‎ 
شاعروں کے‎ )٦4٤( دوسرا حمهہ تراجم شعراء پر مشتمل ھے ۔ اس میں‎ 
حالات زندگی مع منتخب اشعار ہا عتبار حروف تہجی درج ہیں ۔‎ 
تیسرے حصه میں علاءالدولہ نے بابر؛ ھمایوں اور اکبر کے حالات اور تاریخی‎ 
کی اھمیت کا تمام تر انحصار دوسرے حصه پر ھے۔‎ ٤ واقعات درج کئے ھیں ۔ ہ ن:فاشسالمائر‎ 
ٹیسرے حمہ میں کوئی خاص معلومات نہیں ھے ۔ عہد اکبری کا ذکر کرتے ہوئے‎ 
علاءالدوله نے امیر خسرو کا یہ شعر نقل کیا ھے ۔‎ 
خوشا مندوستان و رونق دین _ شریعت را کمال عرو تمکین‎ 
اور اگبر کو ہقامع آثارالکفر و الضلال ء بتایا ھے ۔‎ 
نفائس العآثر کے سخے رامپورء برٹش میوزیم ' ازبکستان اور میونغ کے‎ 
کاب خانوں میں ملتے ہیں ۔ (نیز علاحظله ھی .801 .حٗ :صبطدئ ٤آ صداہتظ ,0097ئ٤5) مسلم‎ 
یونیورسلی کا نسخہ غالبا ان نسخوں میں سب سے زیادہ قدیم اور یقیناً سب سے زیادہ‎ 
اوراق پر مشتمل ھے ۔ سنہ کتابت ۱۰۸۰ھ ھے جیسا که‎ ۲۷٢ مکمل ھے ۔ پە نخہ‎ 
: خائمہ پر درج ھے‎ 
٭ھذا سخہ سمی بتذکرہ علاءالدولە فی وقت عصلوة الظھر‎ 
فی تاریخ عشر من شھر ربیع الاول من شھور سنہ الف‎ 
و ما نین و خمس من الھجری النبوی صالل علیہ وآلەو سلم ٭‎ 
علگڑھ کے اس نسخے کی مدد سے ڈاکٹر ام ھانی ایم ۔اے' ہی ۔ ایچ ۔ ڈی‎ 
لپکچرر فارسی , ویمنس کالج ء سلم یونیورسٹی علیگڑہ نے ٭ نفائس ء کا نبایت مکەل ایڈیشن‎ 
تار کیا ھهے ۔‎ 


قحررو. ر سمارہھ ۔ ١‏ صوبہر تر 





فکر و نظر شمارہ ٤‏ اکور ٠ع‏ لیح رقم۔۔.-٣‏ 


ا اق اد ات نے رکاپ 
سبید رو ہش 
پا دج ھت ات او دارا رٹک ا امام 

متاہریمی ران انارماش: بنا 
رت سا اہر رامع بھیں اد یا 


0 وہ دو ںان نہ ہہ ت 
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یندا تید ونوزات ومظاز. لے ِ ایر ۰ 

انی پت اہج سوا )ن٤‏ ا سیت 

٠ رای‎ ٦ 1 
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از مد جس ا 


ا آئ ء (سحه عإ گا دا کا آحری صفٰحهہ 


لک دى 


( تبصرہ) 
اسلوب احمد انصاری ریڈر شع انگریزی؛ سلم پونیورسٹی؛ علی گڑھ 


اپنے افسانوی مجموعوں ہ ستاروں سے آگے ؛ اور دشیشے کے گھرء اور دو 
ناولوں ہ میرے بھی صنم خانے > اور ٭ سفینه غم دل ء کے ذریعہ قرقالمین حیدر نے اردو زبان 
کے تخئیلی ادب میں اپنی جگہ بنالی تھی ۔ ان کی جس جدت نے اردو پڑھنے والوں کو 
چونکایاء وہ تکٹیک کا ایک نیا تجربہ تھا+؛ جس پر مغربی ادب کے مطالعہ کا اثر تھا ۔ 
اسے بالعموم شعور کے بہاؤ کی ٹکنیک کے نام سے پکارا گیا ھمے ۔ اس کی بنیاد کسی 
بندھے لکے بیانیه (٭۷ اہ ہہ ؟٥)‏ فارمولا پر نہیں, بلکہ اس فنی تدپیر پر ھے؟ کە تاثرات اور 
یادیںء جس طور پر لاشعور سے چمٹی رھتی ہیں' اهیں منطق کی کم سے کم مداخات 
کے ساتھ بعینه پیش کر دیا جائے ۔ اس میں سلسلہ واری, منطقی ربط اور باھر سے 
عائد کیا ھوا نظم کوئی معنی نہیں رکھتا؛ کیونکە زندگی خود ایک رواں دواں مظہر 
هےء اور تاثرات اور یادیں لاشعور میں ضم ہوئے کے بعد جب شعوری سطح پر ابھرتی 
ہیں' تو میکانکی پیش و پس سے ہے نیاز ہوتی ہیں ۔ شخصیت کے متعلق جدید نفسیات نے یہ 
نظریہ پیش کیا, کہ یہ کوئی ٹھہری ہوئی, منجمد اگائی نہیں ھےء؛ اور نہ خویوں اور 
خامیوں کی ایک دیو مالا, بلکہ اسے اندرونی کیفیات کی ایک وحدت سمجھنا چائے ۔ 
یہ غیالم ارتقاء کے تصور کی طرح بالکل نیا نہیں, گو اسے طمی وضاحت اور قمبت 
حال ھی میں حاصل ہوئی ۔ اسی طرح جدید فکر نے یہ بھی بتایاء کھ وقت ؛ ماضی, حال 
اور مستقبل سے مرکب نقطوں کا ایک خط ستقیم نہیںء بلکہ ایک دوران سلسل ھے' 
جس میں یہ تینوں اگائیاں, ایک دوسرے کے اندر کھلی ھوئی ھیں, اور اِس لئے ان کی 
ریاسخیائی حدبندی کرنا ممکن نہیں ۔ یہ دونوں عناصرء ناول اور افسانہ میں ٹی تکنیک کو 
عرض ونود میں لئے کے ذمہ دار ھوئے ۔ اس تکٹیک کے ذریعہ وقت کی لہروں اور 
با کے زرایروں کی درمپان ہم آھنگی پیدا کی جا سکتی ھے ۔ اس کا سب سے 


ہ. نے کل 


“٤ 
٭َ٭‎ 
۰ 


بڑا فائدہ یه ھے ؛ کە ناول اور افسانے کا عمل زندگی سے نامیاتی طور پر منسلک معلوم هونے 
لگا ھے. اور اردو میں اسے متعارف گرنے کا کام قرۃالمین حیدر نے انجام دیا ۔ ان کی 
اولین کوششوں پر دو اعتراضات بھی کے گے ۔ اول یہ کە وہ عام اور پر سوفطائی؛ 
(ك٥اہہ:انطمہ5)‏ ہےمغز اور غیر ذمہ دار اوپری متوسط طبقهہ کے مشاغل اور دلچسپیوں 
کی عکاس تک ھی اپنے آپ کو محدود رکھتی مین ۔ جس سے عام پڑھنے والے کو ئە 
کوئی لطلف حاصل هونا ھے اور کوئی ہمیرت ۔ اور انھیں عام انسانوں کے اعمال اور 
محرکات اور ان کے راحت و الم سے کوئی سروکار ہیں ۔ اور اس طرح جس زندگی کا 
نقش وہ ابھارنا چاہتی ہیں وہ یک تہی, اور بہت سکڑی اور سمٹی ہوئی سی جیز ھے ۔ 
دوسرا أغتزاضء جو پہلے اعتزاض کی طرح صحیح ھے, بہ تھاء کە وہ غیرضروری طور پر 
اپنی تحریروں میں انگریزی الفاظ اور تراکیب استعمال کرتی ہیں جس سے لکھنے والے 
کے ذھن کی ناہختگی اور زبان کے مصنوعی پن کا احساس ہوتا ہے اور تعریر کی 
رواتی میں رخنہ پڑ جاتا حے جس کے لے کوئی معقول جواز موجود نہیں - 

ہ٭آگ کے دریاء میں ناول نگار نے ایک ھی جست میں ارنقاء کی بہت سی 
منرلیں طے کرلی ھیں ۔ اور یہ ان کے اہتک کے کارناموں پر حیرت انگیر اضلفہ ھے ۔ 
یہ ناول ۱۰١۱‏ اواب پر مشتعل ھے ۔اس کے عمل کی تجریہ کے خیال سے اس کے ( علعەما ) 
کے پیش نظر پانچ حتوں میں تقسیم کیا جا سکتا ھے : 

ابیاں ١‏ سے ۱١‏ تک شرلوستی سے متعلق ھیں؛ ٤ا‏ سے ۱۷ تک 


پائلپز سے (گائی نمبر )١‏ 
ابواں ۱۸ سے ٥٢‏ تک بہرائچ؛ جوپور اور بنلرس سے (اگائی نم )٢‏ 


اہوٹب ۲٦٢‏ سے ٦‏ تک یکےجد دیگرے کلکتہ اور لکھنؤ سے (اکائی نممر ۴) 

ابواب ٦۹۷‏ اور ۸ پرانی اور شی تاریخ کے دوراھے سیے؛ 

ابواب ٦۹‏ سے ۹۲ تک پورپ سے (اکائی نو )٤‏ 

ابوژب ۹۷ اور ۹۸ دور جدیدہ میں دوسرے ام موڑ سے (سته ۱۹۰۷ء) 

ابواب ۹ اور ٠٠١‏ ھرغی پاکستات اور ئے حندوستان سے' اور 

آخری ہاب صرف تیر مندوستان سے (اکائی نب )٥‏ 

ا جیسا کہ اس علیقی (انمض۶) تقسیم سے طاخر عے ؛ ڈاول کی ساط (عد٭××ہة) 
کا دہ .۔ کہا کا آغاز اب سے ڈھائی کور پلنے کی حندیستانی. نیب کے ٭٭ 





نت 


سے ہونا ھے؛ جو شراوستی اور پالل پتز میں سر سبز و شاداب ہوئی ۔ سامائوں کی 
آمد کے بعد تپذیب کے اس ساگر میں ایک نئی ہر اٹھی ھے ۔ اس کا مطالمہ دوسرے 
دور گا موضوع ھے ۔ مسلمائوں کے انحطاط کے بعد ایسٹ انڈیا کمپنی کے قدم هندوستان 
میں جمنا شروع ہوتے ہیں - اس بڑھتی ہوئی نازہ دم قوم کا اواین ھراول جن ریشەدوانیوں 
سے کم لیت ھے اور اس کے مقابلہ میں عغليہ شان و موکت کے آخری عحافظ 
جس تن آسانی اور اخلاقی پستی کا مظاھرہ کرتے ہیںء اس کا تخیل عکس ہم تبسرے دور 
میں دیکھتے ہیں ۔ اس دور میں ہم جدید لکھنؤ کی بھی ایک جھلک دیکھ ایتیے ہیں ۔ 
چوتھے دور میں عمل کا مرکز ھندوستان سے یورپ منتقل ہوجاتا ھے؛ اور وھی نسل, جو 
اوپری متوسط طبقہ کی نمائندگی تیسرے دور کے آخر میں لکھنؤ میں کر رھی تھی 
لندن اور کیمبرج اور پیرس میں نظر آئی ھے ۔ چوتھا اور پانچواں دور تقسیم ملک کے 
بعد کے ھندوستانی اور پاکستانی معاشروں سے متعلق ھے ۔ یہاں اس بات کا اعلان و اظہار 
بےحد ضروری ھے کہ گو ناول اس طرح پانچ ادوار پر محیط ھے لیکن ناول نگار کا مقصد 
تاریخ نگاری نہیںء بلکہ تاریخ کے یہ مختلف موڑ کہانی کے عمل کے لئے صرف ایک 
پس منظر کا حکم رکھٹے ہیں ۔ اور اسلئے ناول کے واقعات اور تاریخ کے خارجی 
چوکھٹے میں سخت گیر مطابقت ڈھونڈھنا یا قائم کرنا تنقیدی حاکے کو )58٥:۵‏ 
کر سکتا ھے ۔ 

ناول میں ایک جگہ یہ جملے ملتے ہیں : 

٭ وقت کے پیٹرن (ہ:::٥۴)‏ میں طلعت جہاں یٹھی تھی وھی طلعت اسی پیٹرن 

میں ایک جگہ اور موجود تھی اور دونوں نقطوں کے درمیان برسوں کا 

فاصله تھا ۔ اور اس فاصله پر انسان صرف آگے کی طرف چل سکتا 
'... تھا۔ آگے ۔ اور آگے ۔ پیچھے جانا نامکن تھا ۔ گو ھراروں طلعتیں 

گنت ٹکڑوں میں مننشر' انگنت جگہوں پر موجود تھیں ء جیسے آئینے 

کے ٹوئے ہوئے ٹکڑوں میں ایک ھی چہرے کے مختاف عکس نظر 

آئی نت (صفحہ )۳۱٦‏ 

یں جملے صفحہ ٥٥٦‏ پر دھرائے گئے ہیں ۔ یہ جملے ناول کی ایک نمایاں 

خمبرجیتد پر روشنی ڈالتے یں ۔ اس ناول میں مرکری کردار صرف چار ھیںب نی گوتم؛ 
عری نکر ' چنا ایر کمال ۔ اس طویل مدت میں جس پر یہ ناول پھیلا ھوا ھے یھ کردار 


۰. 


یت 

ت 
ناموں کے خفیف سے تفاوت کے ساتھ براہر ہمارے سامنے آتے رھتے میں ۔ اور هر دور, 
میں یہ محسوس ہوتا ھے ؛ که ان کرداروں کی بنیادی خلقت ایک ھےء صرف اُنھوںئے 
پرانی زندگی کی کینچل کو أتار کر ایک تی قبا زیب تن کرلل ھے۔ وھی مانوس چہرے , 
وھی جائے پہچانے خطا و خال, وھی محرکات اور میلانات ھیں, جن سے ھم زندگی کی 
عر شاھرا: پر دوچار ہوتے ہیں ۔ تجربات کی نوعیت ایک ہے , البتہ خارجی مظاھر 
جن میں وہ متشکل ہوئے ھیں؛ بدل جاتے ھیں ۔ ہ انسان چراغ کی طرح بجھ جاتا ھے : 
محض واقعات اور احساسات کا دور تسلسل غائم رھتا ھے ء ۔ صفحات ۲٢(‏ اور )۷٦‏ ۔ 
ایک نقطه نظر سے اس ناول میں ھیرو اور ھیروئن کوئی نہیں ھیں؛ جن کی ابتداء ارتقا اور 
انتہا کو تواتر اور تسلسل کے ساتھ پیش کیا گیا هو ۔ نہ یہاں صرف انسانوں کا غول بیابانی 
نظر آتا ھے ۔ ایایٹ کی نظم کے اس تراشے سے ء جو ناول کے شروع میں (حاجہ×وامظ) 
کے طور پر دیا گیا ہے ؛ یہ ظاہر ہوتا عے کہ ناول کا موضوع وقٹ گا وہ دھارا ھےء 
جو انسان کی ارضی زندگی کی وسعتوں کو چاروں طرف سے گھیرے ھوئے ھے ۔ انسان 
نے اب تک ارتقا کی جتنی منزایں طے کی ہیں ان میں سے چند روشن نقطوں کو ناو۔نگار 
نے چن لا ھے ۔ اس مدت میں اسان نے خدا اور کائنات کے تعلق جس طرح 
سوچا ہے خود اور غیر خود میں جس ھم آھنگی کی جستجو کی ھےء تہذیبوں اور سلطدتوں 
نے جس طرح اپنے جھنڈے گاڑے ہیں ء انسانی رشتوں میں محبت اور نفرتء ایثار اور 
خود پسندی اور عقل و عدق کی آویرش نے جو پیچیدگیاں پیدا کی ہیں ء تجربہ میں جو 
کرب اور تلخی چھپی ھوئی ھے اور اس سے جموعی طور پر شخصیت کے نشوو نما پر 
جو اثر پڑتا ہے ء مجرد فلسفه اور مجرد تاریخ سے کہیں زیادہ یہی سب کچھ اس ناول کا 

موضوع ھے ۔ ۱ 
٭ساری چیزوں میں اے پروھت آگ لگی ھے ۔ آنکھیں آگ میں جلتی یں 
اور اشکال اور بصارت ٠‏ حسیات :وفور شوق ء آوازیں ء خوشبوئیں ', ذھن و دماغء خیالء جسم؛ 
تصورات ' سب دھزادھواس آگ میں جل رھی ہیں ء اور نفرت اور محبت اور پیدائش اور 
پڑھاپے اور موت اور رنج و ا م اور دکھ اور گریەوزاری اور ماپوسی نے اے پروھت یہ الاو 
ٹیار کیا هےء ۔ (صفحہ ۹۱) 
اسے ھم ناول گا (م ادہ3 2۸0۰٤٤ھ7ت)‏ کپہ سکتے ہیں اور ا س کے اجزا شروعِ 

سہے آخر تک جگہ جگہ ہبکھرے -خولے ہیں ۔ ٠‏ 


ں‌/ڈ 


ان چار کرداروں کے علاوہ طلعت کا کردار ناول کے بیانیہ ڈھانچہ میں ایک ٍ 
خاص اھہمیت رکھتا ھے ۔ گوتم؛ ھری شنکر اور چمپا کی طرح نرملا اور سرل اپھلے 
بھی جو برتانوی استعماریت کے آسیب کی حشیت رکھتا ھےء ناول کی کئی منزلوں میں 
هھمارے سامنے آنے ہیں ۔ پیٹر (۶٥اء۶)‏ کو سرل کا همزاد کنا چاہئے ۔ باقی اور کردار 
جیسے تہمینہ ٠‏ عامررضاء ریکھاء شانتاء روشنآرا اور مسیز شنیلا مکرجی ناول کی صرفٴ 
پیرونی سطح (ہتناونئ) پر نظر آتے ہیں ۔ وہ کردار جن کا تعلق عوام سے ھے ؛ کچھ کم 
اھعیت نہیں رکھتے ء اور ان کا ذکر بعد میں آئیگا ناول کے موضوع اور اسکے مرکزی 
اور نیم مرکری کرداروں کی تخلیق کے اچھوتےپن کی عارف سرسری اشارہ کیا جا چکا 
ھے ۔ اس ناول کی اور خصوصیات جو قابل ذکر ہیںء وہ ہیں پررور بیانیه قدرت ہ ڈرامائی 
تاثر ء محدید کیفیات کی باز آفرینیء نکرار اور اءادہء کردار نگاری ء خارجی فطرن کا دلنواز 
حسن اور عوام کے جذبات و احساسات کی نقش کری ۔ 
ناول کے ابتدائی حصہ میں ھم هندوستان کی تاریخ میں ڈھائی ھزار سال قبل 

کی فتٌٛ سے دوچار هوتے ھیں ۔ معاشرت+ عارز فکر اور اقدار زندگی سب وھی ھیں, 
جن سے اس دور کا انسان پہچاہا جاسکتا ھے ۔ ظاہر نطرت سے هم آھنگی انسان اور 
خدا کے رشتہ کے متعلق اولین استفسار ؛ٴ عمل میں سادگی ء ریاضت اور خاوص ہ اھیں سے 
گونم کی شخصیت کے نقوش آشکارا ہوتے ہیں ۔ اس منزل ھی پر یہ احساس ہوتا ھے 
کہ گوتم ایک مفکر گا ذھنء ایک فن‌کار کا وجدان اور ایک مخلص انسان کا دل رکھتا ھے۔ 
اور اس کے علم اور عمل میں کوئی بعد نہیں ۔ وہ خارجی حسن کا پرستار بھی ہے ء 
اپنے اندرون میں بھی حھانک کر دیکھتا ھے اور عمل کو ریاضت کی بھٹی میں تا کر 
کندن بھی بنانا چاہتا ھےے ۔ ھری شکر اس کے عقابلہ میں سرتاسر حقیقت پ۔نداہ رویە اور 
میلان رکھتا ھے ۔ چپک . جو بعد کی چمپا اور چمپاباجی کا قش اولین ہے ٴ گوتم کی 
پرسکون کائنات میں تموج یدا کرنے کا وسیلہ بنتی ھے ۔ گوتم ؛ جو اب تک 
صرف روح کی عظمت اور تقدیس کا قائل تھا اور جس کی تمام تر کوششیں اس کا تزکیہ حا 
کرنے پر مرکوز تھیں ؛ تجربہ کی ایک ئی وسعت (دہا: 5٥٥ھ‏ 0) سے آشنا ھوتا ہے ۔ 

٭اس ایک رات میں وہ دیعتاً بڑا هوگیا تھا ۔ اس نے دل کی کائنات 
کی سیاحت کی تھی ۔ اس نے مایا گا تجربہ کیا تھا اور وہ اس تجربے 

سے غر مطمثن نہیں تھا ۔ لپکن پہ کپسا عجیب احساس تھا ۔ جیسے 


- 


۸ 


شیو کی بجائیے زندگی کا سارا زھر ھلاھل اس نے خود پی لیا ھوء 

يہ کیسا انوکھا تجربہ تھا؛ اس کی شرط تو اس نے کپل سے نہیں 

لگائی تھی ۔ (مفحهہ )٠۰١‏ 

مگدھ کی لڑائی میں جو پہلیے دور کے دوسرے حصے میں ھوتی ھے ' گوتم 
اپنے هاتھوں کی اُنگلیاں کھو یٹھا ھے ؛ اور تصویر کشی کے مشغله سے روم هو جاتا ھے: 

ہ٢‏ تب وُسے ایک و" ہواء هاتھ اُنگلیاں جو حسن کی 

تخلیق کے لئے نائی گئی ہیں خون میں نبلا دی جاتی ہیں ۔ کسی 

خاموش وہہار میں بیٹھکر وہ اس حقبقت کو نظر انداز ہیں کر سکتا 


تھا . ٠‏ بوحی قت ان نے ا یق کای ہوئی اُنگیوں کو دیکھا اور سوچا 
کە یہ اسکے کرم کا پھل ہوگا ۔ اسکے علاوہ اور کیا ہو مکتا ھے ۔ 
گرم کے فلسفے سے اسے بڑا سکون حاصل هوا ؛ ۔ (صفحات ۱۱۹۔۱۱۸) 


پہ ایک اہم تجربہ تھا جو گوتم کو حاصل ہوا ۔ ان الفاظ میں جو کرب چھپا ہوا 
ہے اور اسے انگیڑ کرنے کا جو ہے پایاں عزم ھے اس نے گوتم کے کردار کو ناقابل فراموش 
نا دیا ھے ۔ 

دوسرے دور میں ھم کمال کے نقش اول ہ ابوالمنمور کمالالدیں سے ملتے ھیں' جو 
حسین شرقی کے کتب خانے کا نگراں ھے ۔ اور ھندوستان کی بوقلموں تہذیب میں ایک ٹے 
عنصر کی حیثیت رکھتا ھے ۔ شروع ھی میں اسکی ملاقات چا سے هونی ھے جو پہلے دور 
کی چپک کا ایک نیا روپ ھے ۔ کمالالدین کی شخصیت کے ارتقاء میں جو دو چیزیں معاون 
ہوتی یں وہ ھندی اور اسلامی فلسفه کا ٹکراؤ اور فارسی شامری اور حبت کے تصور میں 
تبدیلی ھے اور دوسری طرف انسانی بےبسی کا وہ تاثر جو پیہم جنگوں کے تجربہ نے اسکے 
دل و دماغ پر قائم کیا ھے ۔ ان دو عناصر نے مل کر جو تخم ریزی اسکے دل میں کی تھی؛ 
وہ محبت اور آشتی کے ان نغموں کے زیر اثر برگ وبار لائی ھے * جو کبیر نے اس سرزمیں 
میں ھی بلند کئے تھے ۔ شیص اور أنفرادی سعاح پر اس گا ثتیجعہ کمالالدین کی شیلا سے 
مادی کی صورت میں ظاھر ہوتا ھے 

ہ لیکن روع اور دل. کی کائنائوں کی ساری مسافیں ' علیے۔ کڑتے کے 

بعد _ائں. انداڑ :لگایا' کہ بی سا عضو ا انا 

ہیں ٠٦‏ ی" را رفا اظوطوں یناو ود ار ۵ : 





‌۹ 


ھو۔ یہ سگون اسے اس سیدھی سادھی ان پڑھ دیہاتی لڑ کی سے شادی 
کر کے حاصل ھوگیا ٠‏ گویا یھی اس کی منزل تھی ء (صفحه ۱۹۷) 
ٹیسرے دور میں ہم پیل بار سرل ایشلے سے دو چار ھوتے ہیں ۔ جس کی اقدار زندگی. 
معاش آسودگی,؛ اقتدار اور اخلاقی اور روحانی تراج ہیں ۔ برطانوی استعماریت کے جو 
تائي ہندوستانیوں کی سیاسی اور معاشی ابتری کی صورت میں ظاھر ہوئے ء اس کی عکاسی 
اس دور میں جگہ جگہ نظر آتی ھےں سرل کے سلسلہ میں یہ بات قابل غور ھے ؛ کہ 
گو حکومت اور اقتدار کے نشے میں وہ اخلاقی غیر ذمه داری کی حدوں کو چھو لیتا ھے 
اور عیٍش و نشاط کو اس نے اپنا اوڑھنا بچھونا بنارکھا ھے ء مگر پایان کار ضمیر کی خلش 
ایک مرتبہ اسے جھنجھوڑ کر رکھدیتی ھے ۔ اور جب وہ اپنی داشتہ شبلا سے جسے وہ 
عرصہ ہوا ٹھکرا چکا تھا شراب خانہ مین یکبارگی مڈ بھیڑ هوجانے کے بعد پیچھا چھڑا کر 
بھاگنا ھےء تو گرشتہ یادوں کے تعام بھوت اس پر ایک ساتھ حمله کر دیتے یں اور وہ 
اپنی تہائی کے خوف سے مفلوب ہو جاتا ھے - یہاں ڈرامائی ناثر بہت واضح طور پر 
سامنے آتا ھے : 
٭اس نے کہاروں کو ڈانٹا۔ زندگی گا سارا نقشهاِس کی آنکھوں کے 
سامنے سے گذرتا جا رھا تھا۔ یہ زندگی کا فانوس تھا اور وہ خود تما 
اس میں مقید تھا اور اس کے چاروں طرف رنگا رنگ تصویریں بنی 
تھیں اور اسے ان تصویروں سے ڈر لگ درھا تھا۔ گورنمنٹ ھاؤس 
کے رفائے کار, کالج کے منشی اور تار ایشیالک سوساٹی کے محقق 
اودھ کے شعراء اور فں کار حتی کہ لکھنٹو کی چمپا ہائی؛ یہ سب مل 
کر اس کی روح کیے غم کو نہیں مٹا سکتے تھے > رپررافان 
...اس طرح ٹا ایک ڈرامائی خصہ عمیں وھاں ملتا ھے جہاں گوتم کا دوسرا نقش 
گوئم ثیامبرت اپنے بیٹے متورنچن کے یہاں مقیم ھے اور رای کو جب سب سوجاتے ہیں 
تو ےہ پکے نے :بٹھر نگل کر گومتی کے کنارے کنارے چل کھڑا ھوتا ھے اور مانی 
حا کی خرح اسے بھی آدہوچتے میں ہ سار شاہان آودھ.... ان ..:... ھوتیں 
نم یی پریوہ آج: گی وا جائیے کن کون مرا عوگاء (مقع ۲۸۰) 
رو او امام ہیں اھر میں ۔ ۲ھظء0(2+ 
نٹ ا جنگ بک در( تاہید 






بل 


٭* 
طرائف چمپا کی شکل میں ہمارے سامنے آتا ھے ۔ پہلا قابیل ذکر کا و ا جب گوتم 
لکھنو سے گلکتہ واپسی کے دوران راجہ بینی بہادر کے بیٹے سے جو ایک جوگی ھے یہ 
الفاظ سنتا سے : 

ہسراب کی حقیقت تو میں نے جانی ھے ۔ تم اس کی حقیقت کو کیا 

جانو۔تم اسی چکر میں شامل رہو گے . . . تم سمجھتے ہو کہ تم اس 

پھول پھلیاں سے بىکل آئے ہوء مگر تم غلطی پر ھوء -_ مفحات (٦٦۔۴٦۲)‏ 

اور دوسرا وہ جب نناعبرت کے کان میں ایک جانی پہچانی آواز سیکڑوں ھزاروں 
برس کا فاصلہ طے کر کے پہنچی تھیء اور اس نے پھٹی پرانی دلائی میں لپٹی ہوئی راەگیر 
بھکارن کو ایک روہ خیرات کے طور پر دیا تھاء جو ان کا دیا هوا روپیہ لیمپ کی 
روشنی میں ال پلٹ کر دیکھ رھی تھی جیسے اس کو اپنی آنکھوں پر یقین نہ آتا ھو۔ 
اس کے بال چاندی کی طرح چمک رھے تھے ۔ اور اس کے چہرے پر ان گنت جھریاں تھیں۔ 
اس کی دلائی میں جا بجا پتوند لگے تھے کہیں کہیں پر گوکھرو اور بنت ٹکی رہ گئی تھی 
جس کے تار نکلے هوئے تھے ٭ ( صفحہ ۲۷۹) 

یہی بھکارن اس سے پہلے یہ جملہ دھراتی رھی تھی ء ٭ خدا سوا غم حسین کے اور 
کوئی غم نہ دسے٭ یہ چما تھی , حو وقت کی آسیا میں پوری طرح پیسی جا چکی تھی۔ 
شدت احساس کے اعتبار سے یه دو تراشے اس ناول میں دو اور تراشوں کی طرحء بڑی 
اھمیت رکھتے ہیں۔ 

جدید لکھنؤ کی عکاسی تیسرسے دور میں جس طرح کی گئی ہے وہ ھمیں 
قرۃالمین حیدر کے اس سے پہلے کے ناولوں کی یاد دلاتی ھے ۔ یہاں کمال الدین کا تیسرا 
نقشء جو اسی دور کے پپلے حصہ میں نواب کمن کی صورت میں نظر آیا تھاء اب کمال 
کی شکل میں جلوہ گر ہوتا ھے ۔ اور چمپک گا تیسرا نقش چا باجی کی صورت میں 
نمودار ہوتا ھے ۔ نرملاٴ گوتم اور ھری شنکر پھر سامنے آتے ھیں۔ نیم مرکزی کرداروں 
میں لمت کا اضافہ ھوتا ھے ۔ لیکں سب سے زیادہ کمال اور چمپا اھمیت رکھتے_ ہیں ۔ 
رومان کی سطح پر جو مثلث بنتا ھے ؛ اس کے تین نمآئندے تہمینہء عامر رضا ہ اور چا احمد 
ھیںاں۔ تیسرے دور کے اس دوسرے حصہ اور چوتھے دور میں ء جو فارغ البال اوپری 
متوسط طبقہ کی ذعنی اور جذباتی سرگرمیوں کا نگاو خامہ ھےء از پلاتھوپرن کالچ اور کیننگ 
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1 معمولات گا ذکر ھےء لندن اور گیمبرج کی ادبی اور ثقافتی سرگرمیوں گا ان ھےء 
پکنک' بیلےء کنسرثٹ اور پارٹیوں کی چپل پپل ھے' موسقی اور سنگنزاشی کے مرکزوں 
کی نشاندھی ہے ۔ لیکن ان کے علاوہ چند اور باتیں بھی قابل ذکر ہیں۔ اول یہ کہ 
طلعت ایک خاص طرح کی لاتعلقی' احساس برتری اور نقطہ نظر کے اعتدال کا اظہار 
کرتی ہے اور اس تمام ہنگامے پر مسکرانے والے تمعاشائی کی حیثیت رکھتی ھے۔ 
دوسرے چمپا احمد کی شخصیت میں سوچنے کا جو انداز ھے تمناؤں اور آرزؤں کے پامال 
ھوجانے پر جو خاموش اجتجاح ھے, اور تمام دوسرے کرداروں کے برعکس وم جس مت 
نقعطڈخیال کو پیش کرتی ہیںء وہ توجہ کو اپنی جانب کھینچتا ھے۔ پھر عامر رضا ہیں جو 
ہریشنکر کی طرح واقعیت پسند ہیںء اور نہ دل و دماغ پر چوٹ پڑنے دینے دیتے ہیں 
اور نہ اپنے دامن کو راہ کے جس و خاشاک میں الجھاتے ھیں ۔ فنی اعتہار سے 
ڈرامائی تاثر اس موقع پر ظاہر ہوتا ھے, جہاں دلکشا کے بافات میں کمال اور 
چمپا وغیرہ پک نک منانے چاندنی رات میں آئے هوئے ہیں ء اور یہاں نواب قدسی محل 
اور چمپا کے درمیان ایک تخئیل مکالمہ شروع ھوتا ھے (صفحات ٤٠٦.-٢٠٠)ء‏ جس کے 
ذریعہ ماضی کے بہت سے نقوش چشم زدن میں ابھر آتے هیں۔ لیکن اس پوری الف لیلوی 
داستان کے جذباتی مراکز تین ہیں - اول سیاست کے میدان میں اُس کمال کی زبردست 
شکست جو عوامی جمہوریت' متحدہ قومیت اور ھندوستان کی پراچین تہذیب کا پرستار رہ 
چکا ھے. دوسرے وہ تلخی' کر ب اور دل برداشتگی؛ جو آرزؤں اور خواہوں کے صنمخانے 
کے مسمار هوجانے پر چمپا کے دل میں پیدا هوتی ھےء اور تیسرے آفاقی الميه کا وہ سر 
جو مڈپرسف کے سینے ٹوریم میں نرملا کی موت کی صورت میں انسان کی ہے بسی اور 
پسپائی کو ظاھر کرتی هے ۔ ناول کا پانچواں دور تقسیم کے بعد کے واقعات کے پس منظر 
میں تعمیر کیا گیا ھے ۔ جن کرداروں سے ہم لندن اور کیمبرج میں ملے تھے ؛ وہ واپس 
اکر دو مختلف خطوں کا رخ کرتے ہیں ۔ کمال اور چمپاء دونوں شی اور تلخ حفیقتوں سے 
دوچار ھوتے ہیں -۔ کمال عمل کا راستہ اختیار کرتا ھےء اور چمپا صرف سیتے 
رھنے گا ۔ متحدہ فومیت کا دلدادہ کمال شی ملکت کا رخ کرئے پر جبور ہوتا ھے ۔ 
چنا جو لکھنڑ اور کیمرج میں ء اپنی ذھنی برتری کی دھاک بٹھا چکی تھیء :مرادآباد میں 
ان چنا کے پاپں ایک چھوٹے سے شکستہ مکان میں زندگی گذارنے پر مجبور ھوتی ھے۔ 
زلم مود پاکستان میں جو معاشرہ وجود میں آیا ھے, اس کی عکاسی .کے سلسلے 
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میں ناول نگار پر بہت لیےداہ کی گئی ھے جو فلط نقطۂ نظر کو برتتے کا نتیجہ ھے۔ ناول نگار 
نے حالات کا جو تجریہ کیا ھے؟ وہ بڑی حد تک دیاتداری پر مبنی ھے مہ یہ ضرور ھے 
کہ عمعصری واقعات کو تخثیل فن پاروں گا موضوع بنائے کے لئے وقت اور فاصلے کی 
عطرورت ہوتی ھے ۔ اور یہ ین مکن ھے کہ دیاتتدارانہ عکاسی کے باوجود ھم أن عوامل 
کے سمجھنے میں غاطی کریںە جو خارجی حالات کے پس پشت کام کر رھے ھیںء اور 
ان قوتوں کا خاطرخواہ اندازہ نہ کرسکیں جن کی جڑیں عوام کے سینوں میں یوست 
میں : اور جن پر مستقبل کا دار و عدار ھے ۔ یہ ڈیاس کرنا صحیح نہیں ؛ کہ اس تجزیه 
اور عکاسی کے پیچھے کوئی تخریی میلان إور جذبہ کام کر رھا ھے ۔ 

ناول کے اس آخری حصہ میں صرف کمال اور چمپا ھی دو ایسے کردار ہیں 
جو عماری توجہ کو پوری طرح اپنی گرفت میں رکھتے ہیں ۔ تخئیل طور پر ناول کا عمل 
اس آخری سین میں سب سے زیادہ موثر طور پر سامنے آتا ھے ؛ جو چپا کے چچا کے 
گھر میں مرادآباد میں دکھایا گیا ھے ۔ کمال دوبارہ ھندوستان آکر اور ماضی اور حال کا 
إخساب کرنے کے بعد جس منزل پر پہنچ چکا ھےء اس کی نشان دھی یہ جملے کرتے ھیں: 

٭ مگر یہ وطن نہیں تھا۔ اس کے ویزا کی معیاد ختم هونے 

والی تھی ۔کل سویرے وہ یہاں سے اپنے ملک روانہ ھوجائیگا۔ مرادآبادء 

گلپ گھرء ... چمااحمد: زیأاٗء مریمء چا اباء سب یہیں رہ جائیں 

گے ۔ کیا اس حقیقت پر اسے آنسو انا چاھیےء لیکن اب اسے 

حسوس هوا کہ وہ بوڑھا ھوچکا ھے ۔اس میں ضبط آگیا ھے ۔ ضبطء _ 

توازن اور سکونہ۔ (صفحہ ۷۰۲) 

اور چمپا احمد ٴ جذباتی اور ڈھنی شکست اور پسپائی کے بعد جس نقطه شدت کو 
چھو چکی ھےء وہ ان جملوں سے مترشح ھے : 

ہ میں ایک عام اوسط درجہ کی لڑکی ہوں چپا کہتی رھی 

داگر میں خدا کا خاص ا حاص بندہ ہوتیء میراء مکتا بائیء سینٹ 

صوفیہء تو می جسم پر زخموں کے نفان نظر آتےء غیرا لبادہ 

میزڑے ‏ مقدس خون سے سرخ ہوتاء میرم ہاتھوں میں میغیں گڑی 

ہوتیںء میرے ‏ سرکیے گرد نور کا عالہ ہوتاء مجھے زوش کی پیا لیے . 

اور ساپ کے پٹارے پیجوائے گئے ہوتے, لیکن میں مض چیا ابععد . 
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نے ہوں۔ میرے زخم کسی کو نظر نہیں آسکتے کیونکہ, میرے تماشائی بھی 

مپری طرح زخمی ہیں۔ وہ کمزور اور فانی انسإن ہھیں۔ چشم بینا نہیں 

رکھتےء۔ (صفحہ ۷۰۰( : 

اس منزل پر پہنچ کر کمال اور چمپاء دو انفرادی کردار نہیں رھتے , بلکہ اس المیہ 
گا سمیل (ادحاص:(ق) بن جاتے میںء جو ہم سب کا المیہ ھے۔ 

اس ناول میں بیانيہ قوت کا اعجاز ھمیں بہت سی جگہ نظر آتا ھے۔ اس کی 

سب سے پھلی مثال شراوستی کے شبر کی چپل پیل اور وہاں کے لوگوں کی مصروفیات 
اور مشاغل کے ببان میں ملتی ہے ۔ ھ شراوستی کا شہر بہت گنجان اور بارونق تھا , ... 
عود اور لوبان کی خوشہو سے فضا بوجھل ھوجاتی٭ (صفحہ ۰٠)۔دوسری‏ مثال ایک دیات 
کی تصوپر اور اس کے متعلقات میں ملتی ھے ۔ ہ٭ آخراس نے لکھنوتی ء گوڑ اور سنار گاؤں 
کی چپل پھل کو چھوڑ گر دیہات کا رخ کیا . . . . ڈھور چریں گے >۔ (صفحہ )۱٦۷‏ 
تیسری مثال لکھنؤ کی مشہور طوائف چمپا کے گھر کے نقشہ میں موجود ھے ہ کمرے پر بڑا 
جماؤ تھا . .. . نیلمبرت لمحہ بھر کے لے شرمایا سا دروازے کے پاس کھڑا اس منظر 
کو دیکھتا رھاء (صفحات ۸٥۲۔۹٥۲)۔‏ اور چوتھی اور ہے حد موثر مثال مراد آباد میں چمپا باجی 
کے عله کا بیان ھے د وہ تانگے سے اثراء سامنے بڑا سا پرانے وقتوں کا پھاٹک تھا . ٠.‏ 
اس نے پھالک کی کنڈی کھٹکھٹائی ہ۔(صفحات ٦٥۷۔٥٤۷)‏ ان چاروں تراشوں میں ناول نگار 
نے جس طرح ایک ایک تفصیل: کو نظر میں رکھکر پوری تصویر کو ہے نقاب کیا ھےء 
اور منظر کی روح کو اسیر کیا ھے ء اس سے مشاھدہ اور تغیل دونوں کی صعت اور قوت 
گا پوت علتا ہے ۔ ان تراشوں کو سامنے رکھنے سے ان چاروں جگہوں کا ایک ایک نقش 
زندہ اور جإندار معلوم ھونے لگتا ھے ۔ 

ا ہر چند کہ اس ناول کا یز حصہ اوپری درمیائی طبقے کی زندگی کی عکاسی 
پر متمل ھے ء لیکن اس میں عوام کی زندگی کے نقش و نگار بھی واضح طور پر سامنے آتے 
ہیں۔ اس میں ہمیں اس گوالن (نند بالا) کی تصویر ماتی ھے ؛ جس نے گوتم کے گھاؤ 
عباقبۂ کے اور اسے گائے .کا دودھ پلایا۔ اس پیوریشین لڑکی ماریا ٹیرزا کا ذکر ملتا ھے ؛ 
جو نپایت. سادگی کے ساتك سرل جیسے گرگ یاراں دیدہ کے جھوٹے اظہار محبت پر ایمان 
رئیم اس ہیں ھم راجہ بینی بیادر کے جوگی یٹے سے متعارف ہوتے ہیں جس نے 
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رعنائیوں کے بگھر جائ .پر اپئے وسزہ 'کی. صرق ایک پرچھائیں معلوم ہوتیْ تھی , اور 
سے لص نے ایک رویه:دیا۔ اس ہیں ھماری ملاقات اہوائامبور ملاحاور اس گی یوی 
آمنہ سے ھوتی ھے ؛ جو اپنی ہے داغ اور پر مشقت زندگی پر قاتع ایک دوسرے کی محبت 
کی سہارے ہر طرح کی صوبتوں کو عردا:٭ وار برداشت کرتے ھیں۔ اس می ہمیں سرل کی 
داشتهہ شیلا نظر آتی ھے ' جو 'نہایی ساده* لوحی سے فنیطہرت کے سپرد یہ کم کرتی ہے 
کہ وہ لکھنڈ جاگر چمپا سے :یہ کپے کہ وہ سرل صاحب کو اپنے دام ترویر میں مزید 
گرفتار نہ رکھے ۔ یہاں عمیں ڈرائور قدیز اور اس کی بیوی قمرن ملئے میں۔ بنگال کے 
قحط کے زھانے میں اہوالمتصور اور آعت 'ّی بی نظر آئی هیںء جو انگریزوں کے لاے هوئے 
قیعط میں تنگدسٹی اور ہے بسی کی حاثت میں جان دیدیتے ہیں ۔ اور آخر آخر میں کشادہ دل 
ایر روشن جہیں سلنٹھالوں کا وہ گروہ ملت ھے ء جس سے سرل اور کمال راج شاھی کے 
دورے کے زمانہ میں دو چار ہو تے ہیں؟ 

ہ ایک گاؤں میں سار سنتھال ان کا راستہ روگ کر کھڑعہ ھوگئے ۔ 

ایک سیاہ فام بیحد دلکش لڑکی نے آگے بڑھ کر گیندے کے ھار 

ان کے گے میں ڈالے اور ھاتھ جو کر ان کے آگے جھکی, ان کا 

مکھیا جیں کی ٹانگ کئی ہوئی تھی , جس سے اس ثمے اپتی لاٹھی 

پاکھ رکھی تھی ؛ انہ کے اعزاژ میں اپنی اگاوتی تار نر قعیض پین کر 

ان کو رخعت کرتے بستی کے موڑ' تک آیا ۔ ایک توجوان نے 

لا میں سے سوخ کمول نکال کر سرق کو پیش کیا ے (صفحہ ۷۴۳) 

اس نال میں جو اعلٴ طبقہ کے افراد کی ذھتی اور جذبائی کشمکش اور 
پیچیدگیوں کا آئینہ ھے ء انہیں معموی لوگوں کے جقبات و احساسات کی مصوری سے ت5ڑہ 
زندگی کا ایک جھونکا کر نا کے بوجھل پن کو فطیف اور تابناک بتاەیتا ھے۔ ایر 
مارے اتدر ہقین؛ قت, غرم اور جانبازی اور سپردگی کے جذباتہ کو بیدار اور ۔ُستحکم 
گرا عے ۔ 

جس وسیع وہ پر اور جس وسستہ آظر گی ساتغ اس ثاول میں تارچمی مور 
اوز تططیقی فى کے آداب کو سموبا گیا سے, اس کے یش نظر ہ9 اگ.گا حراام نامرف 
پل بگاٹو کے اہنک کے کازناموت ہیی 'شلمکاز کا درجہ رکھتا ہے بلکہ /منادی زباہ- کے 
ایر ہیں الپ کی جگہ اہی منفرد اورماز جے گا نکی پسری جا دی لک 
بھڑ و 
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یکن تہ و ۔۔ اس پر گسی مخصوص سیاسی نقطه نظر سے تقیدء اس کے ببادی منعا, 
اِس کے جمالیانی ڈھانچہ اور اس کے ذریعہ پیش کی ہوئی بصیرت سے تقافل برتا پا اسے 
طرح عواد پر قی قدرت کا اظپار کیا ہے وہ آخری حصہ میں اس حد تک نظر نہیں آتا ۔ 
اسی ڈے اس میں کسی قدر طوالت: نکرار اور عصسیت راہ پاگئی میں ۔ لیکن حال کی ایسی 


. حقیقوں پر؛ جنھوں نے شدت تاثر کو اکسایا ہوء تخلیقی کارنامہ کی بنیاد رکھنے کے 


ئے اپنے. آپکو اس سے الگ رکھ کر دیکھنے کی ضرورت ہوتی ھے ۔ نامم اس کا إ مراف 
کرنا ضروری ھے. کہ ناول کے آغاز یا انجام میں کہیں بھی تخریی اور منفی رجحان کا 
فلبہ نہیں ھے ۔ تجربات زندگی کے بطن میں کرب,ء تلخی اور تضاد کے باوجود امید کی 
جو ھلکی سی کرن ہے وہ اس محیط تاریکی میں انسان کے لئے بہت بڑا سہارا ھے : 

٭ چٹانیں ء اولائش , گلیشر ہ آندہیاں ء طرفان ء جھکڑ , ان سب میں سے گذرتا 

سردوکی لہروں پر بہتا وہ گوری شنکر کی اونچی چولی پر چڑھکر 

بادلوں میں چھپ گیاء چوٹی پر وہ دو زانوں بٹھ گیا اور اس نے دیکھاہ 

که چاروں اور خلا ھےە اور اس میں ھمیشه کی طرح وہ تہا موجود 

ھے ۔ دنیا گا إزلی اور ابدی انسان۔ تھکا ھراء شکست خوردہ 

بشاش' پرامیدء ۔ انسان جو خدا میں هھے, اور جو خدا ھےء ۔ 

(صفحهہ ۷۸۱) 
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